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بادئ ذي بدء، نود �أنْ ننوه ونلفت انتباه القارئ الكريم �إلى �أنّ العناوين الجانبية في هذا 
المعرفية، حيث  تام وكامل عن مكنوناتها  ب�شكل  تعبر  والتو�ضيحي قد لا  التمهيدي  الف�صل 
في  يلي  فيما  وتف�صيلي  جوهري  ب�شكل  عنه  �سنبحث  لما  والتلميح  الإ�شارة  فقط  هنا  نروم 
ف�صول الكتاب، وهذا التو�ضيح ربما يكون مفيداً و�ضرورياً؛ لكون معظم عناوين وم�صطلحات 
ومفاهيم فقه فل�سفة كينونة الح�سنات والذنوب �أو الثواب والعقاب قد تكون جديدة �أو مطروحة 

بلغة غير م�ألوفة لدى القارئ بالن�سبة لثيمات مو�ضوعات الكتاب. 

والذنوب  ال�سيئات  �أو  والثواب  للح�سنات  �إنّ  و�سبقاً،  و�سلفاً  و�أ�صلًا  بدءاً  ننطلق  حيث 
ومتمايزة،  متعددة  كينونات  ولها  مختلفة،  عوالم  و�أ�ضدادها  ومرادفاتها  والعقوبات 

و�أن�ساقاً و�أنظمة حاكمة، وتداولات وتوا�صلات قائمة، وتفاعلات وتداخلات حا�صلة، ولها 
تنامي  �أُ�سّية هند�سية متزايدة ومتناق�صة، وم�ضاعفات ومحبطات  تعظيم  دوال متواليات 
وت�أيّنات  وتحيّنات  وتزمينات،  تزامنات  ولها  متعددة،  ولامتناهية  ومئوية  ع�شرية  تكوثرية 
للكائن  والعمل  النظر  �أفعال  حياة  مجرى  في  وتحققات  و�إنّيات  تعيّنات  ولها  مختلفة، 
لها  الكينونات  وهذه  والجواني.  البراني  والوجود  والكون  العالم  مجرى  داخل  الإن�ساني 
كيانات وكائنات �إب�ستيمولوجية معرفية و�أنطولوجية وجودية، و�أك�سيولوجية قيمية �أخلاقية، 
و�إ�ستطيقية جمالية فنية، ولها عوالم و�أكوان مختلفة، ووجود وعدم، وحياة وممات، وزوال 
وثبات، وحيازة وملكية، وفقدان ونق�ص، وح�ضور و�إقامة، وغياب وان�صراف، ونمو وتكامل، 
ومعلنات  وباطنيات،  وظاهريات  وكليات،  جزئيات  ولها  متنوعة،  وانعدام  وا�ضمحلال 
وم�سكوت عنها، ومت�شابهات ومحكمات، ولها تكوثرات وتكاثرات، وت�ضئيلات وت�ضميرات، 
انتطاقي  منطق  ولها  متناق�صة،  ت�سافلية  و�صيرورة  متعاظمة،  ت�صاعدية  �صيرورة  ولها 
ووجودي  نظري  ونموذج  باردايم  ولها  اللامتناهية،  والمراتب  الدرجات  تراتبي  ت�شكيكي 
وا�سترجاعية  ا�ستك�شافية  ر�ؤيوية  وعد�سات  ومناظير  منهاجيات  ولها  وجمالي،  و�أخلاقي 

وا�ستب�صارية وا�ست�شرافية خا�صة ومتميزة.

لمدخل مو�ضوعات بحث كينونة الح�سنات وال�سيئات
و

لأ
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا
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بنْية كينونات الذنوب والح�سنات

ت�أ�سي�ساً على ما ذكرنا �أعلاه نقول: �إنّ للذنوب والح�سنات �أو الثواب والعقاب كينونة لها بنْية 
بنْيوية تكوينية، ومعْلمة بنائية تراكبية، ونظمية ن�سقية تركيبية، وفق علاقات تداخلية وتخارجية 
العلائقية  العنكبوتية  ال�شبكة  ن�سق  داخل  وعنا�صرها  مكوناتها  بين  خا�صة،  وتفاعلية  وتبادلية 
والتبادلية والتفاعلية والتوا�صلية والات�صالية بين بع�ضها وبع�ض، ولها منطق انتطاقي ا�ستدلالي 
المراتب  متعددة  وت�شكيكي  ثنائي  وجودي  و�أنطولوجي  معرفي  �إب�ستيمولوجي  ومنطق  عقلاني، 
والدرجات، ولها نظام ترتيبي ون�سق تن�ضيدي تداولي وتوا�صلي بين مكوناته، وعنا�صرها داخل 
ن�سقها المغلق �أو المفتوح، ولها منظومة وظيفية وغائية متعالية �أو مت�سافلة، هذه الكينونات تكون 
ناظرة وحاكمة وقائمة وقوامة ومقوّمة لدوال �أفعال النظر والتعقل والتخيل والتوهم)))، �أو �أفعال 
التعرْفن والتوحْين، �أو �أفعال ال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال ال�سير 
ولهذه  والعقاب.  الثواب  �أو  وال�سيئات  الح�سنات  من  حمولاتها  ولدوال  وال�صنع،  والعمل  وال�سوك 
�أفعال الح�سنات  الكينونات »ميتا كينونة« ت�شكل البنْية التحتية والتقعيدية والتن�ضيدية لكينونات 
وال�سيئات ولجزاءاتها وعقوباتها، وتكون حاكمة وناظرة وقيومة وقائمة ومقومة لهما، ولهما موازين 
وم�ساطر ومكاييل ومنْقلات وفرجارات وبو�صلات قيا�سية وتعييرية وتوزينية وت�سطيرية واتجاهية.

�سنن و�أحكام كينونات الذنوب والعقوبات والح�سنات والثواب

ومعايير  �ضابطة،  ونظم  و�ضوابط  و�أحكام  قائمة،  وقوانين  �سنن  لها  ذلك،  �إلى  �إ�ضافة 

يعة وقابلية ارت�سام ال�صورة والعطاء والعلامة والبروز  في التوهم والوهم معانٍ متعددة منها: الغفلة وال�ضعف والتعتيم وال�ضَّ 	(((
]مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد كتاب العرب، دم�شق- 1984، �ص: 232[، و »وهمَت 
في ال�شيء و�أنت تريد غيره، و�أهمِ وهماً، �إذا ذهب وهمك �إليه و�أنت تريد غيره»، ]الل�سان، ج: 12، �ص: 644[. المعنى الأول: 
غفلة �أو �سقوط غير م�شعور به، �أو نوع من الغلط. �أو �إبداع �صورة جديدة لي�س لها �أ�صل في الواقع، وتوهم ال�شيء: تخيله وتمثله، 
كان في الوجود �أم لم يكن. ]الل�سان، ج: 12، �ص: 643[. وهذا المعنى قول �أر�سطو: »�إنّ التوهم حال يتخيل لنا فيها �شيء 
لي�س بموجود �ألبتة» ]�أر�سطو، النف�س، ترجمة �إيحاق بن حنين، �ص: 71[. وحركة الوهم �إما �صادقة �أو كاذبة ]نف�س المرجع، 
�ص: 69[، وهو �سبب ورود الوهم بمعنى الظن، ولما كان التوهم من معنى ال�صورة فهو محدود، ولذلك لم ي�صح في الله الذي 
تحار العقول في �إدراكه، ومنه قول الإمام علّي Q: »لاتقع عليه الأوهام بتقدير، فيكون ممثلًا»، ]نهج البلاغة، ج: 2، �ص: 
ث عنها الفلا�سفة من معنى التوهم في العربية، وهي  45[، وعليه فالله لا مثيل له ولا �شبيه.. وهكذا ف�إن قوة الوهم التي تحدَّ
من باب تحويل الفعل �إلى ملكة. ]مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد كتاب العرب، دم�شق- 

1984، �ص: 232[. والتوهم �إنتاج وتوليد معانٍ جزئية في الفل�سفة. 
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وموازين وازنة، وم�ساطر قيا�سية مقي�سة ومتعينة لها، وعلائق ديمومة مت�شعبة ومتنوعة، لها 
م�سارات  تحدد  بو�صلة  ولهما  وم�ستطيلة،  وممتدة  ن�شطة  ووجودية  معرفية  كيميائية  فعالية 
واتجاهات جغرافيتها المعرفية والوجودية المعلومة والمعلنة �أو الم�سكوت عنها �أو المخبوءة 
في بنياتها، ف�ضلًا عن �أنَّ لهما بنية �سطحية ظاهرة و�أخرى عميقة ثاوية م�ضمرة، ولديهما 
عميقة  وغيبية  وقلبية  وعقلية  تجريبية  وا�ست�شرافية  وا�ستدلالية  ا�ستك�شافية  ا�ستراتيجيات 

متكاملة متدرجة، ولهما �سُلّمية راتوبية تدريجية ت�صاعدية وت�سافلية.
فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات

�أو  والاحت�شام،  والطهارة  والبراءة  والمحا�سن  والإح�سان  الح�سنات  عالم  معرفة  �إنّ 
والأجر  الثواب  والفواح�ش، وعالم  والرذائل  وال�ضلالات  والمعا�صي  والذنوب  ال�سيئات  عالم 
و�إفهاماً  وتفهيماً  فهماً  تتطلب  والح�ساب،  والعقوبة  والق�صا�ص  الجزاء  عالم  �أو  والمجازاة، 
وانفهاماً، وعلماً وتعليماً وا�ستعلاماً و�إعلاماً، وباردايماً ونموذجاً، ومنهاجية ومنهاجاً ومنهجاً، 
ا�ستك�شافية  مركبة  ر�ؤيوية  وعد�سات  الأبعاد،  ثلاثية  تلوماي�سكترو�سكوبية  مناظير  وتتطلب 
وا�ستب�صارية وا�سترجاعية وا�ست�شرافية، تك�شف وتبين لنا بنْية وبناء ون�سق ا�ستدلالات ودلالات 
وتداولاتها  وتركيباتها،  وتراكبياتها  وتكويناتها  والجزاءات،  وال�سيئات  والثواب  الح�سنات 
وتوا�صلاتها، ووظائفها وغاياتها، وتك�شف لنا مراتبها ودرجاتها المعرفية والوجودية والقيمية 
الأخلاقية والجمالية الفنية، وم�ستوياتها الح�سية الملمو�سية والعقلية التجريدية والعرفانية 
القلبية الملاب�سية والوحْيانية الا�سترواحية، وجميع ذلك يتطلب علماً وفقهاً وفل�سفة وعرفاناً 
ووحْياً �إخبارياً وانبائياً، لذا نحتاج �إلى ت�أ�صيل وت�أثيل فقه فل�سفة منظومة الح�سنات وال�سيئات 
والثواب والعقاب، وفق منظور �إ�سلامي ي�ستوعب عوالمها المختلفة. وهذا الكتاب ما هو �إلا 

محاولة �أولية، ن�ستعين بالله في التوفيق والت�سديد. 
حيوية وحياة كينونة الح�سنات والذنوب

فالح�سنة �أو الذنب كينونة حية ذات فاعلية وتفاعلية دينامية وديمومة، تنجز كيانات من 
والوجودية  المعرفية  بنْياتها  �أخرى، ح�سب  وتهدم  والعقاب  الثواب  �أو  وال�سيئات،  الح�سنات 
الكينونات  بقية  مع  والتخارجية  التداخلية  وعلاقاتها  ون�سقها  وحجمها  وخطورتها  وقوتها 
الطبيعية البرانية والمعنوية الملكوتية الجوانية، التي هي دالة في ماهية حمولاتها المعرفية 
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والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، �أو ح�سب م�ستوياتها و�أبعادها وا�ستطالاتها 
الاقت�صادية  �أو  ال�سيا�سية  �أو  الاجتماعية  �أو  الت�أريخية  �أو  الح�ضارية  �أو  الكونية  وامتداداتها 
�أو ...، �أو ح�سب عوالمها الممكنة لدوال �أفعال النظر والتعقل والتوهم والتخيل)))، �أو �أفعال 
التعرْفن والتوحْين، �أو �أفعال ال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال 

ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع في مجرى حياة الفرد والمجتمع والعالم والكون والوجود. 

باردايم ومنهاجية بحث كينونات الح�سنات والذنوب

لمتابعة وفهم و�إفهام وانفهام بنْية كينونة الذنب والمع�صية وال�سيئة �أو الح�سنة والثواب، 
عليها  ن�شيّد  بمقت�ضاها  التي  ال�صغّارة،  والح�سنات  الكبّارة  الذنوب  فر�ضية  �أو  نظرية  وفق 
وال�سيئات  للذنوب  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  المنظومة 
والعقوبات �أو الح�سنات والأجور، نحتاج �إلى باردايم »�إبدال« نظري ومنهاجية م�ستقاة منه، 
ومنهج ونهج يف�سرها تف�سيراً معرفياً ووجودياً و�أخلاقياً قيمياً وجمالياً فنياً، ولت�أ�صيل وت�أثيل 
منهاجية علمية لذلك علينا بادئ ذي بدء تجاوز النظرة التجزيئية والتفكيكية المجزءة �أو 
العلمانية المادية، التي لا ت�سعفنا في �إدراك ومعرفة الحقيقة والحق، �سواء لكينونات الطبيعة 
�أم الملكوتية �أم الأنف�سية، حيث تحجب عنا حق الإدراك لحقيقة المعاني والكلمات، �أو حق 
لا  حيث  والهام�ش،  المركز  لتموقعات  بالدقة  التمييز  حق  �أو  والم�س�ؤوليات،  للحقوق  الوعي 
والمعنوي،  المادي  �أو  والغيب  ال�شهود  تراعي حالات  ولا  والن�سبي،  المطلق  تمو�ضعات  تبالي 
مت�شظية،  وم�شاعر  منف�صلة،  ومرئيات  مت�ضادة،  وحقائق  متناثرة،  دلالات  من  ك�شظايا  �إلا 
بفعل  وذلك  رنانة،  و�شعارات  مدوية،  وخطابات  ومقولة،  مدونة  مقولات  �سطح  على  تطفو 
انك�سارات وت�شويهات المرايا الح�سية والعقلانية والقلبية والغيبية المتعالية لها، �أما م�آلاتها 

الخيال: الظل، وهو خال من الم�ضمون �إلا �أنه يدل على �صاحبه، والخيال: »]الل�سان ج: 11، �ص: 230[ خيال الطائر يرتفع  	(((
في ال�سماء، فينظر �إلى ظل نف�سه، فيرى �أنه �صيد، فينق�ض ولا يجد �شيئاً». وهو انتقال من �شيء �إلى �شيء ي�شبهه، وفي هذا 
الانتقال �إ�ضافة �صفات غير موجودة في ال�شبيه الذي تم الانتقال منه. وهذا ما �أ�شار �إليه ابن ر�شد في تلخي�ص كتاب )الحا�س 
والمح�سو�س( لأر�سطو. ويقول الع�سكري: »التخيل: ت�صورال�شيء على بع�ض �أو�صافه دون بع�ض. ولقد �أخذ الخيال بمعنى العلم 
»لقد خلت بمعنى علمت»، كما �أخذ بالظن بمعنى العلم. وقيل: �إنّ التوهم هو في الأ�صل انتقال مما بقي من ال�صورة �أو مما 
ي�شير �إليها، وذلك عن طريق �إعادة ما نق�ص، وهو من معنى الا�ستدلال، ولذلك لم يرد بمعنى العلم كما ورد خال. المتخيلة 
]ابن �سينا،  رة.  �أي: الم�صوِّ تفك ال�صور القديمة وتن�شئ منها �صوراً جديدة، وهي التي فرّق ابن �سينا بينها وبين الخيال، 

النجاة، ج: 2، �ص: 163[. 
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في نهاية المطاف، فهي ما عبرت عنها نظريات وفل�سفات ور�ؤى ما بعد الحداثة من مفاهيم 
ومنظورات معرفية وجودية مثل: »موت الإله« عند نيت�شه، و»موت الإن�سان والم�ؤلف والن�ص« 

مع فكو وغيره من مفكري ما بعد الحداثة.

الحوا�س  والقلب، وحتى  والفطرة  والإن�سان  والتاريخ  والعقل  اليقين والحقيقة  نهاية  �إنها 
الطبيعية من جانب، وتقوي�ض المعنى والحقيقة الكونية ال�شاملة، لتحل محلها دلالات ومعانٍ 
والأفعال  والاجتماعية  الفردية  للممار�سات  محايثة  مبعثرة  �أو  ومتنافرة،  مت�شظية  وحقائق 
ومتعددة  متنافرة  وتدوينية  خطابية  و�أنطولوجية  معرفية  كممار�سة  وال�سلوكات،  والأقوال 
خطابية  �أو  ووجودية  معرفية  ومرئيات  منظومات  �أن�سجة  عن  تعبر  والمقا�صد،  الم�صادر 
ومطلقة،  متعالية  حقائق  با�سم  وثاوية،  ظاهرة  ومتعمقة،  ومت�شابكة  معقدة  لوقائع  ممزقة، 
�أو حلقات متداخلة ومت�شابكة تخلو من  وعوالم ومراتب متعددة، في حين هي مجرد دوائر 
�أو  �أو متعالية  �أو غيبية  �أو هي حلقات متدومة تدفع خارجها كل فكرة فطرية  نوى ومراكز، 
لاهوتية، وت�سعى �إلى �أن لا يكون لها تمو�ضع في �سيرورتها وانتظامها وانبناءاتها وتوظيفاتها، 
�أو �أن تقعد بنياتها وت�ؤ�س�س مقا�صدها، �أو ت�شكل �آلياتها وا�ستراتيجياتها ومعاييرها وموازينها 

الإب�ستولوجية والوجودية.

الحقيقة الأنطولوجية الوجودية للذنوب والح�سنات

وت�أ�سي�ساً على ذلك، تتباين وتتعدد طبيعة وماهية الذنوب والعقوبات والق�صا�ص والجزاء، 
تهتك  ومعا�صٍ  ذنوب  فهناك  والعفو،  والغفران  والأجور  والمكاف�أة  والمجازات  الح�سنات  �أو 
الع�صم، و�أخرى تغير النعم وتنزل البلاء، و�أخرى ت�سبب ال�سقم والأمرا�ض والفقر والهلاك 
وتحرف  وت�ضلل  القلب،  وتعتم  الفكر،  وتُ�صد�أ  وتُ�صلب  النظر،  ت�سود  و�أخرى  ال�سوء،  وموت 
والر�شد  والعلم  الرزق  �أبواب  فتح  وفاعلية  مفاتيح  لها  ح�سنات  هناك  وبالمقابل  العقل، 
وال�صحة والعافية وال�سعادة و�إلخ ...، وهناك ثواب و�أجور تفتح مفاتيح �أبواب الرزق والخير 
والبركة، و�أخرى تزكو وتربو وتنمو وتتو�سع وتمتد وجوداتها في الدنيا والآخرة، و�أخرى تطيل 
العمر، وتغفر الذنب، وتمنح ال�صحة والعافية، و�أخرى ت�صفي الذهن والعقل والقلب، وتزيد 
المعرفة والعلم والمعاني، �إذا ما تمَّ توظيفها توظيفاً وفق اقت�صاديات المعرفة والعلم النافع 

والعمل ال�صالح والفالح.
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�أو للثواب والعقاب،  وفي هذا الكتاب �سنتجاوز المفاهيم التعريفية للح�سنات وال�سيئات 
الله  �أوامر  مع�صية  �إنهما  حيث  من  ال�شريعة،  و�أحكام  الفقه  علم  بحوث  في  واردة  هي  كما 
�سبحانه وتعالى وطاعة �أحكامه و�شرعه و�أوامره تعالى، ونركز على مفاهيمهما الإب�ستيمولوجية 
والإ�ستطيقية  الأخلاقية  القيمية  والأك�سيولوجية)))  الوجودية  والأنطولوجية  المعرفية)))، 
وال�سيا�سية  والاجتماعية  والتاريخية  والح�ضارية  الكونية  وبم�ستوياتهما  الفنية،  الجمالية 
الثواب  �أو  وال�سيئات  الح�سنات  فل�سفة  وفقه  علم  خلال  من  وذلك  �إلخ،  و...  والاقت�صادية 
والعقاب، في �سياق الكائن الإن�ساني الا�ستخلافي والولاية الخاتمية المحمدية P والولاية 
الع�صموية  للولاية  الممهدة  العامة  الانتظارية  التقوائية  الفقهية  والولاية  الع�صموية  العلوية 
الموعودة، �أو الولايات ال�شيطانية والإبلي�سية وفي �سياقات عوالمها الممكنة وغاياتها المتعالية 

�أو المت�سافلة. 

مراتب العقل الكلي �أو الأول ومنهاجية بحث كينونات الذنوب والح�سنات 

الارتقائية  التكاملية  الحركة  في  المتمثلة  الفطرية  الإن�سان  غاية  مبدئية  على  ت�أ�سي�ساً 
لنطفته ونواته الأُولى، التي ت�شكلت في رحم الأم »الطبيعة« بعد ما نفخ عزَّ وجلَّ من روحه 
المقد�سة فيها، وانتقال كينونته الوجودية والمعرفية عبر مراحل نمو �أطوارها، وطي منازلها، 
التو�سل والات�صال  البدء، من خلال  �إلى نقطة  لترجع  والوجودي،  المعرفي  تكاملها  وارتقاء 
 P المحمدي  والنور  الروح  �أو  الأوّل  ال�صادر  �أو  الكلي  العقل  جريان  بانب�ساط  والتم�سك 
في العقل الوحْياني الغيبي الا�سترواحي، والعقل العرفاني القلبي العملاني، و�سريان هذين 
العقلين في العقل العقلاني المُلْكي المجرد الا�ستدلالي، وانب�ساطه وجريانه في العقل والوعي 
الح�سي الملمو�سي في النظر وال�سمع والذوق وال�شم واللم�س، وهي و�سائل و�أدوات �إدراكية �أُولى 
لكينونة النف�س الإن�سانية ت�ستعين بها للتو�سل والات�صال بالعالم الخارجي المادي من خلال 

العلوم المختلفة، من ريا�ضيات وطبيعيات وعلوم  التي ت�صطنعها  المناهج  الإب�ستيمولوجية »Epistemology«: البحث في  	(((
مدى  وبيان  عليها،  وتقوم  ترتكز  التي  الت�أ�سي�سية  والأ�س�س  التقعيدية  القواعد  عن  الك�شف  �أجل  من  واجتماعية،  �إن�سانية 
مو�ضوعات  بين  والت�شارك  والتباعد  والتطابق  والتباين  والت�شابك  التمايز  مدى  في  والفح�ص  النظر  وكذلك  �صلاحيتها، 

ومناهج و�أ�ساليب وعد�سات ومجاهر العلوم المختلفة.
الأك�سيولوجيا »Axiology« الأخلاق وعلم الجمال والتربية، حيث يبحث في مو�ضوعاتها بق�صد الخروج ببناء ت�أملي تركيبي،  	(((

متنا�سق متما�سك، يحر�ص على الن�سق والانتظام والات�ساق ووحدة الكل، وو�ضع كل جزء من �أجزائه في مكانه المنا�سب.
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يت�شكل  الذي  الذهن  �إلى  ونقلها  المختلفة  والمتفرقة  والمتفرعة  المت�شظية  ال�صور  التقاط 
بها بنْيته ووجوده الأنطولوجي الوجودي، ليقوم العقل المُلكي الا�ستدلالي بتجريدها و�إ�ضفاء 
ومعانٍ  قلبية،  عملانية  عرفانية  وحقائق  ومفاهيم  معانٍ  وتلقي  جهة،  من  عليها  كلية  معانٍ 
وحقائق وحْيانية غيبية من جهة ثانية، ليعقلها وين��شأ منها معنى كلي وحتمي ووجوبي وثابت 
وبنائها  بنْيتها  ت�ستغرق في  التي  ومطلق، ووحدة متكاملة في كثرتها، ومتكوثرة في وحدتها 
مح�سو�ساتها  من  كل  وغاياتها،  ووظائفها  وتوا�صلاتها  وتداولاتها  ودلالاتها  وا�ستدلالاتها 
ومتزاوجة  مت�صالحة  ووجودية  معرفية  كينونة  في  ووحْيانياتها  وعرفانياتها  ومعقولاتها 
المرتبة  ح�سب  وتامة،  كاملة  �إحاطة  والموجودات  بالأ�شياء  وتحيط  ت�ستوعب  ومتنا�سبة، 

الوجودية للكائن الممكن الوجود. 

القو�س النزولي وال�صعودي وكينونات الذنوب والح�سنات

ومنها  المعقولات،  �إلى  المح�سو�سات  من  ال�صعودي  القو�س  �أفق  في  الارتقائي  ال�سير 
الأول  والنور  الكلي  بالعقل  والم�ؤيدة  المت�صلة  الوحْيانيات  �إلى  ثَمَّ  ومِن  العرفانيات،  �إلى 
 ،P أو ال�صادر الأول، وذلك تقرباً �إلى خالق العقل الكلي والنور المحمدي� P المحمدي
»عقل العقل الكلي« و »نور الأنوار المحمدية«، وهذا هو معنى الرجوع والعود �إلى المبد�أ الأول 
المعقْلن  وال�صنع  والعمل  وال�سلوك  وال�سير  والتعقل  النظر  هذا   .﴾ ڃ      ڃ        ڄ     ڄ   ڄ        ﴿
والم�شرْعن والموحْين ي�ستوجب حركة جوهرية وعر�ضية غائية ق�صديه، ووعياً دقيقاً و�شاملًا، 
و�إدراكاً وفهماً فهيماً، وب�صيرة ثاقبة، و�إيماناً واعتقاداً عميقاً، وعملًا �صالحاً و�صنعاً فالحاً، 
ونمواً وتكاملًا مادياً وعقلياً، وارتقاءً قلبياً، و�سموّاً وجودياً في �أفق زمكاني لا متناهٍ. وي�ستوجب 
التو�سل بـ »عقل العقل« �أو »ميتا عقل« من خلال العقل الكلي �أو الأول وال�صادر والروح والنور 
الأَوّل، ومن خلال �صراطه الم�ستقيم الواحد الأحد، و�إنْ كان له �سبل متعددة، �إلا �أنها لا بُدَّ 

من الا�ستواء والا�ستقامة في نهاية المطاف على هذا ال�صراط الم�ستقيم.

والعقبات  ال�صعوبات  من  جملة  تعتريها  والمفرعة  المت�شظية  المتعددة  ال�سبل  وهذه 
وموانع  �سميكة  حواجز  عدة  �أمامها  وتقف  والهابطة،  ال�صاعدة  والانحدارات  والمنحنيات 
مرتفعة، ت�ستلزم من الإن�سان طي م�سافاتها، وتجاوز منحنياتها وتخطي �صعوباتها والتخارج 
من وحلها ب�سلامة و�أمان وطم�أنينة مح�سو�سية ومعقولية وعرفانية ووحْيانية، تربط بال�صراط 

لمدخل مو�ضوعات بحث كينونة الح�سنات وال�سيئات
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الم�ستقيم، وتقرب وتو�صل المبد�أ بالمنتهى، والمنتهى بالمبد�أ، الذي هو واحد في الحقيقة 
�إلى الله كغاية غايات الكائن  P بغية التقرب  والحق، وهو العقل الكلي والنور المحمدي 

الإن�ساني الفطري ﴿  ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ     ﴾.
كنه حقيقة كينونات الذنوب والح�سنات

نف�س  �أمام حركة  يقف حجر عثرة  �أو معنوي  مادي  مانع  �أو  �أو حاجز  �أو عقبة  �شيء  كل 
الإن�سان الجوهرية المنطلقة من القوة والإمكان �إلى الفعل والتحقق والانوجاد والإنّية، وتعيق 
�أو تمنع �أو ت�ؤخر ان�سياب و�سريان حركتها التكاملية، وم�سيرتها الارتقائية نحو �أهدافها الكلية، 
وتُقعر  مَكْيلتها،  موازين  وتُخلّ  بو�صلتها،  اتجاهات  تحرّف  �أنها  �أو  المتعالية،  غاياتها  وغاية 
وتُحودب مر�أتها، وتهزّ حركة فرجارها ومنْقلتها القيا�سية والتوزينية والاتجاهية، هي ذنب 
وف�ساد  و�شرّ،  و�ضرر  و�سوء  و�إ�ساءة،  و�أذىً  وجناية،  وفاح�شة  و�ضلال  و�سيئة،  و�إثم  ومع�صية 
وبطلان، وجهل وكفر وهلاك، و�سفاهة وتَيه، وعماية وتهور، واعتقال وحجز، و�صفد وقيد، 
ومنع و�سجن بحق كينونة النف�س الإن�سانية، �أو بحق الكينونات الأخرى الإن�سانية والطبيعية 
وح�سن،  وجميل  و�صنيع،  ومعروف  وعطية  ومحمدة،  وبراءة  وعك�سها هو ح�سنة  والملكوتية، 
وهدىً ور�شد وا�ستقامة، وحكمة وحقيقة وحق، و�صلاح و�سداد، وفلاح و�صدق، وعقل وحلم 
العالم  في  الأخرى  والكينونات  الإن�سانية  النف�س  لكينونة  وحرية  وتحرير  و�إطلاق  وب�صيرة، 
بالمنتهى،  المبد�أ  تربط  التي  الحقة  والعبودة  والعبودية  بالعبادة  لتقوم  والوجود،  والكون 

والمنتهى بالمبد�أ، والعود �إلى المبد�أ.
نية وق�صدية �أفعال النظر والعمل وحمولات الح�سنات وال�سيئات

كل فعل نظر وتعقل وتخيل وتوهم، �أو فعل �صمت و�صومتة، �أو فعل �إ�شارة وقول وكلام، �أو 
فعل �سير و�سلوك وعمل و�صنع، مو�سوم بالق�صد والنية والقدرة والإدراك والوعي والاختيار، 
النف�س  وبو�صلة حركة  ومِكْيلة  ومنْقلة  �أو يحرّف م�سطرة  يعطّل  �أو  يعيق  �أو  يقف حجر عثرة 
ذنب  فهو  وبارئها،  خالقها  �إلى  والتقاربية  التكاملية  و�أهدافها  غاياتها  باتجاه  الجوهرية 
و�إثم وانحراف وف�ساد وباطل و�شرّ، وكل فعل نظر وعمل ق�صدي اختياري معقْلن  ومع�صية 
وم�شرْعن ومعرْفن وموحْين ي�ؤدي �أو ي�ساهم �أو ي�سارع في ت�سهيل وتي�سير توجيه وتر�شيد وهداية 
وا�ستقامة وتقويم حركة النف�س الجوهرية هو ح�سنة، لما تقوم با�ستخراج وا�ستنبات الف�ضائل 
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والمعارف والفيو�ضات والآلاء والحقائق الربانية المغروزة في بنية فطرته وكينونته الإن�سانية 
والملكوتية »بالنفخ الإلهي« بلغة القر�آن، �أو بـــ »القوة« بلغة الفلا�سفة، �أو بـــ »التجلي والتمظهر 
�إلى  العملية،  والحكمة  والأخلاق  الفقه  بلغة  ال�صالح«  »العمل  بـ  �أو  والعرفاء،  الحكماء  بلغة 
الفعل والانوجاد والتحقق والتثبت والإنّية والوجود« ب�أبعاده الفردية والمجتمعية والتاريخية، 
في �شتى مناحي الحياة وم�ؤ�س�ساتها الاجتماعية والاقت�صادية والإدارية وال�سيا�سية والأخلاقية 
والقانونية و... �إلخ؛ لت�شكل حقيقة ذلك الج�سر والمعبر القويم ال�صلب بلغة »العلم«، �أو ذلك 
و�أمان  ب�سلامة  والعبور  ال�سير  من  يمكنه  الذي  »القر�آن«،  بم�صطلح  الم�ستقيم  ال�صراط 
وطم�أنينة، قاطعاً جميع عوالمه الممكنة، �سواء الدنيوية �أم البرزخية؛ لي�ستقر وي�ستوطن في 
الدنيا بما ك�سبت يداهُ من فعل  بناه و�شيد معالمه في  بيته وق�صره وعالمه الأخروي، الذي 
الح�سنات �أو ال�سيئات، ليحقق �أق�صى و�أبلغ �أهدافه وغاياته الكامنة في فطرته، التي تقربه 
�إلى ربّ الأرباب، ومطلق المطلقات، والمثل الأعلى، حتى قاب قو�سين �أو �أدنى، �أو �إلى الدرك 

الأ�سفل من نار جهنم، بلوغ �أ�سفل ال�سافلين.

نب�ش  �إلى  ن�سعى  التي  وال�سيئات  الح�سنات  وعمل  نظر  فعل  دوال  كينونة  هي  هذه  �إذن 
حفرياتها  وحفر  لها،  والتقعيدية  التحتية  وبنْيتها  الجذرية  الت�أ�سي�سية  جينيولوجيتها 
وعلائقها  الن�سقية  �إيكيولوجيتها  وتحليل  لها،  التطورية  والركامية  التراكبية  الأركيولوجية 
الأخلاقية،  القيمية  الأك�سيولوجية  مكنوناتها  وا�ستخراج  بها،  المحيطة  والبرانية  الجوانية 
وجوهها  وتعرية  والمعنوية،  ال�شكلانية  الجمالية  الا�ستطيقية  وتجلياتها  معالمها  وا�ستظهار 
حقيقتهما  على  التعرف  بغية  لها،  والأخروية  البرزخية  الكونية  الك�سمولوجية  و�صورتها 
وعنا�صرهما،  ومكوناتهما  وارتباطاتهما،  وعلائقهما  ودلالاتهما،  وغاياتهما  ووظائفهما 
وديمومة  التكوثرية  وا�ستراتيجيات  وو�سائلهما  و�أدواتهما  و�آلياتهما،  و�إوَالياتهما  و�أولياتهما 

حركتهما الدينامية في حياة الإن�سان والمجتمع والتاريخ.

القراءة ال�سطحية الجزئية والقراءة الكلية التكاملية التوحيدية للذنوب والح�سنات 

ت�ؤدي القراءة ال�سطحية الق�شرية والاختزالية التجزيئية التقطيعية لكينونة الذنب والح�سنة 
من جهة، وغياب �أو ق�صور المنظار الر�ؤيوي الت�شميلي والتراتبي التكاملي التوحيدي بعد�ساته 
ال�شهودية  والولائية  الإمامية،  والعلوية  النبوية  والخاتمية  الا�ستخلافية  وال�شهودية  الولائية 

لمدخل مو�ضوعات بحث كينونة الح�سنات وال�سيئات
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الانتظارية الفقهية التقوائية من جهة ثانية، �إلى ت�شويه وتحريف �أو ت�ضخيم وتنقي�ص �أو خلط 
وم�سطرتهما  بو�صلتهما  فقدان  وبالتالي  والح�سنة،  الذنب  كينونة  لماهية  وا�ضطراب حقيقي 
والوجودية  المعرفية  جغرافيتهما  وخطاطات  خرائط  عن  ف�ضلًا  ومِكيالهما،  ومنْقلتهما 
والقيمية الأخلاقية والجمالية من جهة ثالثة، الأمر الذي لم ي�ؤدِّ �إلى ت�شويهٍ وتحريفٍ و�إف�سادٍ 
لفهم وتفهيم و�إفهام وانفهام حقيقة بنْياتهما وبناءتهما و�أن�ساقهما ودلالاتهما وا�ستدلالاتهما 
ت�ضليل  في  مر�أوياً  انعكا�ساً  تنعك�س  التي  والنف�سية،  والمادية  والوجودية  المعرفية  و�آثارهما 
وتزيين  تجميل  �إلى  بل  فح�سب،  وغاياتهما  ووظائفهما  وتوا�صلاتهما  تداولاتهما  وتدمير 

﴿ڑ  ک  ک  ک    : وال�سيئة، حيث يقول عزَّ وجلَّ الذنب  �أو تعمير وت�شييد وتطييب  وتح�سين، 
تعالى:  ويقول  ڃ﴾)))،  ڃ   ڃ    ڄ   ﴿ڄ   تعالى:  ويقول  گ...﴾)))،  گ   ک  

﴿ ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ﴾)))، ويقول تعالى: ﴿ک  گ  گ   گ  
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ﴾)))، ويقول تعالى: ﴿گ  گ  گ  ڳ   ڳ  *  ڳ  
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ﴾))). وتقبيح وت�شنيع وتذميم وت�سفيه وتعييب 

الح�سنة: ﴿ ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ﴾)))، وقال تعالى: ﴿ ڻ   ڻ  ۀ      
*  ہ  ہ     ہ  *  ھ  ھ   ھ  ھ     ے  *  ۓ  ۓ   ڭ   *  ڭ  ڭ      ۇ       ۇ  *  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ ﴾)))، وقال 

تعالى: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چ  ڇ  ڇ﴾))). 

ال�ساذج مع كينونة  التعامل  �أو  ال�سريعة  النظرة  �أو  العفوية  القراءة  بُدَّ من تجاوز  �إذن لا 
الذنب والح�سنة ورافدهما المختلفة؛ حتى ن�شاهد حقيقتهما كما هي، ولتجاوز ذلك ما علينا 
والت�أويلية،  الدلالية  لماهيتهما وم�ستوياتهما  و�شاملة  واعية ومدركة  ن�ستبدلها بقراءة  �أن  �إلا 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة فاطر، الآية: 8. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنفال، الآية: 48. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النمل، الآية: 24. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 11.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، الآيتان: 103 و104.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 61. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة العلق، الآيات من: 14-9. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 14. 	(((
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وعوالمهما  مجالاتهما  جميع  في  والممكنة  الكائنة  وتفاعلاتهما  تعالقاتهما  وا�ست�شراف 
الممكنة، وذلك في �سياق ن�سق ومنظومة تتمو�ضع مفاهيمهما المعرفية والوجودية والقيمية 
الأخلاقية والجمالية الفنية، وفق �سلّم تدريجي تراتبي، وتبعاً ل�شبكاتهما الترابطية والتوا�صلية 
والن�سبية  والكلية،  والجزئية  واللامرئية،  المرئية  �صورتهما  في  والمتفاعلة  المتداخلة 
والمطلقة، والمتغيرة والثابتة، والظاهرة والباطنة، والدنْيوية والدينية، والمادية والروحية، 
والفردية والاجتماعية، والتاريخية والح�ضارية، حيث �إنَّ كينونة الح�سنة �أو الذنب هي ن�صٌّ 
�أو كينونة مترابطة ومتعالقة، لها حياة دينامية متفاعلة وديمومة م�ستمرة، ولها ب�ؤرته عميقة 
القولية  تجلياتها  لكل  معها، وجماع  المتحاقلة  الح�سنات  �أو  الذنوب  ت�ستجمع جميع  ووا�سعة 
و�سيئاته  بح�سناته  الإن�سان  العمل  �أو  القول،  فعل  �أنتجها  التي  والتكاثرية  التكوثرية  والفعلية 
في �سياقاته التاريخية، وكل من وظف وا�ستثمر �إمكاناته و�إكراهاته ومرغماته في متواليات 

�أحقابها المختلفة. 

منهاجيتنا  وق�صور  الر�ؤيوية،  عد�ساتنا  �إ�شكاليات  معالجة  بدء،  ذي  بادئ  علينا  �إذن 
المعرفية  كينوناتهما  �أو  والح�سنة،  الذنب  لن�ص  قراءتنا  �ضمور  ومعاينة  الا�ستق�صائية، 
الانتقائية  العمليات  عن  نبتعد  و�أنْ  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية 
البحثية،  منهجياتنا  �أو  ومنظوراتنا  لمرئياتنا  المتجزئة  والأ�ساليب  الترقيعية،  والاختيارات 
للذنوب  والمو�سوعية  الواعية  القراءة  ا�ستراتيجيات  مناق�شة  حين  �سنو�ضحه  ما  وهذا 

والح�سنات والعقوبات والأجور.

�أ�صل بنْية كينونة الذنب والح�سنة

�إنّ �أ�صل الذنب مهما كان مقداره وحجمه �صغيراً في البدء، فهو بحكم نظرية تكوثر �أفعال 
�أفعال  مع  وتداخلاتها  ات�صالها  عن  الناتجة  الذنوب  من  وحمولاتها  والعمل  والقول  النظر 
كينوناتها  مع  �سواء  المبا�شرة،  غير  �أو  المبا�شرة  العلاقة  ذات  والأعمال،  والأقوال  الأنظار 
�أو  الدنْيوي  تلك في عالمها  �أم  والبعيدة عنها،  المما�سة  �أم  والقريبة  والمتجاورة  المتحاقلة 
قيمها  ت�ضاعف  تكوثرياً  دينامياً  تفاعلًا  معها  تتفاعل  التي  والأُخروي،  البرزخي  �أو  الديني 
الأ�سّية �إلى درجات وقيم متكوثرة لامتناهية، ذلك ت�أ�سي�ساً على مفهوم وحدة الكون والوجود 
التراتبية الت�شكيك، وفق نظام الوحدة في الكثرة، والكثرة في الوحدة في �سياق نظام الكون 
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ون�سقه المترابط والمتداخل �أو المتماهي والمتنا�سق بين جميع �أجزائه وكينوناته المعرفية 
والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، على �أ�سا�س نظام علله الطولي والعر�ضي، 
وتبعاً لمعادلته الريا�ضية والإح�صائية في �صورة متواليات هند�سية ع�شرية الأ�س، �أو الأكثر 
بالن�سبة لفعل الح�سنات، و�أحادية الأ�س بالن�سبة لفعل الذنب، التي تجعل ولادة الذنب مها كان 
حجمه ومقداره من ال��ضآلة وال�صغر، �إلا �أنه يعتبر فعلًا كبيراً بمقدار كبر الإن�سان ومرتبته 
و�أكبر بدرجات  �أكبر  ، وي�صبح  الذي هو الله عزَّ وجلَّ المقابل  التكاملية من جهة، ومقامية 
متزايدة، حتى ي�صبح ذنباً كبّاراً عند مقاربته ومقارنته مع عظمة وجلال الخالق والمالك، �أو 
ح�سنة �صغّارة مقابل الفيو�ضات والآلاء والكنز الإلهي اللامتناهي وفوق اللامتناهي، ومِن ثَمَّ 
ي�شرع بالزيادة والكبر �أو بالنق�ص وال�صغر ن�سبياً، ح�سب �سلم درجات الكبّارة المت�صاعدة 
�أو ال�صغّارة المتنازلة والمت�سافلة، وفقاً لمعادلته الإح�صائية التي تمّت الإ�شارة �إليها �سابقاً. 

هذا، و�سوف ن�شرح ما قيل �أعلاه ب�شيء من التف�صيل والتو�ضيح فيما بعد.

التي نحاول  والتحليلية  والإجرائية  النظرية  المقاربة  انطلاقاً مما �سلف، �سنروم تحليل 
ا�ستك�شافها، كم�شروع �أَوّلي فكري وتحليلي ومنهج بحثي، يتميز بخا�صية ال�شمولية والتراتبية 
الت�صورات  تعدد  فتتجلّى في  التنويع،  �أما خا�صية  والتوحدية،  والتو�سيع  والتنويع  والتدرجية 
قائمة من  ن�سقية معرفية  ت�شييد مقاربات  نعتمدها في  التي  الفكرية  والمرجعيات  النظرية 
علائقية  و�شائج  تربطها  مختلفة  ومقولات  متباينة،  لمفاهيم  متما�سك  �إدماج  وعلى  جهة، 
متجذرة ومرئية ولامرئية من جهة ثانية، وعلى ت�شكيل لغة وا�صفة جديدة تك�شف عن فهم 
نوعي ومغاير للإ�شكالات المطروحة على ال�صعيد الفكري والثقافي والديني من جهة �أخرى، 
والأدبية  والفل�سفية  العلمية  النظريات  وتوظيف  با�ستثمار  فتتعلق  التو�سيع،  خا�صية  و�أما 
الت�أويلي،  والتف�سير  الإجرائي،  التحليل  في  الم�ستخدمة  والتنظيرية  التجريبية  والفكرية 

والا�ستنباط العقلي، والتفكيك والتحليل الخطابي الأدبي.

ومنطقنا يرتكز على نظرية تراتبية العقول وتنازليتها من العقل الكلي �أو ال�صادر الأوّل 
P الخاتمي الأوّل، وفي �سياق ر�ؤية كونية توحيدية، وفي �إطار  �أو الروح والنور المحمدي 
بما  الت�صرف  مع  العامة  ب�صورتها  المفتوحة  المغلقة  �أو  المغلقة  المفتوحة  الأن�ساق  نظرية 
ب�أنَّ النظرية العامة للأن�ساق كما  �أ�صل المو�ضوع. ويمكن القول  �إلى  ينا�سب نظرنا الخا�ص 
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الن�سق  مفهوم  �أنَّ  تفتر�ض   ،Ludwig von Betralanffy بيرتالانفي  فون  لودفيغ  �أ�صلها 
يحيل �إلى بناء يكون عبارة عن مجموعة عنا�صر مترابطة، ت�شكل كلًّ منفتحاً على معطيات 
محيطية، وتذهب �إلى �أنَّ الأن�ساق حينما تتفاعل �إيجابياً مع المحيط، تمثل �أن�ساقاً منفتحة؛ 
لأنها تقوم ب�إعمال وا�ستغلال معطياته المتنوعة من �أجل تقوية طاقتها الداخلية والمحافظة 

على بنياتها المنتظمة.

ت�شييد نظرية �أو فر�ضية الذنوب والح�سنات 

نحن �أمام محاولة لت�شييد نظرية الذنوب الكبيرة الكبّارة والح�سنات ال�صغيرة ال�صغّارة، 
وفقاً للمفاهيم البنيوية الدينامية للكينونات المعرفية والوجودية، التي تجعلها كينونات حية 
و�سياقاتها  محيطها  مع  ومتفاعلة  ومت�شابكة  ومتداخلة  ببع�ض،  بع�ضها  ومترابطة  متفاعلة 
�إلى تك�سير و�إخلال ان�سجامها؛ لكونها  الزمكانية، من دون �أن ي�ؤدي هذا التفاعل الدينامي 
متبعثراً  م�شتتاً  بدا  مهما  وتفرع  ت�شعب  كل  �إذ  النووية،  البنيوية  لثوابتها  و�ضابطة  حافظة 
ومتباعداً ومنتناهياً، �إلا �أنّ م�آله �إلى »الانتظام المبني« من قبل الأطراف المتلقية، ا�ستناداً 
الطبيعية،  اللغة  تعابير  في  يخرق  ما  غالباً  المرفوع  »الثالث  مبد�أ  فـ  م�ضبوطة.  قواعد  �إلى 
�إحدى  �أنَّ  على  ونقي�ضها،  هوية  توجد  فقد  وذلك  والأدبية،  ال�شعرية  اللغة  في  وخ�صو�صاً 
الهويتين معطاة والأخرى تكون مبنية، حيث يتحول التناق�ض �إلى �أجزاء من �أجزاء التفكير 
الطبيعي، فقد نعبر بما يبدو تناق�ضاً في الظاهر، ولكنه في العمق لي�س كذلك، كقولنا: هذا 

الر�أي لي�س بالر�أي«.

فمن خلال التحليل بالمقومات الذاتية وال�سياقية والحمولات المعرفية والوجودية الثاوية 
�أو مقولة الذنب والح�سنة من جانب، وبالمقومات الذاتية  والم�ضمرة في بنية ونواة مفهوم 
الكامنة في كل من البنيات العميقة في الكينونات الكونية من جانب �آخر، وفي كينونة الإن�سان 
الفطري العرفاني المعقلن والم�شرعن من جانب ثانٍ، ومن كينونات كلام �أو كلمات الله عزَّ 
�أو القر�آني، مما يجعله يجمع بين التحليلات التطابقية والتماثلية والت�ساوقية  وجلَّ المقرن 
لكلمات الله في كتابه التدويني )القر�آن(، وكلماته تعالى التكوينية في كتابه الكون، وكلماته 
�أو داخل  المعاني والحقائق الظاهرية على �سطوح،  الإن�سان، متجاوزين  الأنف�سية في كتابه 
�أو المنطوقات المدونة والحروف المقروءة في الجمل والفقرات  �أعماق �سطوح الن�صو�ص، 
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�أعماقها  عمق  مدارج  في  وت�ستوطن  لت�ستقر  الثلاث،  الكتب  في  المقد�سة  الإلهية  والكلمات 
معنى(،  )ميتا  معانيها  ومعنى  لغة(،  )ميتا  لغتها  لغة  ا�ستك�شاف  بغية  والمخبوءة،  الثاوية 
وحقيقة حقائقها )ميتا حقيقة(، وكلمة الكلمة )ميتا كلمة(، ون�ص الن�ص )ميتا الن�ص( من 
جانب، ومعاينة ومكا�شفة الإيحاءات والإ�شارات والرموز الكا�شفة عن الت�صورات الأنطولوجية 
والجمالية،  والعاطفية  الأخلاقية  والإ�ستطيقية  المعرفية،  والإب�ستمولوجية  الوجودية، 
والفيزيقية المادية والميتافيزيقية الغيبية، في الكتب الثلاثة المقد�سة، وفي عوالمه الممكنة 
من جانب ثانٍ، والتعرف على حقيقة منظومة �آلياتها الا�ستدلالية، وا�ستراتيجياتها القرائية، 
و�أدواتها التنقيبية، وموازينها القيمية، ومقايي�سها وم�ساطرها القيا�سية، و�أ�ساليبها التداولية 
ومرئياتها  الا�ستك�شافية،  ومنظوراتها  والا�ستدلالية،  التحليلية  ومفاهيمها  والتبليغية، 
�أو  التدرج  وا�ستراتيجيات  فل�سفة  وم�ستثمرين  الحادة،  الثنائية  متجاوزين  الا�ست�شرافية، 
والتداخلات  والا�ستق�صاء،  والقراءة  والبرهان،  والدليل  والمفهوم،  المعنى  في  التراتب 
الت�شعيب  ا�ستراتيجية  �ضمن  التوازي  مفهوم  ي�ستعير  دينامي  منظور  من  وذلك  والعلاقات، 
من  قدر  �أعلى  �ضمان  بق�صد  والوجودي،  المعرفي  بالتوازي  الت�شاكل  تربط  التي  والانتظام 

التما�سك وال�صلابة للمنظومة المعرفية والوجودية. 

و�إقرار ن�سقية المعرفة التي ترد البنيات المتعددة �إلى �أ�صول واحدة في م�ستويات متعددة 
�أو نظامها العر�ضي،  ح�سب انتماءاتها للحقول المعرفية التي قد تفترق ظاهرياً في ن�سقها 
وتندمج وترتقي وتتكامل تدريجياً في مراتب متعالية من �سلمها الطولي. �إ�ضافة �إلى تحكيم 
مفهوم التدرج في �صياغة علاقات التوازي الم�ؤطرة بثنائية الت�شعب/الانتظام، بحيث تت�شعب 
وق�صدية  النفي،  �أو  الإثباتي  والوجودي  المعرفي  الن�ص  مق�صدية  وتنتظمها  التوازي  �أنواع 
�أو التقابل، ومعنى ذلك �أنَّ المفكر يحكم بالأ�سا�س مق�صدية المنطوقات المدونة  التنا�سب 
المنتج  �إلى مق�صديتي  �إ�ضافة  والمخاطبية،  الم�شافهة  المنطوقات  �أو  المقروءة،  والحروف 

والمتلقي.

�إذن الن�سق المعرفي والوجودي مفاهيمها تنمو وتتنامى، وتتدرج وتترتب من م�ستوى �إلى 
�آخر، وتتفاعل مع غيرها من الكينونات المعرفية والوجودية »التن�ضيد والتما�سك والتن�سيق 
كون  في  المتمثل  في  وم�ساقه  والوجودية  المعرفية  المنظومة  ب�سياق  محكومة  وتظل   ،»...
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وتجدر  وتكاثراتها.  تكوثراتها  عين  في  وحدتها  وحدتها،  عين  في  وتكاثراتها  تكوثراتها 
الإ�شارة �إلى �أنَّ المناطقة العرب قد ميزوا بين �أربعة �أنواع من الوجود: الوجود في الأعيان، 
وتمثله الوقائع والظاهرات، والوجود في الأذهان، وتمثله الت�صورات والمفاهيم، والوجود في 

البارات، وتمثله الأ�صوات والمنطوقات، والوجود في الكتابة، وتمثله العلامات والحروف. 
�آليات البحث عن حقيقة الذنوب والح�سنات

تكاملية  مركبة  الرئوية  عد�ساته  نموذج  �سياق  في  البحث  ا�ستراتيجيات  �أو  �آليات  من 
الجدلية  للعلاقة  الفعالة  الدينامية  منظور  �أو  بمفهوم  الا�ستعانة  هي  وتوحيدية،  �شمولية 
الفر�ض  حول  تتمحور  حيوية،  ا�ستراتيجية  �سياق  في  والا�ستنتاج  الا�ستقراء  بين  المطردة 
�إلى  الهادفة،  �صيرورته  في  الا�ستبدال  ل�سيا�سة  الخا�ضع  المتنامي،  التكاملي  الا�ستك�شافي 
تحقق دائم لمبادئ الات�ساق والان�سجام والتماهي بين الفر�ض الا�ستك�شافي ودرجات الكينونة 
المعرفية والوجودية لمو�ضوع �أو لن�ص الذنوب والح�سنات من جهة، وتموقعاته التنا�سبية في 
ال�سلم التراتبي من حيث القرب �أو البعد لماهية وبنية ونواة كينونة الذنب �أو الح�سنة من جهة 
�أخرى، باعتباره �أحد الا�ستراتيجيات الا�ستدلالية الجدلية التي ت�ساهم في تقويم وتقييم بنية 

ونواة الفر�ض الا�ستك�شافي الا�ستق�صائي والا�ستقرائي الا�ست�شرافي.
وهذه الا�ستراتيجية الا�ستدلالية الا�ستبدالية للفرو�ض الا�ستك�شافية الم�ستقاة من عملية 
الجمع، �أو جدلية الا�ستقراء والا�ستنتاج، بالت�أكيد ت�ساهم في انبناء نماذج وخطاطات، �سواء 

بالن�سبة لمنظومة التوازي �أم الت�شاكل �أم الاختلاف �أم التدرج �أم التفاعل �أم التوا�صل. 
الرئوية  عد�ساتها  ومتعددة  المرجعيات،  مت�شعبة  فكرية  منظومة  �أمام  نحن  �إذن 
الا�ستك�شافية والا�ستق�صائية والا�ستدلالية الا�ست�شرافية، ف�ضلًا عن منهاجية تكاملية توحيدية 
لتمكن  و�شمولية؛  تكاملية  ور�ؤية  منفتحة  ذهنية  وح�ضور  التركيز  فر�ض  ت�ستوجب  �شمولية، 
القارئ �إلى �إم�ساك الخيط الدقيق المرئي واللامرئي الناظم ل�شبكتها المفاهيمية الوا�سعة، 
وا�ستراتيجياتها والانبنائية والوظيفية والقيمية والتداولية والتبليغية والا�ستدلالية، من قبيل: 
الوحدة في التكوثرات والتكاثرات، والتكوثرات والتكاثرات في الوحدة، والإب�ستيمي المعرفي 
والت�شاكل  والتنا�ص  والات�صال،  والتفاعل  والان�سجام،  والات�ساق  الوجودي،  والأنطولوجي 
والتوازي، والن�سق والتناغم، والدينامية والديمومة، والت�شابه والاختلاف، والنظام العر�ضي 
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والطولي والعوالم الممكنة، والت�شعب والتفرع، والتلقي والتجمع والتب�ؤر، والمق�صدية والق�صود 
والنيات، والتدرج والتراتب، ور�ؤيا التماثل وال�شاهد الأمثل، والنموذج والمثل الأعلى، وغيرها 

من المفاهيم المتفرعة عنها. 

و�آلياتها  المفاهيم  والمت�شعبة من  المتنوعة  الكثافة  �إلى هذه  وننظر  ن�ستوعب  �أن  وعلينا 
متعددة  ر�ؤيوية  عد�سات  بوا�سطة  مت�سقة،  منتظمة  ن�سقية  وحدة  وا�ستراتيجياتها من خلال 
والتراتبية  التدرجية  محلها  وتحل  الحادة،  الثنائية  المرئيات  تتجاوز  ومتراتبة،  متكاملة 
جذورها  �إلى  الدائم  بالرجوع  وذلك  عمودياً،  �شاقولياً  والمتعالية  عر�ضياً،  �أفقياً  المو�سعة 
وروافدها  المعرفنة من جهة،  وقيمها  المفطرنة،  و�أ�س�سها  والم�شرعنة،  المعقْلنة، ومبادئها 
والريا�ضيات،  والفيزياء  البيولوجيا  علم  وخا�صة  الطبيعية،  العلوم  في  المتجذرة  و�أ�صولها 
وعلم النف�س المعرفي والذكاء الا�صطناعي وغيرها من العلوم ذات ال�صلة بها. والذي يدعونا 
�إلى التنبيه والحذر ال�شديد هنا �أنَّ حقل العلوم الإن�سانية ب�شكل عام والعلوم العقائدية الغيبية 
والفطرية وال�شريعة والدين ب�شكل خا�ص، لي�س مجالًا لإجراء فنون تجارب واختبار للخواطر 
العقلية،  والفرو�ض  الذهنية  للتمارين  ميداناً  �أو  الذهنية،  والتخيلات  والت�صورات  الفكرية 
والمفاهيم  الأفكار  وا�ستثمار  توظيف  الإنتاجية  م�ؤ�س�ساته  في  يتم  اقت�صادياً  حقلًا  ولي�س 

والر�ؤى، كما هي حا�صلة في حقول �إنتاج �سلع وخدمات اقت�صادية �أو التطور التكنولوجي. 

بل من �أ�شد الواجبات العقلية وال�شرعية �أن يتم �أوّلًا الت�أكد من �أ�صولها الت�أ�سي�سية الذاتية، 
وجذورها التقعيدية، وبنياتها العميقة من جهة، وات�ساقها وان�سجامها مع غاياتها الق�صدية 
والوظيفية والانبنائية من جهة ثانية، والتماهي والتطابق مع بنية بنياتها )ميتا بنية( و�أ�س 
الكامنة  قيمة(  )ميتا  قيمها  وقيم  غاية(،  )ميتا  غاياتها  وغاية  �أ�س(،  )ميتا  ت�أ�سي�ساتها 
بنية  مع  وات�ساقها  وان�سجامها  ثالثة،  جهة  من  الإن�سانية  الفطرة  ونواة  بنية  في  والمنقو�شة 
انتظام الكون وتراتبيته ووحدته من جهة رابعة، و�أخيراً ولي�س �آخراً، التماهي والات�ساق مع 
القر�آن  في  التدوينية  الله  لكلمات  والوجودية  المعرفية  الكينونات  ووظائف  و�أهداف  بنيات 
)ال�سنن والقوانين والأحكام والمفاهيم والاتجاهات ب�شتى تمظهراتها المختلفة (، وكلمات 
الله التكوينية في كتاب الكون من القوانين وال�سنن والأحكام العلمية المو�ضوعية، وكلماته 
مراتبها  ح�سب  والوجودية  المعرفية  لم�ستوياتها  وفقاً  المتكامل،  الإن�سان  كتاب  في  تعالى 
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في تمو�ضعاتها في ال�سلم والنظام العر�ضي والطولي لها، وفي �سياق وحدة الكون والإن�سان 
والقر�آن، وفي جميع العوالم الممكنة. 

في  ت�سرع  ودون  كامل  بوعي  وال�سير  تامة،  ويقظة  �شديد،  بحذر  الوقوف  �أي�ضاً  وعلينا 
الحكم والإقرار بتحاقل �أو تما�س �أو تجاور كينونات المفاهيم والأفكار، �أو دون مراعاة بنياتها 
ودرجاتها ومراتبها في تموقعاتها ح�سب �سلمها التكاملي التراتبي ببعديها العر�ضي والطولي، 
واللان�ص،  اللاغاية  �أو  واللامفهوم،  اللامعنى  فو�ضى  �شباك  في  الوقوع  تجنب  بغية  وذلك 
فالمفاهيم الموظفة والم�ستثمرة مثل الن�سق والان�سجام والت�شابه والت�شاكل والتوازي والتدرج 
والتنا�ص وغيرها، هي لي�ست �إلا تنويعات �إجرائية لت�صور واحد لا يقبل الثنائية الحادة من 
جهة، ويرف�ض الأخذ بمفاهيم من قبيل القطائع المطلقة والتناق�ض الحاد والإبداع الذاتي 
الخال�ص، بل هي منظومة متكاملة تراتبية وتوحيدية �شمولية، �أ�سا�سها الربط الجذري ببنية 
الفطرة الإن�سانية التي فطر الله النا�س عليها، ولا تبديل ولا تحوير ولا تغير لها، وفي �سياقها 
ووجودية  معرفية  كينونات  فيه من  ما  بكل  الكون  بنية  مع  والمن�سجم  والمت�ساوق  المتماهي 
مادية وغيبية ملكوتية، وتبعاً لمفهوم مركزي ونووي، مفاده تكوثر وتكاثر الكينونات المعرفية 
لا  الواحد  �أنَّ  على  ت�أ�سي�ساً  وذلك  وتكاثرها،  تكوثرها  في  وحدتها  الوحدة،  في  والوجودية 

ي�صدر منه �إلا الواحد.

الحمولات المعرفية والحقيقية المن�شودة في الم�شاريع

المعنى،  لهدم  معرفي  م�شروع  الواقع  في  هي  والثقافية  المعرفية  الم�شاريع  غالبية 
ومحا�صرة الحقيقة و�إق�صائها و�إخراجها من �ساحة المعرفة والوجود، من خلال لغة النهايات 
على �سبيل التهويل الإ�سكاتولجي )الأخروي(، �أو ال�سقوط في العدمية واللأدرية، والم�ؤ�سف 
حق الأ�سف والأ�سى �أنَّ الكثير من النظريات والمنظومات المعرفية في ع�صر الحداثة وما 
عبر  للب�شرية  والوجودي  المعرفي  والنوعي  الكمي  التراكمي  التراث  اختزلت  الحداثة  بعد 
وعقائدية  واجتماعية  فل�سفية  ومرئيات  منظومات  من  حمولاتها  وبكل  التاريخية،  م�سيرتها 
و�أخلاقية ب�شرية و�إلهية، �إلى منظومة معرفية ووجودية تنظر بعد�سات رئوية تجزيئية مادية، 
العلمي،  الآفاقي  الكون  كتاب  كلمات  �إلى  نظر،  بعيون حولاء، وعد�سات ق�صر، وطول  وتقر�أ 
وكلمات وحروف كتاب الإن�سان الفطري الأنف�سي، وكلمات كتاب خالق ومبدع الكون والإن�سان 
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علمية  و�إن�سانية  و�أخلاقية  ووجودية  معرفية  ومرئيات  حقائق  من  تحمل  ما  بكل  التدويني، 
توحيدية  �أو  �إلهية،  تكوثرية  �أ�سمائية  �أو  ملكوتية،  عرفانية  �أو  مجردة،  عقلية  �أو  مح�سو�سة، 
�أحادية �صمدية، وفق منطق ثنائي حاد مانوي، ومنطق ازدواجي �صارم بين الخير /ال�شر، 
�أو  المطلق/الن�سبي،  �أو  ال�شاهد/الغيب،  �أو  الحقيقة/واللاحقيقة،  �أو  المعنى/اللامعنى،  �أو 
الزيف  �إلخ، مما احتل  و....  �أوالدين/ال�سيا�سة  الدنيوي/الأخروي،  �أو  الفردي/الاجتماعي، 
والباطل واللامعنى واللا�شعور والن�سبية والمادية والفردية المطلقة في مراكز وب�ؤر عد�ساتها 

المعرفية والوجودية الرئوية.

�صارم،  ازدواجي  �أو  ثنائي حاد  على منطق  القائمة  والأيديولوجيات  الرئوية  فالمرئيات 
م�آلاتها هي التمر�س والتطرف ل�صالح طرف على ح�ساب الطرف الآخر، وت�ضفي على الطرف 
والواقعية  والحق  والتعالي  والخير  والحقيقة  والبداهة  الخلو�ص  عناوين  كل  له  المنت�صر 
واللاخيرية  واللاحقيقة  الباطل  ينعت كل �ضروب  والإن�سانية، في حين  والتقدم  والعقلانية 
والانحطاط  وال�شر  والزيف  النجا�سة  �صفات  كل  عن  ف�ضلًا  الآخر،  للطرف  واللامعقولية 
والتخلف للطرف الم�ستبعد والمهم�ش، ولذلك ات�سمت منظوماتها المعرفية والوجودية باليتم 
المعرفي  وبالعقم  الحيوانية،  والغرائز  المادة  على  والفطري  الإن�ساني  والانك�شاف  العقلي، 
الإب�ستيمي، والت�شوه الوجودي الأنطولوجي من زاوية، و�شدة وات�ساع ت�ضادها لن�سق ومنظومة 
الأيدولوجيات المتعالية والواقعية العقلانية المتوازنة والمت�ساوقة بين المنظورات المعرفية 
والوجودية، والمرئيات الح�سية والعلمية، والمعقولات العقلية المجردة، والحقائق العرفانية 

الملكوتية، والغيبيات الوجودية الأ�سمائية التكوثرية والتوحيدية الأحادية. 

و�أ�صبح جُلُّ اهتمامها وتركيزها الإب�ستيمي والوجودي، هو الغو�ص في ر�سوبيات منظومة 
المعارف والفكر، والت�أمل في �أقنعة الحقيقة من خلال حفرياتها الأركيولوجية، �أو نب�ش وتحليل 
والا�ستك�شاف  البحث  بغية  والوجودية،  المعرفية  جغرافيتها  م�سارات  وتتبع  جينيولوجاته 
والتبيان لمقولة كلية تحمل خبراً هاماً، مفاده �أنَّ الحقائق المعرفية والوجودية تثوي �أو تنطوي 

على ما ت�ستبعدها، وت�ستحيل �أ�ضدادها من حيث لا تحت�سب. 

اللامعقول  �أنَّ  كما  وعاءاته،  ويغمر  �أوعيته،  ويتخلل  الوعي،  ويقطن  ي�ستوطن  فاللاوعي 
المعقول،  �صفائح  مع  ويتمف�صل  بنياتها،  في  يتمو�ضع  واللام�ؤلف  واللان�ص  واللامعنى 
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�أعمدته  عمق  �إلى  ليتوغل  اللامفكر  يطوف  مثلما  وتنويراته،  دروبه  مع  ويت�شابك  ويتفاعل 
و�أقطابه، ويلتف كل ما حولها، لي�ؤ�س�س بنيات ه�شة، ويقيم علاقات دبلومعرفية مزيفة وباطلة، 
المعرفية  الكينونات  بين  التماهي  بذلك  نا�سفاً  والوجودية،  المعرفية  الحقائق  �أعناق  تلوي 
والوجودية بدرجاتهما التراتبية، وهادماً الإتلاف والات�ساق والان�سجام والترابط بين النظائر 
المعرفية، وقا�ضياً على مبد�أ التطابق في الهوية. وهذا ما دعا فتيمو �إلى القول: »كل تجربة 
في الحقيقة هي تجربة ت�أولية«)))، وبالاعتماد على مقولة نيت�شه: »لا يوجد وقائع، و�إنما فقط 
ت�أويلات«، بالذهاب �إلى الفكر العدمي، و�أنَّ الحقيقة والت�أويل وجهان لعملة واحدة، كما فعل 
في  وال�سلطوي  والذاتوي  والتمركزي  الأحادي  البعد  نق�ض  من  وفاتيمو)))  ورورتي  غادامير 
وبالتالي تمو�ضع  والمتنوع،  والمحايث  العملي  الحقيقة بوجهها  الغربية، ق�صد ربط  الثقافة 
الفكر الغربي منذ نت�شه في �إرادة توجيه الوعي نحو حقيقة ك�صناعة، �أو ت�شكل �أو تنوع ينتفي 
معها الإطلاق �أو التعالي �أو القدا�سة �أو الأ�سطر، ب�أيِّ �شكل من الأ�شكال، وفي �أيِّ م�ستوى من 

م�ستويات الفكر والحقيقة في المنظومة المعرفية والوجودية في حياة الإن�سان.

الم�ستوظفة  والمتداخلة  المتنوعة  المفاهيم  وكثافة  زحمة  �أنَّ  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
والم�ستثمرة في كتاباتنا المختلفة قد تبدو مزعجة ومربكة ويعتريها بع�ض الغمو�ض والتعقيد، 
الن�سق  ا�ستح�ضار مفهوم  �أمكننا  �إذا ما  �إلى حدٍّ ما،  وتفهمها  �أنه يمكن تجاوزها  باعتقادنا 
والتكامل ووحدة الكون والوجود وتراتبيته المعرفية والوجودية، والذي يمكن تب�سيطه واختزال 

مقوماته في بع�ض الم�سائل �أهمها ما يلي: 

- تجاوز التيه وال�ضياع في ركام الت�ضاد والتنافر والت�شتت والتباعد والانفلات الظاهري 
على  طافية  تكون  ما  عادة  التي  والوجودية،  المعرفية  الكينونات  وعنا�صر  مكونات  بين 
يتم من خلال تحفير حفرياتها  الم�ستطيلة، وهذا  م�سطحاتها، وحتى في عمق م�سطحاتها 
التقعيدية والت�أ�سي�سية الأركيولوجية، وتنقير موروثاتها ومغروزاتها الجينيولوجية الم�ستوطنة 
في بنية الفطرة الإن�سانية، واكت�شاف تراكمات طبقاتها الجيولوجية المعرفية والوجودية، مما 

جياني فاتيمو، فيما وراء الت�أويل: دلالة الهيرمينوطيقيا بالن�سبة �إلى الفل�سفة، من�شورات دوبوك الجامعية، باري�س - برك�سول،  	(((
9 97، �ص: 4.

ري�شار رورتي، العلم والت�ضامن: الحقيقة بدون ال�سلطة، من�شورات ليكلا، 990، �ص: 2. 	(((
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تك�شف لنا في نهاية المطاف، �شبكة علاقاتها التجاورية والت�صاهرية والتزاوجية والذاتية 
م�ستوطنة  لكونها  هو  والخفاء  الإ�ضمار  وهذا  ال�سطحية.  م�سطحاتها  عن  والخفية  الثاوية 
بالعين المجردة، بل من خلال منظار  �أعماقها اللامرئية  �أو في عمق  العميقة،  بنياتها  في 
تلوماي�سكترو�سكوبي تك�شف لنا قاعدة تعقيداتها )ميتا قاعدة( و�أ�س ت�أ�سي�ساتها )ميتا �أ�س( 

ون�ص ن�صو�صها )ميتا ن�ص( ولغة لغتها )ميتا لغة(.

مقولات  في  الم�شتركة  والوجودية  المعرفية  الكينونات  من  مجموعات  مقْولة  �ضرورة   -
م�ستقلة، وفقاً للم�ستوى التراتبي الم�ؤقت لها في نظامها النظام العر�ضي من جهة، وت�صور 
عنا�صر  بين  �سواء  والم�ضمرة،  الظاهرة  ال�صميمة  والو�شائج  والروابط  الحميمة  العلاقات 
المما�سة  تلك  �أم  فيها،  المتحاقلة  �أم  الذاتية،  والوجودية  المعرفية  كينوناتها  �أم  مكوناتها، 
والمجاورة لها، �أم القريبة والبعيدة عنها على الم�ستويين العر�ضي الأفقي والطولي ال�شاقولي.

المرئيات  �إلى  ت�ستند  البحث  لمو�ضوعات  المقولة  وا�ستراتيجيات  الجمع  عمليات  �إنَّ   -
والت�صورات الوا�ضحة لبنياتها العميقة الفيزيقية الظاهرة، والميتافيزيقية الغيبية الثاوية، 
�سواء  والوجودية،  الإب�ستمولوجية  جذورها  وجذر  الت�أ�سي�سية،  بخلفياتها  التامة  والإحاطة 
تلك في بنياتها التكوينية في �سياق كلمات الله تعالى في كتاب الكون، وبالأخ�ص في علومه 
الم�ستوطنة  الأنف�سية  تعالى  كلماته  في  �أم  وغيرها،  والريا�ضيات  والفيزيائية  البيولوجية 
التي تظهر  بالقوة،  المغروزة  الح�سنى  �أ�سمائه  والمتمثلة في  الإن�سانية  الفطرة  جذورها في 
)القر�آن  التدويني  تعالى  كتابه  في  معها  تتمو�ضع  التي  تلك  �أو  الكامل،  الإن�سان  في  جلية 
الحميمة،  العلائق  ينظم  الذي  التراتبي،  التدريجي  ال�سلم  في  لتموقعاتها  تبعاً  الكريم(، 
�سواء  والوجودية،  المعرفية  الكينونات  بين  والتدخلات  والت�شابكات  ال�صميمة،  والروابط 
التعا�ضدية الإيجابية، مثل: الم�شابهة والم�شاكلة والم�ضارعة والم�ضاهاة والمماثلة والمحاذاة 
والمناظرة والمطابقة لمو�ضوعات البحث، �أم درجاتها المناق�صة ال�سلبية، مثل: الاختلاف 

والتمايز والتغاير والت�ضاد والقابل والتطابق والتناق�ض والمزايلة لمو�ضوعات البحث.

وت�أ�سي�ساً على ما ذكرنا �أعلاه، ي�صبح جُلَّ اهتمامنا وتركيزنا هو مقْولة الكينونات المعرفية 
وتف�صيلي،  وجوهري  �أ�سا�سي  ب�شكل  الذنوب  لمو�ضوعات  والمختلفة  المتعددة  والوجودية 
والح�سنات ب�شكل موجز وعر�ضي ا�ستكمالي، في �سياق المفاهيم ال�سابق ذكرها، وبالأخ�ص 
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مفهوم الن�سق ومفهوم الت�شاكل والتفاعل والتنا�ص والتوازي والمق�صدية والخيرية وتكوثرات 
والتدرجية وغيرها،  والتراتبية  الوحدة،  والكثرة في  الكثرة،  والوحدة في  والأقوال،  الأفعال 
غايتها تبيان الان�سجام والات�ساق والترابط والتفاعل بينها، في �سياق تماثل ثلاثي لن�صو�صها 
والتدوينية  الإن�سانية  والأنف�سية  الآفاقية  التكوينية  الثلاثة:  الكتب  في  وحقائقها  وكلماتها 
القر�آنية، لت�صبح بمنزلة نواة النوى الحا�ضنة، وب�ؤرة الب�ؤر الجاذبة، وخيط الخيوط الجامعة 

لها. 
فالتفكير الن�سقي ال�ساعي �إلى الت�أمل والنظر من خلال عد�سات رئوية �شمولية وتراتبية 
و�إ�شكالاتها،  وظواهرها  والوجودية  المعرفية  الكينونات  بك�شف  جدير  توحيدية،  تكاملية 
ولي�ست  الكلية،  والحقائق  والمفاهيم  الأو�صاف  على  قائمة  تكاملية،  ارتقائية  ر�ؤية  وفق 
الفل�سفية  التقعيدات  على  ت�أ�سي�ساً  وذلك  لها،  الحادة  والثنائية  والإطلاقية  التجزيئية  على 
 General System للأن�ساق  العامة  للنظرية  المناهجية  والمرئيات  العرفانية  والمرتكزات 
Theory، التي و�ضعت نموذجاً علمياً يفتر�ض نوعاً من التماثل بين مختلف الأن�ساق، �سواء 

كانت فيزيائية �أم بيولوجية �أم اجتماعية �أم ثقافية �أم تاريخية �أم تجريبية �أم عقلية �أم قلبية. 
الفطرية،  ومرتكزاتها  الفل�سفية،  وتقعيداتها  بمرتكزاتها  النظرية  هذه  �شكلت  فقد 
ملكوتياً  قلبية  وف�ضاء  تحليلياً،  عقلياً  وميداناً  تجربانياً،  علمياً  العرفانية حقلًا  وت�أ�سي�ساتها 
الآفاقية  الكونية  والوجودية  المعرفية  التمو�ضعات  كافة  ت�ستوعب  وعميقاً،  ووا�سعاً  خ�صباً 
والقلبية الأنف�سية الملكوتية، تمركزت جهودها واهتماماتها ب�شكل خا�ص في درا�سة وتحليل 
الخ�صائ�ص والمقومات والمرتكزات والت�أ�سي�سات الم�شتركة بين جميع الأن�ساق المعقدة، بما 
بينها في  يفيد وجود علائق متداخلة وو�شائج متما�سكة وروابط حميمة وتفاعلات دينامية 

�صورتها المرئية واللامرئية.
م�شكلة و�إ�شكالية الحقيقة والحق 

نحن لدينا م�شكلة و�إ�شكالية حقيقية �أزلية تتعلق ب�أ�صل الحقيقة والحق، �سواء من حيث وجود 
الحقيقة �أ�صلًا �أم لا، ناهيك عن كيفية التعرف عليها وتعريفها وتعيين م�صادرها ومعاييرها 
وموازينها ومراتبها وقيمها المعرفية والوجودية والأخلاقية والجمالية في تمو�ضعاتها الكونية 
الزمانية  �إلخ، وتحيّناتها  و...  وال�سيا�سية والاقت�صادية  والتاريخية والاجتماعية  والح�ضارية 

لمدخل مو�ضوعات بحث كينونة الح�سنات وال�سيئات
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الإن�سان  وتاريخ  المختلفة،  المكانية في عوالمها  وت�أيناتها  المختلفة،  �أزمنتها  والتزمنية في 
يجانبها  وتارة  الحقة،  حقيقتها  ويقارب  يما�س  الذي  والحق  الحقيقة  عن  البحث  تاريخ  هو 

ويفارقها �أو يخالفها وي�ضادها ويناق�ضها. 

الأمر الذي �أدى �أن ت�صبح في حالة �إزاحة وانتقال وتقلب وتبدل، تجعل دلالة »الحقيقة« 
ت�شكل حقيقتها  معرفية  فترة  كل  بل  وكونية،  متعالية  هنالك حقيقة  فلي�س  للتاريخ،  محايثة 
كل  على  يحتوي  هيغلي(  نمط  )على  و�شامل  كلي  تاريخ  هناك  لي�س  �أنه  كما  بها،  الخا�صة 
العنا�صر الب�شرية والت�صورات والممار�سات والأفعال والمقا�صد وال�سلوكات، و�إنما »تواريخ«: 
تاريخ ممار�سة، تاريخ م�ؤ�س�سة، تاريخ خطاب...، فتاريخ الحقيقة يقت�ضي �أنَّ حقيقة التاريخ 
ملازمة لكل فعل وت�صور وت�أ�سي�س، فما ت�ؤ�س�سه فترة معرفية معينة هو بنيتها اللا�شعورية، 
ت�سكت  تتكلم حين  لأنْ  اللغة  والذي يدفع  المعرفة،  ي�شكل خطاباً معيناً حول  الذي  والنظام 

الأل�سنة. 

حينئذٍ تهتز الأر�ضية التحتية لينهار كل ما على ال�سطح من بنيات و�أن�ساق و�أنظمة العبارة 
المعرفية  الأر�ضيات  تنظيم  يعيد  جديد  �إمكاني«  »ن�سق  لميلاد  المجال  لتترك  والكلام، 
والف�ضاءات الخطابية بـ »نمط مختلف« وفي �صورة مغايرة تماماً لل�سابق، مثلما تنهار الحقيقة 
�إلى  العقل ليرتد  والتاريخ لي�صبحا قطعاً مجز�أة ودلالات محددة، وت�صورات محلية، ينهار 
مجرد باعث تنظيمي خا�ص بفترة معرفية معينة، ينهار �أي�ضاً اليقين ليعبر عن »قلق اللغة« 
ويحيل �إلى المجالات التي يجول فيها »الموت«: موت البداهة. ي�صبح المعنى من هذا المنظور 
مجرد »علاقات« متبادلة و�أحياناً متداخلة بين الن�صو�ص و�أنظمة العبارات والم�ؤ�س�سات، وكل 
عن�صر ي�ؤ�س�س دلالة خا�صة ب�إحالته على العنا�صر الأخرى، لا يمكن التحدث عن معنى �شامل 
�أو مفارق؛ لأنَّ »كل معنى هو مبنى«، هو بناء من العنا�صر المترابطة، ون�سيج من ال�شبكات 
الخطابية المتداخلة، �أن يتبدل هذا »البناء« �أو �أن يتلون هذا »الن�سيج« هو ما يعطي للمعنى 

�إمكانه و�سبب وجوده.

كل هذه الانهيارات المتتالية للعقل والتاريخ والحقيقة والمعنى واليقين بفعل اهتزازات 
الرافد  وك�أنَّ  »انف�صالات«.  محل  لتحل  »الات�صال«  انهيار  �إلى  تحيل  التحتية،  الأر�ضيات 
�سارتو- فوكو يك�سر �ألف لام )ال( التعريف والدلالة على م�شار �إليه، لي�ؤ�س�س عنا�صر متقلبة 
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وغير يقينية، يدل على الرافد �سارتو- فوكو على »المباغت«. �إذن لي�س هناك )الـ( حقيقية 
بل ثمة »حقائق« ولا )الـ( تواريخ ولا حتى )الـ( معنى، بل »معانٍ« جزئية طافية على ال�سطح 
دلالات  ي�صبغ  فالتعدد  والتعدد،  الكثرة  وت�أ�سي�س  والتطابق  الهوية  انهيار  دلالية:  و�شذرات 
خا�صة بكل فترة معينة؛ لأنَّ مقت�ضيات التفكير الراهن وحيثيات الن�سق القائم تجعل التفكير 

بفكر الما�ضي م�ستحيلًا، فلكلٍّ ر�ؤيته وعباراته وت�صوره الدلالي. 

�أي�ضاً العلاقة مع الذات، بتعبير �آخر، تقلبات الأن�ساق وت�شكيل  والعلاقة مع الآخر تحدد 
المفاهيم والت�صورات بقدر ما يميز بينها ويقر بحقيقة الاختلاف بين �صورها وم�ضامينها، 
ودلالته.  ت�صور  وكل  �صورته،  مفهوم  وكل  وهيكله،  ن�سق  كل  بين  �أي�ضاً  يميز«  »ما  ما  بقدر 
يقرُّ  الذي  الدلالي  الت�أويل  فن  ت�أ�سي�س  الذات،  مع  الاختلاف  �أي�ضاً  هو  الآخر  مع  الاختلاف 
بحقيقة ال�سفر المتوا�صل للأفكار والانتقال اللانهائي للمفاهيم والت�صورات من ف�ضاء معرفي 
�إلى �آخر، وداخل الف�ضاء المعرفي بذاته. فهذا الأخير على الرغم من الانف�صالات المتوالية 

يحتوي على روا�سب �سابقة كدلالة على ح�ضور الآخر في الذات واقتحام الغيرية للهوية.

يك�سر الرافد �سارتو- فوكو الهوية؛ لأنَّ كل ن�سق ينهار في وهم الانت�صار على الاختلاف، 
فلا بُدَّ من وجود »الخارج« �أو ف�سحة خارجية تجدد الن�سق من »الداخل« ليرتد هذا الأخير 
مجرد لعبة متوا�صلة من الإحالات التي تنتجها العنا�صر، فكل فكر له حقيقته في فكر الخارج 
وموت الإن�سان، هو نهاية كل ت�صور »حول« الإن�سان رغم �أنه حدد المعنى وقب�ض على الدلالات، 
وتو�صل �إلى ت�شكيل نهائي و�أبدي لمفهوم »الإن�سان«، وهو نهاية الكلام حول الإن�سان لميلاد 
»هذا« الذي يتكلم »في« الإن�سان دون علم هذا الأخير، هو احتجاب الأنا وميلاد اللغة، انهيار 

المركز وقيام الهوام�ش.

في  و�أنطولوجية  ونف�سية  و�إب�ستمولوجية  ورمزية  لغوية  ومفاتيح  �آليات  توظيف  علينا  لذا 
�إدراك مراتب ودرجات حقائق ن�سق الذنوب والح�سنات في منظومتنا المعرفية والوجودية، 
الذي  المفتاح  هو  الوجودي  العقلاني  �أو  الفل�سفي،  والعرفاني  العقلي  والت�أويل  فالتف�سير 
ي�ساهم في فتح �أقفال المعاني، واكت�شاف الحقائق المتوارية والخفية، �أو الثاوية والم�ضمرة 
في كينونة بنيات ونواة العبارات والن�صو�ص التدوينية وكينوناتها الآفاقية الكونية والأنف�سية 

الظاهرة المرئية واللامرئية الثاوية في الذنوب والح�سنات. 

لمدخل مو�ضوعات بحث كينونة الح�سنات وال�سيئات
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وتجدر الإ�شارة �إلى التنويه �إلى �أنَّ توظيف المفتاح في حل �أقفال �أن�ساق منظومات الذنوب 
والح�سنات المعرفية والوجودية، ون�صو�صها �أو مقروءاتها المدونة في كتاب الن�ص القر�آني 
يعني  لا  الأنف�سي،  الفطري  الإن�سان  وكتاب  المو�ضوعي،  العلمي  الكون  وكتاب  الغيبي،  �أو 
�ألبتة الخلط بين المفتاح والقفل الذي نتوخى منه فتح �أبوابها المغلقة �أو المنفتحة بع�ضها 
على بع�ض، ح�سب مراتبها وتمو�ضعاتها في درجات �سلمها العر�ضي والطولي، وفك عقدها 
ومتابعة تعاريجها وتلافيفها وقراءة هيرغليفيتها، بغية ا�ستك�شاف وا�ستكناه كنوزها الدفينة 
�أبعادها في  وا�ستق�صاء  للولوج في عالمها  العميقة،  و�أعماقها  ونواتها  بنياتها  المختزنة في 
الوجود والتاريخ والذاكرة والإن�سان في جميع عوالمها الممكنة، بجانب نقي�ضها ومت�ضاداتها، 
وت�شكلاتها وتوازيلتها، وت�شابهاتها واختلافاتها المتعددة، ذلك بغية تفهم وتفهيم حقيقتها 
الأقوال  حفريات  تحفير  خلال  من  �أغوارها،  و�إ�سبار  �أ�سرارها،  واكتناه  الدفينة،  ومعانيها 
نواتها لجينيولوجيتهما،  الذنوب والح�سنات، وتنقير  الأركيولوجية وحمولاتهما من  والأفعال 
وتبيان تر�سبات طبقاتهما الجيولوجية الإب�ستولوجية المعرفية والأنطولوجية والوجودية لهما.

ولا يمكننا تحقيق ذلك �إلا بعد تجاوز ال�صراع والقتال والوهم وال�سراب وال�سديم الأزلي 
بين  التجزيئية  الر�ؤى  و�أ�صحاب  العلمانية  المادية  �أوجدته  الذي  والوجودي  الإب�ستمولوجي 
الإله والطبيعة والإن�سان، �أو بين المقد�س الفطري، �أو الدنيوي المادي، �أو المطلق والن�سبي، 
�أو الثابت والمتغير، �أو الح�سي والعقلي، �أو القلبي والغيبي، بحيث لا ي�ستقر الأمر، �إلا ب�إحلال 
�أحدهما محل الآخر، من خلال تجربة علمانية مادية، �أو علمنة المعرفة والوجود، �أو تحويل 
قيم  منظومة  �إلى  المتعالية  الدينية  والفطرية  الإن�سانية  الأخلاقية  المنظومة  وا�ستبدال 

ومرئيات و�ضعية �إن�سانية. 

هذه الثنائية الحادة التي لا تتحمل �أحدهما مجاورة الآخر، ناهيك عن التفاعل والتداخل، 
�أو التماهي والان�سجام والات�ساق بينهما، وفق نظام عر�ضي وطولي، وكوني علمي، و�إن�ساني 
ثنايا  في  التعالي  لح�ضور  المانعة  هي  الر�ؤية  هذه  غيبي،  وقر�آني  ن�صي  وتدويني  فطري، 
القلبية  المكا�شفات  �أو  العقلانية،  والمرئيات  الح�سية  المنظورات  ثنايا  في  �أو  المحايث، 
والإلهامات الغيبية، وهي التي تبعد الإن�سان التجرباني والإن�سان العقلاني والإن�سان المر�أوي 
العرفاني عن هويته وماهيته الأ�صلية، مما ت�سبب في تفكيك الحقيقة المعرفية والوجودية، 
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الأ�صلية،  تمركز جاذبيتها  ونواة  المركزية  تمو�ضعاتها  وزحزحتها عن  وتحريفها  وت�شويهها 
�ضبط  دون  عائمة  لت�صبح  جاذبيتها،  مدار  خارج  �أو  دائرتها،  هوام�ش  �إلى  �إما  بها  فتدفع 
ف�إنها  وعليه،  والنرج�سية.  والذاتية  والأنا  والم�سرح  ال�سوق  �أوهام  محلها  لتحل  و�إحكام، 
تبعدنا عن القانون وال�سنة �آلافاقية الأنف�سية، �أو الفطرية والعقلانية، �أو العرفانية المعقلنة 
كمركز ونواة لتجليات جمال الكينونات الكونية، مما تف�سد ا�ستدلالاتنا وتزيف ا�ستك�شافاتنا 
الأنطولوجية والإب�ستمولوجية لها، وت�ضللنا عن معرفة حقيقة �سيرورتها الحلزونية الارتقائية 
الأرباب  �إلى ربِّ  الختامي  والرجوع  الأبدي  والعود  المطلق،  وتجاور  تما�س  المت�صاعدة نحو 

تعالى ومثله الأعلى، كغاية غاياتها، ومنتهى �أمالها ومبتغاها.
فبعد تجاوز النظرة التجزيئية المادية والعلمانية وتبيان مثالبها و�سيئاتها، ف�إنَّ المنهج 
المتبع في درا�سة فعل الإن�سان القولي والعملي وحمولاتهما من الح�سنات والثواب، �أو الذنوب 
التراتبي  التكاملي  �أو  ال�شمولي،  الفطري  التوحيدي  المنهج  هو  هذا  بحثنا  في  والعقاب 
الا�ستخلافي. وعليه ي�ستوجب بادئ ذي بدء �أن ن�ستعر�ض فل�سفة المنهاجية المتبعة، وماهيتها 
وم�صادرها  ومفاهيمها  وا�ستراتيجياتها،  و�أدواتها  و�آلياتها  الرئي�سة،  وعنا�صرها  ومكونتها 
من  الغر�ض  يوفي  ب�شكل  وذلك  الوجودية،  والأنطولوجية  المعرفية  الإب�ستيمية  ومقايي�سها 
الدرا�سة، ودون �أن نخو�ض في ت�أ�سي�ساتها الجينيولوجية النظرية �أو تقعيداتها الأركيولوجية 
الم�سائل  هذه  تفا�صيل  �إنَّ  حيث  التجربانية،  نتائجها  �أو  العلمية  بنياتها  �أو  الفل�سفية 

والمو�ضوعات، هي مو�ضوع كتابنا فقه فل�سفة المنهاجية التكاملية التراتبية التوحيدية. 
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فقه فلسفة كينونة الحسنات 
والسيئات وتفضيلات اختياراتهما 

الاصطفائية والإفسادية
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2.1 اعتبارات اختيار لفظة فقه فل�سفة كينونة الح�سنات وال�سيئات

الأ�صلية  مجالاتهما  في  وتوظيفاتهما  والفل�سفة،  الفقه)))  ومفاهيم  معاني  لتعدد  نظراً 
�أو العامة اليوم، وجدنا من الأهمية بمكان تو�ضيح ذلك ب�شكل تف�صيلي، وخا�صة  والخا�صة 
�أننا عنونا عنوان جملة من كتبنا بفقه فل�سفة مو�ضوع البحث والدرا�سة، فلفظ وم�صطلح �أو 
معنى ومفهوم الفقه والتفقه والفقيه والفقاهة عندما نبحث جذرها الجينيالوجي، وتركيباته 
وتراكباته الإيديولوجية التطورية، وظروفها و�سياقاتها ومقاماتها الأيكولوجية المحيطة به، 
الدين، وفي  والتفهم في  والتب�صر  التعمق  �أنه متجذر ومتبلور في معانٍ م�ستجمعة في  نجد 
عناوين م�شتقة ومرادفات، مثل: الإدراك والاطلاع والخِبرة والدراية والعلم والفهم والمعرفة 
في  وال�سطحية  والغفلة  وال�سذاجة  والب�ساطة  والجهالة  الجهل  و�أ�ضداده  والدِرا�سة،  والوعي 
محكم  في  ورد  قر�آني  معرفي  �إب�ستيمولوجي  وكم�صطلح  والب�صيرة.  والفطنة  والفهم  العلم 
عالماً  �صيَّره  يعني  الله،   

(((
فقّهه قيل:  لذا  ئې﴾))).  ئۈ   ﴿ئۈ   المقد�س:  الله  كتاب 

ينِ« �أي: �أكرمه  هْهُ فِي الدِّ  بِهِ خَيْراً يُفَقِّ
ُ
وفقيهاً، فجاء في الحديث ال�شريف: »مَنْ يُرِدِ الله

وتداول  وا�ستدلال  ودلالة  وغاية  وروح  لفل�سفة  العميق  والإدراك  والب�صيرة  الفهم  الله 

اليوم لفظ  وي�ستخدم  والوجود،  والكون  العالم  داخل مجرى  الحياة،  الدين في مجرى 

 والأدب...، وكذلك جاء في دعاء �أبي حمزة الثمالي: »اللهم 
(((

)الفقه( في العلوم واللغة

�أعطني ب�صيرة في دينك، وفهماً في حُكمك، وفقهاً في علمك«. والمق�صود منه هو الفهم 

والإدراك والمعرفة والعلم ب�أ�صولها وفروعها ومبادئها وقيمها وفل�سفتها وغاياتها ووظائفها 

ف ق ه: الفِقْهُ الفهم، وقد فَقِهَ الرجل بالك�سر فِقْهاً، وفلان لا يفقه ولا ينقه و�أفْقَهْتُهُ ال�شيء، هذا �أ�صله، ثُمَّ خ�ص به علم ال�شريعة،  	(((
هَهَ �إذا تعاطى ذلك، وفاقَهَهُ باحثه في العلم. )المعجم: المعجم الو�سيط(. والعالم به فَقِيهٌ، وقد فَقُهَهُ الله تفقِيهاً وتَفَقَّ

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التوبة، الآية: 122. 	(((

دراكَه. فَقِهَ الأمْرَ فَقِهََ  فَقَهاً، وفِقْهاً: �أحَ�سَنَ �إِ 	(((

فِقْه اللُّغة: )العلوم اللغوية( علم يخْت�ص بدرا�سة اللغة درا�سة منهجية في �إطار من ثقافة �شعبها وتاريخه ونتاجه الأدبي، وذلك  	(((
ة وتاريخ تطوّر ال�صيغ فيها عبر الع�صور: يميل �إلى درا�سة فقه اللغة عن  ة وال�صرفيَّ بالاقت�صار على درا�سة قواعدها النحويَّ

غيره من العلوم اللغوية.
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الأ�سا�سية، ولكن كما ي�شير �صدر المت�ألهين في كتاب الأ�سفارـ هذا المفهوم قد خ�صه الفقهاء 
مع مرور الزمن في دائرة الأحكام العملية ال�شرعية في الإ�لاسم، �سواء كان م�صدرها الن�ص 
�أم الاجتهاد. ونقول: فيما بعد، ولأ�سباب معرفية ووجودية �أو مو�ضوعية تاريخية و�سيا�سية 

خا�صة، قد خ�ص الفقه بالتركيز على الأحكام الفقهية وال�شرعية الجزئية والفرعية �سواء 

العبادية �أم المعاملاتية ب�شكل عام �إلا ما ندر.

»الفقه« الذي نوظفه هنا، لا علاقة له بم�صطلح  �أنّ لفظ  �إلى  لذا ي�ستلزم الأمر التنبيه 
درا�سة  به  يق�صد  الذي  اليوم،  وال�شريعة  الفقه  وكليات  العلمية،  الحوزات  في  الدارج  الفقه 
وا�ستنباط الأحكام ال�شرعية من المنقولات القر�آنية والنبوية ال�شريفة المكتوبة والمنطوقة 
المعنى  هو  الفقه  المق�صود من  بل  فيها،  المفكر  وغير  فيها  المفكر  �أو  عنها،  الم�سكوت  �أو 
الحقيقي الإب�ستيمولوجي المعرفي والأنطولوجي الوجودي))) له، حيث �إنه من الألفاظ الدالّة 
على المعارف والعلوم الحقيقية، هذا المعنى هو الذي كان �سائداً في الع�صر الأول على قول 
الآخرة،  الفقه على علم طريق  يُطلق على لفظ  يقول: »كان  �إذ  ال�شيرازي،  المت�ألهين  �صدر 
ة التطلع  ومعرفة دقائق �آفات النف�س ومف�سدات الأعمال، وقوة الإحاطة بحقارة الدنيا و�شدَّ

�إلى نعيم الأبرار، وا�ستيلاء الخوف على القلب«، كما يدلُّ عليه: ﴿ې  ى  ى  ئا   
ئائە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی   
ی﴾)))، وما به الإنذار والتخويف هو هذا العلم، دون تفريعات الطلاق واللعان والعتاق 
بالعلوم  مخت�ص  �أمرٌ  فالفقه  الفتاوى))).  دون  الآيات  معاني  به  و�أراد   ... والإجارة  وال�سلم 

الحقيقية دون ال�شرعية والفتاوى. 

وكذلك لي�س المق�صود بلفظ »الفل�سفة« الموظّف هنا ما هو وارد في التعريف اليوناني: 

الأنطولوجيا »Ontology »: البحث في الوجود، طبيعته وعلله وغاياته، ومن�شئه ومبدئه وم�صيره ومبتغاه، كالبحث في الله،  	(((
ال�سكون والحركة،  والن�سبي،  والتغير، والمطلق  الثبات  النف�س وطبيعتها وم�صيرها، وفي م�شاكل  والبحث في  الكون،  و�أ�صل 

الوحدة والكثرة و ... �إلخ. 
المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التوبة، الآية: 122. 	(((

محمد بن �إبراهيم ال�شيرازي، ر�سالة الأ�صول الثلاثة، تحقيق: �أحمد ماجد، ط: 1، دار المعارف الحكمية، بيروت، 2008،  	(((
�ص: 202.
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وعلى  المعرفة،  طلب  �أو  الحكمة  محبة  بمعنى   ،(((»φιλοσοφία »بالإغريقية:  فيلو�صوفيا 
الرغم من هذا المعنى الأ�صلي، ف�إنه يبقى من ال�صعب جدّاً تحديد مدلول الفل�سفة بدقة؛ لكنها 
ب�شكل عام ت�شير �إلى ن�شاط �إن�ساني قديم جدّاً يتعلق بممار�سة نظرية �أو عملية عرفت ب�شكل 
�أو �آخر في مختلف المجتمعات والثقافات الب�شرية منذ �أقدم الع�صور، وهو قريب جداً من 
الب�صيرة والتفكر العميق في ما يفكر ويعمل الكائن الإن�ساني من حيث ظواهرهما وبواطنهما، 
ون�سبانياتهما  وثابتهما،  ومتغيراتهما  ومحكمتاهما،  ومت�شبهاتهما  وجزئياتهما،  وكلياتهما 
ومطلقاتهما، ومعلناتهما و�سكوتات عنهما، ودنْيوياتهما ودينياتهما، ف�ضلًا عن م�ستواياتهما 
والعرفانية  والم�ؤيدة  والم�سددة  المجردة  والمعقولية  المُلْكية  التجريبانية  العلمية  الح�سة 
وا�ستطالاتهما  �أبعادهما  �إلى  �إ�ضافة  والإنبائية،  الإخبارية  والوحْيانية  والم�شرْعنة  المعقْلنة 
والعقلانية  الفكرانية  العملية  والكونية، هذه  والح�ضارية  والت�أريخية  الاجتماعية  و�أعماقهما 
والعرفانية والوحْيانية التنقيبية والت�شريحية والتحفيرية لجينيولوجيات �أ�صول وجذور الفكر، 
و�أكيولوجياته  والغيب،  بالمطلق  والمنفتحة  المتعالقة  الن�سبانية  التطورية  و�أركيولوجياته 
الن�سقية البيئية المحيطة به، و�إوَلياته التحليلية والتجزيئية والتركيبية، و�أ�ساليبه التف�سيرية 
والتحليلية، وا�ستراتيجياته الت�أويلية، و�أدواته الا�ستدلالية، ودلالاته المعنوية والتعريفية، هي 

التي نطلق عليها فل�سفة فقه فعل النظر والعمل من منظور �إ�سلامي.

ت�شير �أدبيات الفكر الفل�سفي المعا�صر �إلى �أنّ الفل�سفة قد تو�صف �أحياناً ب�أنها »التفكير 
الإجابة  محاولة  ب�أنها  الفل�سفة  تعرف  كما  التفكير،  طبيعة  في  التفكير  �أي:  التفكير«،  في 
المراد  ولكن  الكون،  ووجود  الوجود  وجود  يطرحها  التي  الكبّارة،  الأ�سا�سية  الأ�سئلة  عن 
من هذا الم�صطلح هنا هو: العلم بو�سائل وطرق و�آليات و�آلات و�إوَاليات و�أوليات وبديهيات 
والاقتناء  والك�سب  الإفادة  في  والم�ؤيد  الم�سدد  العقلاني  الفل�سفي  التفكير  وا�ستراتيجيات 
�أي:  ا�ستثمارها وتوظيفها توظيفاً اقت�صادياً معرفياً ووجودياً وقيمياً،  بها من جهة، وبطرق 
توظيف كافة المعطيات والمقدمات، والتحقق والت�أكد من قيمة الحد الأو�سط في الا�ستدلال 
وجهد  تكلفة  وب�أقل  زمنية،  �سيرورة  ب�أ�سرع  والب�صير،  الحكيم  والقرار  النهائي  والا�ستنتاج 
واجتهاد ومجاهدة معرفية تنظيرية ووجودية عملانية ممكنة، في �إحياء القدرة على ت�شييد 

المو�سوعة المي�سرة في الأديان والمذاهب المعا�صرة: 1118/2- 121. 	(((
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المنطقية  و�إجاباته  والأعمال  الأنظار  �أفعال  �س�ؤال  كينونة  و�صياغة  و�إنتاج  و�إبداع  وابتكار 
الإنزالية  والوحْيانية  والم�شرْعنة  المعقْلنة  العرفانية  والقلبية  والم�ؤيدة  الم�سددة  والعقلانية 
والإنبائية، ف�ضلًا عن �س�ؤال ال�س�ؤال »ميتا �س�ؤال العمل« �أي: »عمل العمل«، �أي: التفكير والت�أمل 
وق�صود  وغايات  وبناءات  التحتية،  البنْيَة  وتقيعدات  �أ�سا�سيات  وجذور  وقواعد  �أ�س�س  في 
وفي  والعبودة،  والعبودية  العبادة  مفهوم  في  تتب�أور  التي  والعمل،  النظر  فعل  كينونة  ونيّات 
و»قاعدة  القواعد  تلك  �أي:  العبودة«،  و»عبودة  العبودية«  و»عبودية  العبادة«  »عبادة  مفهوم 
القواعد« والمفاهيم و »مفاهيم المفاهيم« الدقيقة والكلية الت�شميلية التوحيدية الثاوية في 
التي  والعمل،  النظر  �أي: في كينونة فعل  والعبودة،  والعبودية  العبادة  قواعد ومفاهيم وقيم 
والقوْمة  والقيامة  والقيومة  والقوامة  والم�ؤتمنة  والناظرة  الحاكمة  الكينونة  بمقت�ضى  هي 

والمقوّمة لها))).

�أ�ضافة �إلى ذلك المق�صود من الفل�سفة عندنا هو التفكير فيما وراء التفكير، �أو »الت�أمل 
في الت�أمل«، �أو »التدبر في التدبر«، �أي: »�إدراك الإدراك«، �أو »عقل العقل«، �أو »فكر الفكر«، 
والإب�صار  بالتب�صر  ت�سميتها  يمكن  والفكر،  والعقل  والإدراك  والتدبر  الت�أمل  وراء  ما  �أي: 
الذكر«  وذكر  »الذكر  �أو  النباهة«،  ونباهة  »النباهة  �أو  الوعي،  ووعي  الوعي  �أو  والب�صيرة، 
�أو »ميتا  �أو »المعرفة ومعرفة المعرفة«، �أي: معرفة و�إدراك الأ�س�س والقواعد والت�أ�سي�سات، 
�أ�س�س« و»ميتا قواعد« التي ترتكز عليها �أ�س�س وقواعد الفكر الفل�سفي والح�ضاري والت�أريخي 

والاجتماعي والاقت�صادي وال�سيا�سي والفقهي وفق المنظور الإ�سلامي.

2.2 خ�صو�صيات بنْيوية وماهوية للفظ »الفقه«

والتخيل  والتوهم  النظر  »الفل�سفة« في كينونة دوال فعل  »الفقه« ولفظ  �إنّ ت�ضمين لفظ 
والكلام،  والقول  الإ�شارة  فعل  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  فعل  �أو  والتوحْين،  والتعرْفن  والتعقل 
عملًا  لي�س  والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحمولاتها  والعمل  ال�سلوك  فعل  �أو 
والعمل،  النظر  كينونة  لحفريات  وتنقيب  حفر  عمل  �إنه  بل  �شكلية،  �إ�ضافة  �أو  اعتباطياً 

لمزيد من ال�شرح والتف�صيل راجع كتابنا )فقه فل�سفة المنهاجية التكاملية الت�شميلية التوحيدية(، الجزء الأول، دار المحجة  	(((
البي�ضاء، لبنان، 2012.
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وكينونة  الفكر«  »ميتا  وكينونة  الفكر  وكينونة  عمل«)))،  »ميتا  العمل(  )عمل  عمل  وكينونة 
الح�سنات و»ح�سنة الح�سنات« �أي: »ميتا ح�سنات« وكينونة ال�سيئات و »ميتا �سيئات« �أو »�سيئة 
ال�سيئات«، والثواب وثواب الثواب« �أو »ميتا ثواب«، والعقاب و»عقاب العقاب« �أو »ميتا عقاب« 
التطورية  »الركامية  لأركيولوجيتها  والتنقير  لهما،  التجذيرية  »الت�أ�سي�سية«  وجينيالوجيتها 
معهما  والمتفاعلة  لهما،  والمثابة  الحا�ضنة  »البيئة  لأكيولوجيتها  وت�شريح  لهما،  التر�سبية« 
»جوانياً وبرانياً«، وتفكيك لبنْيتها التيولوجية »الغائية« لماهية كينونتها التركيبية الا�ستطالية 
والوجودية  المعرفية  و�أهميتهما  لهما،  والبنائية  البنْيوية  والتكوينية  الطولية  والتراكبية 
والغائية  الوظيفية  وال�شاقولية  الم�ستطيلة  و�أبعادها  وامتداداتها  و�سعتهما  التكاملية، 
والتوحْين  والتعرْفن  والتعقل  والتخيل  والتوهم  النظر  فعل  م�ستويات  كافة  على  وذلك  لها، 
لحمولاتهما الإب�ستيمولوجية »المعرفية« والأنطولوجية »الوجودية« والأك�سيولوجية »الأخلاقية 
وقيمها  ومعانيهما  لمفاهيمهما  و�إعراب  و�إبانة  والفنّية«،  »الجمالية  والإ�ستطيقية  والقيمية« 
عن  ف�ضلًا  الأنثربولوجية،  »النف�سمعرفية«  وال�سيكولوجية  »الاجتمعرمعرفية«  ال�س�سيولوجية 
و�آلياتها  و�إوَالياتهما  و�أولياتهما  وا�ستراتيجياتهما،  و�أ�ساليبهما  لأدواتهما  وتو�ضيح  تبيين 
الدلالية والا�ستدلالية، ولأن�ساقها المغلقة والمفتوحة التوا�صلية والتداولية الجوانية والبرانية، 
والقيومية  والتقويمية  والتقيمية  والبنائية  الإن�شائية  ووظائفها  غايتها  و�إظهار  و�إف�صاح 

الميتا يعني ماوراء وما بعد وما خلف ال�شيء الظاهر لنا، فمثلًا ن�شاهد مباني كثيرة �شامخة وعالية وكبيرة، ولكن لا ن�شاهد  	(((
القوانين والمعادلات الريا�ضية والهند�سية الم�ؤ�س�سة لهذه المباني، والتي بقمت�ضاها قائمة ومقومة وقيامة وقيومة ومقوّمة 
القوانين  تلك  م�صداقية  و�سلامة  ودقة  �صحة  وراء  الكامنة  الميتافيزيقية  الأ�س�س  وهي  الميتا«  »ميتا  هناك  وكذلك  لها، 
والمعادلات الريا�ضية، التي تجعلها �صحيحة و�سليمة. مثلًا الماء ظاهره الح�سي �سائل لا لون ولا طعم له، �أما ميتا الماء فهو 
 28u( عبارة عن )H2O( وميتا الميتا هي �أنّ الماء �أو ،)H2O( عبارة عن مركب من ذرتين هيدروجين، وذرة �أوك�سجين
الكواكب  �إلى  الفلك ي�شار  المادة تتكون من كوارك، ولي�ست مادة �صلبة. وفي علم  �إنّ  �إلكترون، حيث   )10eكوارك و  26dو
بين  الق�ضية  بو�ضع  الم�ساعدة،  اللغة  لق�ضية  العلم  الا�سم  ( فنح�صل على  »م«  )المريخ   ،) »ز«  )الزهرة  �أ�سمائها  بوا�سطة 
ظفرين �أو هلالين » .... » �أو قو�سين )... ( �أو >....< . وهناك تغيير يح�صل في قيمة الحقيقة للكلمات، حيث لا يمكن للفظة 
بين ظفريين �أن ت�شير �إلى مدلولها الاعتيادي، بل ت�صبح »رمزاً لرمز« ولي�ست رمزاً ل�شيء. وهو تعريف الماوراء لغوي. ويعتبر 
تار�سكي الظفرين مقولة دلالية مهمة ت�سمح بتجاوز عدة مفارقات منها مفارقة الكذاب. في حين ي�ستمل لودفيك فتغن�شتاين 
» Ludwig Wittgenstein» للا�ست�شهاد، ولي�س في م�ستوى ما وراء لغوي »Meta Language«. وقد ظهر التفكير الماوراء 
يعتبر  الذي  البديهي   »Hilbert هيلبارت«  منهج  »مع   Metamathmetical« ريا�ضي  والماوراء   »talogical Idea »منطقي
 (Lecture on Philosophy, :النظام ذاته، ولي�س القوانين �أو القواعد �أو الطروحات الجزئية داخل ذلك النظام. انظر �إلى

in Ludwig Wittgenstein Lectures ,Cambridge ,1932-1935 . Oxford; B. Blackwell,1984.
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�إبانة وتجْلية حقيقة كينونة نياتها  والقوّامة والقوْمة والقيامة والإقامة، ف�ضلًا عن كل ذلك 
)النظر والعمل( وكينونة )عمل العمل ونظر النظر( »ميتا العمل وميتا النظر«. 

�أو  والفكر  العمل  �سيرورة  لقوانين  الو�ضعوية  �أو  المو�ضوعية  العلمية  ال�صبغة  �إ�ضافة  �أما 
معرفية  لإ�ضافة  هي  و�أحكامها،  و�سننها  والعقاب  والثواب  وال�سيئات  والح�سنات  النظر، 
�سيرورة  وفرعيات  لجزئيات  الملمو�سية  الح�سية  التجربة  �سيرورة  تلام�س  دقيقة،  ووجودية 
والقبلية  البعدية  ورائياتها  ما  وتلاب�س  جهة،  من  والعمل  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات 
الميتافيزيقية الكلية وقيمها الحاكمة والناظرة والقائمة على فرعياتها الجزئية، فهي حقاً 
قيمة معرفية ووجودية ت�ستحق الاهتمام والعناية بها، وفهمها وتفهيمها و�إفهامها وانفهامها 
الوحْياني، والعقل  الكلي والعقل  العقل  والت�أريخ، وعلى  المطلق والغيب  في ن�سق مفتوح على 
العناء  نتج�شم  �أنْ  وجدارة  وبا�ستحقاق  علينا  حقيق  فالأمر  المُلْكي.  التجريدي  الا�ستدلالي 
والجهد والاجتهاد والمجاهدة، ف�ضلًا عن »جهد الجهد« و»اجتهاد الاجتهاد« و»جهاد الجهاد« 
و»مجاهدة المجاهدة« في البحث عنها وما وراءها واكت�شافها وتبيينها وتف�سيرها، فهي حق 
ت�ضيف امتيازات �إ�ضافية �أي�ضاً على الألفاظ والم�صطلحات المرادفة �أو الموازية لها، ومن 

�أهم هذه الامتيازات هي:

�أنه عُرّف الفقه ب�أنه: معرفة الأحكام ال�شرعية التي  الفقه �أخ�ص من العلم، قد تقدم 
طريقها الاجتهاد، وهنا نتجاوز المعنى الا�صطلاحي للفقه في الأحكام ال�شرعية، لي�شمل 
والتعرفْن  والتب�صر  والتعقل  والتدبر  والا�ستنطاق  والا�ستقراء  والا�ستنباط  الا�ستدلال 
والتوحْين في الدين كله، والحياة والعالم والكون والوجود، بينما العلم �أعم من الفقه، فك�أن 
�إدراك وتب�صر وتعرعْفن وتوحْين؛  �إلا من رزقه الله قوة  الفقه فهم دقيق لا يح�صل عليه 
ولهذا يقال: هذا فقيه من الفقهاء، �أي: من الذين مَنَّ عليهم ورزقهم الله تعالى فقهاً وفهماً 
ومعرفة  و�إب�صاراً،  وب�صيرة  وب�صراً  ونظرةً،  وتنظيراً  ونظراً  وانفهاماً،  و�إفهاماً  وتفهيماً 
وعرفاناً ومعروفاً، وتدبيراً وتدبراً و�إدباراً، وك�شفاً ومكا�شفة وا�ستك�شافاً، وتغييباً لل�شهادة، 

وت�شهيداً للغيب، ...

العبادة  لكينونة  والوحْياني  والعرفاني  والفل�سفي  العلمي  الغر�ض  تطابق  »فقه«  لفظة  �إنّ 
والعمل، ولدوال طلب الخير وال�صلاح الدنيوي، والفلاح الديني، والإ�سعاد الأبدي، والتقرّب 
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التي  الوجودية،  ونواتهما  والنظر  العمل  كينونة  بنْية  في  الثاوية  الملكوتي،  الوجودي  والدنوّ 
نريد ت�أثيلهما وت�أ�صيلهما، لذا هي تمتاز عن غيرها من الألفاظ التي ت�شارك حقلها الدلالي 
والتداولي والتوا�صلي والوظيفي والغائي، فلفظة »فقه« غنيّة ممتلئة، ويغتني فيه العلم بزيادة 
الا�ستغراق في الت�أمل والنظر والتعقل المُلْكي الج�سمي والمرئي والمجرد والم�سدد والم�ؤيد، 
والتب�صر الملكوتي الت�شهيدي والتغييبي واللامرئي، وت�ضمن النظر في كينونة النظر والعمل 
وبنْياتهما التركيبية والتراكبية والتكوينية وحمولاتهما من الخير وال�صلاح والفلاح والإ�سعاد 

والإنابة والتقرّب والدنو من جانب �آخر، �أي: النظر من خارجها. 

والفقه يتجاوز المعرفة بالنظر �إلى �صلة القول بالعمل )العقل الم�سدد( و�صلته بو�سائله 
و�إوَالياته و�آلاته و�آلياته العقلانية الم�شرْعنة، في موقف المُنَظّر الفيل�سوف المتفل�سف والفقيه 
لكينونة  والم�ستنطق  والم�ستفهم  والم�ستعلم  المطالب  والطالب  المت�سائل  وال�سائل  المتفقه 
�صاحبه،  �سيرة  على  القول  م�ضمون  انطباق  مدى  �إلى  النظر  �إلى  �أي:  والعمل،  النظر  فعل 
ومدى موافقة و�سائله مع ال�شريعة والدين والقيم الأخلاقية، �أي: تماثل وتناظر وتطابق النيّة 
�س�ؤال  حمولات  وتطابق  وال�سلوك،  والم�سلك  وال�سالك  وال�سيرة،  والم�سار  وال�سير  والق�صد 
وطلب �أفعال النظر والعمل المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية الثاوية 
بالقوة والإمكان والاحتمال فيها، مع فعل �س�ؤال العمل الذهني الجواني لها من جهة، وتطابق 
الأخلاقية  الممار�سة  حيث  من  والإنّية  والتحقق  الفعل  مع  والإمكان  بالقوة  الثاوي  ال�سلوك 
والآدابية والعلمية والفل�سفية والعرفانية والغيبية مع كينونة فعل النظر والعمل ذاته، تقديراً 

واحتراماً، واعتباراً وعناية، ومقاماً وقد�سية، من جهة �أخرى.

النظر  فعل  �س�ؤال  كينونة  خطاب  بمقا�صد  لتم�سكه  الفهم؛  لفظ  عن  الفقه  لفظ  ويتميز 
والعمل وح�سانتهما و�سيئاتهما وثوابهما وعقابهما، من حيث دوال الطلب والتو�سل في الخير 
وال�صلاح والفلاح وال�سعادة والتقرّب الكامنة في هذا الخير وال�صلاح والفلاح وال�سعادة، �إذ 
لا يعنى فقه فل�سفة فعل النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب 
بكلام المفكر والعامل العابد في مطابقته ل�سلوكه فح�سب، و�إنما يعنى »بالأ�سباب التي يتو�صل 
�إليها هذا الكلام �إلى �إن�شاء م�ضامينه« و»بالأ�سباب الخفية التي تكمن وراء هذه الظواهر«، 

و»بالعلل القيمية والأخلاقية المتعالية الثاوية في بنيَتها«.
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2.3 �أهداف فقه فل�سفة فعل الح�سنات وال�سيئات

تَبين من خلال بحثنا في المبادئ �أعلاه �أنَّ علم فل�سـفة فقه كينونة العمل وحمولاتها من 
الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب من المنظور الإ�سلامي دالة ومتغير تابع لدوال كينونة 
من  وظرفه  ال�س�ؤال  وعاء  في  يحمل  وما  �س�ؤاله،  و�س�ؤال  وال�سيئات،  والح�سنات  العمل  �س�ؤال 
حمولات معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية ت�ستنطق بها �سيرورة العمل في مجاريه 
الت�أريخية المنفتحة على المطلق والمثل الأعلى وعالم الغيب، وهو يهدف �إلى تحقيق ثمرات 

عدة، منها:
في  ت�ؤثر  التي  وال�سيئات،  الح�سنات  فاعل  ذهن  في  القَبْلية  الأفكار  وت�صفية  تنقيح   -1
وال�سيئات  الح�سنات  من  حمولاتهما  و�س�ؤال  والعمل،  النظر  �س�ؤال  كينونة  و�صياغة  ابتكار 
والثواب والعقاب ودوال الطلب لهما، في �سياقهما العبادي والتعبدي والعبودي، القائم على 
ا�ستقامة ال�صراط الم�ستقيم من جهة، وتنقيح وت�شريح وتنقير حفريات كينونة )�س�ؤال �س�ؤاله 

وطلب طلبه( و)�س�ؤال جوابه( الكبير والكبّار.
والأنطولوجي  »المعرفي«  الإب�ستيمولوجي  النظر  وق�صر  والعمى  الحول  معالجة   -2
»الوجودي« والأك�سيولوجي القيمي الأخلاقي والا�ستطيقي الجمالي الفني، الذي ي�صيب عيون 
و�أب�صار دوال العمل والنظر وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب، وقيمهما 
الإن�سانية  وم�آلاتهما  والمعمول،  والعمل  العامل  كينونة  م�س�ؤولية  تجاه  وغاياتهما  ووظائفهما 
والاجتماعية والت�أريخية والح�ضارية والكونية المنفتحة مع الغيب والمطلق، وفق مقت�ضيات 
 ،P الولاية وال�شهادة الا�ستخلافية الإن�سانية العامة، والولاية وال�شهادة الخاتمية المحمدية
التقوائية  الفقهية  وال�شهادة الانتظارية  R، والولاية  الإمامية  العلوية  وال�شاهدة  والولاية 
�سياق  في  وذلك  الع�صموية،  الموعودة   | المهدوية  وال�شهادة  للولاية  والممهدة  العامة 
كموجود  اللامتناهية،  المطلقة  وجمالاتهما  والمجتمع  الفرد  كمالات  و�صيرورة  و�سيرورة 

ممكن الوجود داخل مجرى �سيرورة العالم والكون والوجود.
-3 النظر �إلى كينونة دوال العمل والنظر وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات، �أو الثواب 
والعقاب من خلال فقهها وفل�سفتها وعرفانها ووحْيها وثقافتها وعقديتها التحتية الجوانية، 
وتجلياتها الفوقية البرانية لها، وذلك من خلال تزويد فعل العامل والناظر ب�أوّليات و�إوَاليات، 



57

ومنهاجيات،  وباردايمات  وا�ستراتيجيات،  و�سيا�سات  و�أ�ساليب،  و�أدوات  و�آلات،  و�آليات 
وم�ساطر  تقيي�سية،  ومقايي�س  توزينية،  وموازين  ا�ستك�شافية،  ر�ؤيوية  وعد�سات  ومناظير 

تح�سيبية منطقية وعقلانية و�شرعية وعرفانية دقيقة وعملية. 

-4 فتح باب الجهد والاجتهاد والجهاد والمجاهدة الت�سا�ؤلي العملاني العبادي والعبودي 
وال�سيئات  الح�سنات  وحمولاتهما من  والنظر،  والمنظور  والناظر  والمعمول،  والعمل  للعامل 
�أو الثواب والعقاب، المت�ساوقة مع خ�صو�صية الأمة الإ�سلامية، ودينها الحنيف، وم�س�ؤوليتها 
وخاتميتها  ال�شهودية،  وو�سَطِيتَها  والاجتماعية،  والت�أريخية  الح�ضارية  الا�ستخلافية 
المحمدية P ور�ساليتها العالمية، وانتظاريتها المهدوية | الموعودة، وتبعيتها الولائية 
الفقيه التقوائية العامة، وذلك من خلال ابتكار و�إبداع و�إنتاج و�صياغة كينونة النظر والعمل 
وا�ستف�سار  ا�ستعلام  من  تمكننا  التي  الفقهي،  والولائي  والانتظاري  والخاتمي  الا�ستخلافي 
وت�سا�ؤل  البرانية،  وغاياتها  ووظائفها  ودلالاتها  مو�ضوعاتها  كينونات  وت�سا�ؤل  وا�ستفهام 
والتخيل  والتوهم  والتعقل  والتفكر)))  النظر  بفعل  العلاقة  ذات  الجوانية  الذاتية  كينوناتها 
والتعرْفن والتوحْين، �أو بفعل ال�سكوت وال�صمت وال�صومتة، �أو بفعل الإ�شارة والقول والكلام، 
�أو بفعل ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع المنظور من جهة، وحمولاتها المعرفية والوجودية 

والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية لح�سانتها و�سيئاتها، �أو ثوابها وعقابها للفرد والأمة.

-5 تجاوز النظرة التجزيئية التقطيعية والر�ؤيوية الأحادية، �أو الثنائية ال�صارمة لكينونة 
والمفاهيم  بالم�ضامين  الا�شتغال  تغليب  وتجاوز  والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات 
الفرعية والن�سبية والجزئية وال�سطحية والظاهرية وال�صورية والمُلْكية والج�سدية واللحمية، 
�إلى الر�ؤية الكونية والكلية الت�شميلية التكاملية التراتبية التوحيدية، تغليب الباطن والمطلق 

التفكير ا�شتق من فعل فكر، �أخي ذكر وحكر وفطر وف�سر، ومقلوب كفر، و�أخوه ذكر هو و�سيلة الجمع في ال�شعور، وهو معنى  	(((
حكر، وهو جمع المحفوظات �إلى المعطيات الحا�ضرة بق�صد انتقاء ما نحتاج �إليه لحل الم�شكلة مو�ضوع التفكير. والتفكير: 
 D.G. Boyle. Thinking in Human Dwvleopmentm, Editor George  ،]65 �ص:   ،5 ج:  ]الل�سان،  الت�أمل 
Westby, Hutchinson Co, Publisher I.T.D. London,1971. P.15 وذلك بق�صد فك المعقدات، وك�شف المغطيات 

و�إجلاء الغوام�ض. وهو من معاني �إخوته فك وفطر وف�سر، وك�أن الحركة وهي �سبب الولادة في الكون هي �سبب الولادة في 
المجتا المعنوي. ]راجع �أبو مدين ال�شافعي، الفعل الإرادي، الطبعة الأولى، ن�شر دار الفكر العربي 1948، �ص: 5[. ف�إذا كان 

التفكير من معاني الجمع والحل و�إي�ضاح الغوام�ض، ف�إنّ النظر من معاني الر�ؤية والاهتمام والت�أمل والقيا�س. 
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والكلي والثابت، دون �إلغائها و�إق�صائها، بل �صيانتها وحفظها في حدودها ووظائفها ودلالاتها 
والا�ستدلالية  الدلالية  والا�ستراتيجيات  والأ�ساليب  والأدوات  الآليات  فهم  وكذلك  وغاياتها، 
والتوا�صلية والتداولية لكينونة �أفعال النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات، �أو 
والقيمية  والوجودية  المعرفية  و�إ�شكالاتهما  والعقاب من جهة، وم�ساءلة م�شكلاتهما  الثواب 
الأخلاقية والجمالية الفنية، ومح�سو�ساتها ومعقولاتها وعرفانياتها ووحْيانياتها من جهة ثانية، 
وعوالمها الزمكانية الممكنة من جهة ثالثة، ووفق عد�ساتها التلوماي�سكترو�سكوبية المركبة 
والت�شكيكية ذات الثلاثة �أو الأربعة �أو الأكثر، ومنهاجية تكاملية ت�شميلية تراتبية توحيدية. ولا 
يمنع في البدء من ا�ستعارة ناقدة، ور�ؤية فاح�صة، وممار�سة واعية لكينونات ال�س�ؤال والنظر 
والعمل وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب المنقولة والم�أ�صولة وال�سطحية 
للت�سا�ؤل  �أو  الت�سا�ؤلي  للتراث  الجوانية  النقدية  والقراءة  والت�أمل  النظر  بجانب  والهام�شية، 
الأ�صيل والأثيل لأفعال النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب 
الديني،  والفلاح  الدنيوي  ال�صلاح  تحقق  التي  الإ�سلامي،  والعبودة  والعبودية  العبادية 
القرباني والقربي نحو الكمال والجمال المطلق  التوابية، والدنوّ  وال�سعادة الأبدية، والإنابة 

والمثل الأعلى للكائن الإن�ساني.

فهي محاولة لإعادة كرامة و�شخ�صية وهوية وماهية كينونة العمل وحمولاته من الح�سنات 
الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  مكوناتها  ودوال  والعقاب،  والثواب  وال�سيئات 
ودواله  المتعالي  الوجودي  �س�ؤالها، وعمل عملها  ل�س�ؤال  و�إحياء  المختلفة،  الفنيّة  والجمالية 
المختلفة، ورفع مقامه ومنزلته �إلى م�ستوى تكوثرات الأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا تعالى 
في وحدتها ووحدتها في تكوثراتها الوجودية، �أي: )الخير وال�صلاح والفلاح وال�سعادة الأبدية 
الخطاب  م�ستوى  رفع  و�إلى  جهة،  من  وغاياته  و�آفاقه  �إمكاناته  ورفع  المنظور(،  العمل  في 
وال�س�ؤال والجواب لكينونة العمل وحمولاته من الح�سنات وال�سيئات، ودواله المختلفة من جهة، 
وذلك تبعاً للتحديات والم�س�ؤوليات والتكاليف الح�ضارية والتاريخية والاجتماعية وال�سيا�سية 
�أخرى.  ال�ضخام من جهة  والإ�شكالات  والم�شكلات  العظام  �إلخ  و...  والثقافية  والاقت�صادية 
وهذا الأمر لا يتحقق بالقطيعة بين الفقه والفل�سفة والعرفان والعلم، �أو بين البرهان والبيان 
التقوائية  الفقهية  الدين والعقل والقر�آن والنبوة والإمامة والولاية  �أو بين  والعرفان والعلم، 
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تراتبية  ت�شميلية  تكاملية  منهاجية  وفق  بينها،  والت�صاهر  والت�صالح  بالتزاوج  بله،  العامة، 
توحيدية، ت�أخذ ال�شكل العنكبوتي م�ساراً لعلاقات مكونات وعنا�صر هذا التزاوج والت�صالح 
والت�صاهر، مع حفظ مكانة ومنزلة كل منها في تمو�ضعاتها في النظام المعرفي والوجودي 

والأخلاقي وال�سو�سيومعرفي وال�سيكومعرفي الطولي والعر�ضي.

الكونية  )النظرة  وال�سيئات  الح�سنات  وثقافة  وفل�سفة  فقه  و�ضوابط  �شروط   2.4
والح�ضارية والتاريخية والاجتماعية للح�سنات وال�سئات(

نعتقد �أنَّ المخرج الأ�سا�س لراهنية �أو مع�ضلة دوال الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب 
يكمن في بناء وت�أ�سي�س وت�أ�صيل وت�أثيل فقه وفل�سفة وعلْمنة وعرْفنة ووحْيَنة و�أرْخنة وعقْلنة 
و�أنْ�سنة كينونة )العمل وعمل العمل( المحايثة في �سيرورة التاريخ والمتعالية عليها بانفتاحها 
الكبروي  ال�س�ؤال  ثقافة  ون�شر  وتثبيت  الأعلى من جهة،  والمثل  والثابت  والكلي  المطلق  على 
والكبّار وال�س�ؤال الأ�صيل والأ�صلاني لحقيقة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب، وهو �س�ؤال 
وثوابهما وعقابهما، وقيمها  و�سيئاتهما  بنْية ح�سانتهما  والعمل ودوال  النظر  بنْية دوال  يثوّر 
وغايتها وعوالمها التعبدية والعبودية والعبودة، وذلك بدءاً من الخطوات الأوُلى في �سل�سلة 
مراحل النظر والت�أمل والتفكير في �أيِّ فعل نظر وتخيل وتعقل وتعرْفن وتوحْين، �أو فعل �سكوت 

و�صمت و�صومتة، �أو فعل �إ�شارة وقول وكلام، �أو فعل �سير و�سلوك وعمل و�صنع.

يقت�ضي من فقه وفل�سفة وثقافة ونظريات وعلم و�إب�ستيمولوجيا النظر والعمل وحمولاتهما 
الت�شميلية  المنظومة  الاعتبار  بعين  ي�أخذ  �أن  والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من 
والتكاملية والتراتبية والتوحيدية، و�أن ي�ؤ�س�س على قاعدة الم�صالحة والمزاوجة والم�صاهرة 
والم�ساوقة والتكامل بين عد�ساته الر�ؤيوية: »الح�س والعقل والقلب والوحي والنبوة الإنبائية 
المتعالية  ومرجعياتها  والغيب«،  والعرفان  والبرهان  البيان  بين:  �أو  والم�ؤيدة«،  الم�سددة 
الع�صمويمة  الإمامة  ومرجعية  ال�صامت  القر�آن  مرجعية  في  المتمثلة  البرانية،  والخارجية 
للولاية  الممهدة  التقوائية  العامة  الفقهية  الولائية  الانتظارية  الناطق( ومرجعيتها  )القر�آن 
الع�صموية الموعودة والمنتظرة، وهي �شهودات ومرجعيات وولايات تقرها الفطرة الإن�سانية 
ال�سليمة، وتوثقها وت�صدقها التجريبانيات الواقعية التاريخية، وتبرهنها العقلانية التعقيلية 
الا�ستدلالية، وت�ؤيدها الانتطاقية المنطقية، وتجزمها وتعرفها العرفانيات المعقْلنة والم�سددة 
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بال�شرع »الم�شرْعنة«، وتيقنها وت�ستروحها الوحْيانيات الإنبائية والإخبارية الم�ؤيدة والمت�صلة 
ما خلق الله  »�أول   P المحمدي  الخاتمي  والنور  الروح  �أو  الأول  ال�صادر  �أو  الكلي  بالعقل 
نور محمد P«. والأهم هو جعل حقيقة هذه ال�شهادات والمرجعيات والولايات والفطريات 
�إلى  عر�ضياتها  نتجاوز  حتى  ومت�ساوقة  ومتنا�سبة  ومت�صالحة  متزاوجة  الأربع   والعقليات 
الإن�سانية،  النف�س  كينونة  في  ثابتة  ووجودية  معرفية  ملكات  �إلى  ثَمَّ  ومِن  م�ستقرة،  حالات 
تحقق تماثلًا وتناظراً وتطابقاً بين العوالم الثلاثة لكينونة �س�ؤال النظر والعمل وحمولاتهما 
من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب: »عالم الذات الإن�سانية الجوانية الأنف�سية، وعالم 

الطبيعة التكوينية الآفاقية، وعالم الكلمات الربانية والألفاظ القر�آنية الملكوتية«.

هذه المنظومة المتكاملة كفيلة في �إبداع وابتكار و�إن�شاء و�إنتاج و�صياغة الأ�سئلة الكبّارة 
والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحمولاتهما  والعمل  النظر  بكينونة  المتعلقة 
والطبيعة  الذات  كينونة  مع  المتطابقة  و�صيرورتها  ووظائفها  وغاياتها  وقيمها  ودوالها 
الكامنة  كمالاته  نحو  الب�شري  الكائن  �صيرورة  اتجاه  في  ت�ساهم  التي  القر�آنية،  والكلمات 
في  والإنّية  والتثبت  والتحقق  والتواجد  والانوجاد  الفعل  �إلى  والإمكان،  والاحتمال  بالقوة 
�شتى مجالات الحياة الدنْيوية والدينية في مجرى العالم والكون والوجود، بغية تحقيق الدنوّ 

القرباني والقربي للكمال والجمال المطلق والمثل الأعلى للكائن الإن�ساني.

وبالتالي تمكننا من تجاوز عائق الفكر التف�سيري والت�أويلي والاجتهادي التجزيئي لكينونة 
النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب، ومو�ضوعاتها و�أفكارها 
هادف  خيط  دون  من  وهناك،  هنا  والمت�شظية  والمت�شتتة  المتبعثرة  ومفاهيمها  ومعانيها 
ورابط وثيق يربطها ويوثقها في عروتها الوثقى، ف�ضلًا عما تعاني من اختلافات وتمايزات 
وبناءاتها  بنْياتها  في  ت�سافلية  ومزايلات  وتناق�ضات  �سلبية  وتطابقات  وتقابلات  وتغايرات 
يمكننا  الذي  هو  والتجاوز  التعالي  فهذا  وغاياتها.  ووظائفها  وتداولاتها  ودلالاتها  و�أن�ساقها 
من تثبيت مركزية ومحورية وتبئيرية دوال �أفعال النظر والعمل ودوال ح�سناتهما و�سيئاتهما 
وثوابهما وعقابهما، وتحقيق حالة وملكة))) الت�شابه والت�شاكل والت�ضارع والت�ضاهي والتماثل 

ال�سلوك �أو الحال الذي يت�صف به الإن�سان له ثلاث مراتب: المرتبة الأولى: هي الات�صاف ب�صفة على وجه ال�سرعة وفقدانها  	(((
=بذات ال�سرعة، وهذا ما ي�سمى )بالحال( كما في حمرة الخجل �أو �صفرة الوجل، التي تح�صل للمرء عند وجود ال�سبب لها، 
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والكلّيانية  الت�شميلية  وتحقيق  التكاملي،  التوافقي  التعا�ضدي  والتطابق  والتناظر  والتجاور 
والح�ضورية والو�ضوحية وال�ضرورة وال�سببية والعلّية واليقينية والحتمية والوحدة والتكوثرية 
التراتبي  الاختلافي  والت�أويل  والتف�سير  والاجتهاد  النظر  وتثبيت  وتحقيق  في عين وحدتها، 

الطولي، وت�ضييق الاختلاف الا�ستطالي العر�ضي. 

القر�آن  اتباع  في  المتمثلة  الع�صموية  المرجعية  �ضابط  �إنّ  نقول:  �آخراً،  ولي�س  و�أخيراً 
المكتوب »كلمات الله تعالى« والقر�آن المنطوق »كلمات �أهل البيت العترة الطاهرة«، وذلك 
امتثالًا  وكذلك  علي«،  مع  والقر�آن  القر�آن  مع  »علي   :P الأكرم  النبي  لقول  م�صداق 
لقوله P: »�إني تارك فيكم الثقلين، كتاب الله وعترتي �أهل بيتي، ما �إن تم�سكتم بهما لن 
ت�ضلوا �أبداً«، و�ضابط الولاية الفقهية العامة التقوائية للمجرى الأنطولوجي والإب�ستيمولوجي 
الإن�ساني  الا�ستخلاف  �سياق  في  الموعود،  المهدوي  الانتظاري  والإ�ستطيقي  والأك�سيولوجي 
بين  المبرم  الكبّار،  للعهد  الأوُلى  ال�صبيحة  بدء  في  الإرادي،  والمختوم  والمعهود  الموثوق 
 P المحمدية  والخاتمية  بربكم(،  )�أل�ست  الأل�ست  عالم  في  الإن�ساني  والمخلوق  الخالق 
والعملانية  العلمية  النجاة  �سفينة  �إبحار  بر�سم طريق  كفيلة  العالمية،  والر�سولية  الر�سالية 

لكينونة الفرد والمجتمع نحو بَرِّ الأمان والتكامل. 

الواقع  وعائق  التجزيئية،  المعرفية  الإب�ستيمولوجية  الر�ؤيوية  تجاوز  هو  الثاني  وال�شق 
الح�سنات  من  وحمولاتهما  والعمل  النظر  دوالّ  في  اللاو�ضعوي  �أو  واللامو�ضوعي  التبريري 
وال�سيئات والثواب والعقاب، التي قد تج�سد كينونة الذات ال�شبيهية والموهومة الم�ؤ�س�سة على 

وترتفع بارتفاعه. المرتبة الثانية: هي الات�صاف ب�صفة ما ببطء وتكرار حتى تر�سخ في النف�س �إلى درجة )الملكة(، فت�صدر 
عن �صاحبها ب�سهولة و�سرعة دون ت�أمل �أو روية. المرتبة الثالثة: هي ات�صاف الإن�سان ب�صفة و�صلت �إلى حد )الاتحاد( مع 
ذاته، ولا تزول �إلا بزوال الذات. فالحالة الأولى لا يمكن �أن نطلق عليها �أنها خلق؛ ل�سرعة الات�صاف بها و�سرعة زوالها، و�أمّا 
الحالة الثانية والثالثة فهما المعنيّتان بذلك، وهما اللتان ي�صدق عليهما �أنهما )خلق( فالات�صاف بالخلق الفا�ضل هو الدين 
ينُ؟ فقالَ:  �أو من الدين، وهذا ما �أكده النبي P: »جاءَ رجُلٌ �إلى ر�سولِ الِله P مِن بَينِ يَديهِ، فقالَ: يا ر�سولَ الِله، ما الدِّ
ينُ؟ فقالَ: حُ�سنُ  ينُ؟ فقالَ: حُ�سنُ الخُلقِ. ثُمَّ �أتاهُ مِن قِبَلِ �شِمالِهِ فقالَ: ما الدِّ حُ�سنُ الخُلقِ. ثُمَّ �أتاهُ عن يَمينِهِ فقالَ: ما الدِّ
بَ«. ]تنبيه الخواطر: �ص:89[.  ينُ هُو �أنْ لا تَغْ�ضَ ينُ؟ فالْتَفَتَ �إلَيهِ وقالَ: �أمَا تَفْقَهُ؟! الدِّ الخُلقِ. ثُمَّ �أتاهُ مِن وَرائهِ فقالَ: ما الدِّ
النبي  به  ات�صف  ما  وهذا  للدين،  منا�سباً  ومكاناً  وعاءً  الخلق  �صار  فلذا   .]5030 ح:  �ص:1076،  ج3:،  الحكمة:  ]ميزان 
الأكرم P، الذي �أفا�ض الله تعالى عليه نعمة النبوة وحباه بالوحي دون غيره لخلقه الرفيع، الذي و�صل �إلى درجة �أن ينال 

مدح الله تعالى، وثناء المولى على العبد بقوله: ﴿ڱ  ڱ     ڱ  ں  ﴾.

=
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ال�شهوات الحيوانية والنزوات البهيمية، �أو التبريرات الواهية الناتجة �إما عن جهل وق�صور 
الذات  تجاوز  �أي:  و...؛  اللا�شعوري  والجبن  الخوف  من  تعاني  نف�سية  حالة  عن  �أو  النظر، 
وجوهري  �أ�سا�سي  كو�سيط  المقد�س،  القر�آن  مر�آة  خلال  من  البراني  والمو�ضوع  الجواني 
وكينونة  الملكوتي،  الإلهي  والمطلق  بالمثال  الو�ضعوي  والواقع  الذات  ا�ستنطاق  عمليات  في 
ومحاولة  المتعالية،  ووظائفه  وغاياته  وتداولاته  ودلالته  و�أ�سئلته  وطلباته  المنظور  العمل 
تحقيق التطابق التعا�ضدي بين الذات والمو�ضوع مو�سوطة بالمطلق والمثل الأعلى، والولايات 
�أو  بالقر�آن  مو�سوطاً  الخارجي،  والوجود  الذهني  والوجود  الأربع،  وال�شهادات  والمرجعيات 
الوحي �أو العقلي الكلي من جهة �أخرى، وفق �سُلَّمية تدرجية تبد�أ في تحقيق وانوجاد وتثبيت 
الم�شابهة والم�شاكلة والم�ضارعة والم�ضاهاة، مروراً بالمماثلة والمحاذاة والمناظرة، و�صولًا 

�إلى المطابقة والم�ساوقة بيهما.

2.5 منهاجية ت�أ�صيل وت�أثيل فقه فل�سفة كينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب

فما هو المنهج الذي يحا�صر مو�ضوع فقه وفل�سفة كينونة �س�ؤال العمل وعمل العمل »ميتا 
عمل« و�س�ؤال النظر ونظر النظر »ميتا نظر« ودوال ح�سناتهما و�سيئاتهما وثوابهما وعقابهما 
المختلفة، ودوال مكنوناتهما من طلب الخير وال�صلاح والفلاح وال�سعادة والتقرّب والدنوّ، 
والترحمية  والتف�ضلية  والت�سليمية  والمعيّة  العنْدية  وحقيقتهما  والقبول،  والر�ضا  والتوكل 
ووظائف  وتوا�صلات  وتداولات  ودلالات  وبناءات  بنْيات  في  الثاوية  الإلهية  والخا�صة  العامة 
وغايات كينونتهما من المنظور الإ�سلامي؟ كيف نحا�صر مو�ضوعاً لم نتعود على محا�صرته؟! 
وكيف نحا�صر ما كان يعتبر مفتاح فتح �أقفال �أبواب الحلول لم�شاكل و�إ�شكالات العمل والنظر، 
وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب؟! علماً ب�أنّ كينونة �س�ؤال النظر والعمل 
وال�صنع، وكينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب، وكينونة �س�ؤال ال�س�ؤال لها، وكينونة 
والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  لحقيقة  الجواب  كينونة  ن�صف  وهي  جوابها،  �س�ؤال 
والخيرات  والحقائق  المعارف  فيه  وندلو  نغرف  الذي  والدلو  الوعاء  هي  ال�س�ؤال  كينونة 
والبركات والحلول والإجابات المطلوبة لحل م�شكلاتنا في دوال النظر والعمل وحمولاتهما 
من الح�سنات وال�سيئات، ودلالتها وا�ستدلالاتها وقيمها وغاياتها ووظائفها، فال�س�ؤال الكبّار 
الطريق  على  للا�ستواء  القويم  التمهيدي  ال�سبيل  هو  وال�سيئات  والح�سنات  العمل  لكينونة 
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والعبودي  العبادي  العمل  لغايات  المحقق  الم�ستقيم  ال�صراط  على  والا�ستقامة)))  القويم 
والعبودة المنظور.

وقد اجتهدنا على قدر الو�سع والطاقة في و�ضع ت�صور لأ�صول و�آليات و�إواليات وا�ستراتيجيات 
ت�شميلية  لمنهاجية  انبنائية،  وتداولية وغائية وهدفية ووظيفية  وتوا�صلية  وا�ستدلالية  دلالية 
تكاملية وتراتبية توحيدية في كتابنا المنهاجية التكاملية التراتبية الت�شميلية التوحيدية، وهنا 
ن�شير �إليها ب�شكل مقت�ضب لأهم مكوناتها و�أ�س�سها ومبادئها وم�ضامينها المعرفية والوجودية 

والأخلاقية، و�أما تفا�صيلها ودقائقها وتقطيعاتها فيمكن الرجوع �إليها.))) 

والأعماق  الوجوه  متعددة  واقعة  والقر�آنية  والكونية  الإن�سانية  الظاهرة  كانت  لما 
والامتدادات والمراتب المعرفية والوجودية والقيمية الاخلاقية والجمالية الفنية، ومتعددة 

الا�ستقامة هي التي ق�سمت ظهر �أكمل و�أف�ضل و�أتقى و�أتم موجود مخلوق الذي هو النبي الخاتم محمد P ﴿ڈ  ژ   	(((
ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ       گ  گ  گ  *  ڳ  ڳ  ڳ       ڱ  ڱ    ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  
ۀ  ۀ    ہ  ہ﴾. ]�سورة هود، الآيتان: 112 و 113[ والا�ستقامة هي م�صطلح قر�آني من الدرجة الأولى، ومفهومه 
وتموقع  تمو�ضع  �إيجازي مخت�صر هو  وبتعبير  و...،  والهداية  والإر�شاد  والإن�صاف  والا�ستواء  والتو�سط  الاعتدال  العرفي هو 
دوال �أفعال النظر والتعقل والتوهم والتخيل، و�أفعال التعرْفن والتوحْين، و�أفعال ال�صمت وال�صومتة، و�أفعال الإ�شارة والقول 
والتفريط،  الإفراط  هما  حدين،  بين  والا�ستواء  والتو�سط  الاعتدال  في  وال�صنع،  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  و�أفعال  والكلام، 
والعرفاني  والعقلاني  التجريباني  والقبول  والت�أييد  بال�سداد  يظفر  الذي  الو�سط  هو  الم�ستقيم  وال�صراط  ال�سبيل  �إن  حيث 
�أو  الإيغال  من  وتحمينا  بنا  وت�ستقيم  منه،  وتجنبنا  التطرف  تكفينا  والاعتدال  الو�سط  طريق  على  الا�ستقامة  والوحْياني. 
الإهمال. والا�ستقامة والاعتدال والا�ستواء في دوال �أفعال النظر والعمل هي البل�سم لمعالجة الملل من �إيغال و�إفراط الناظر 
والعامل في �أفعاله و�أعماله ب�سبب ما يتطلبه الإفراط والإيغال من كثرة الجهد والتكلف والتكرار والتعب والكبد والكلفة، ف�ضلًا 
عن حفظ دوال �أفعال النظر والعمل من التفريط والإهمال والتق�صير والتثاقل والتكا�سل والتهاون والإغفال. و�أخيراً ولي�س 
�آخراً، الا�ستقامة والو�سطية والاعتدالية تقت�ضي وعياً وعلماً ومعرفةً وفهماً وب�صيرة للمنظومة المعرفية والوجودية والقيمية 
التداخل  بحكم  معاً،  الو�سطي  والا�ستقامي  والإفراطي  التفريطي  والعمل  النظر  �أفعال  لدوال  الفنية  والجمالية  الأخلاقية 
الا�ستقامة  منهما  واحد  كل  يجرى  قد  الذي  الأمر  بينهما،  والملاب�سة  والملام�سة  والتماهي  والتفاعل  والتبادل  والتخارج 
و»تنبيه  والتنبيه  اليقظة«  و»يقظة  اليقظة  الأمر  يتطلب  لذا  متدنية،  ومراتب  بدرجات  ولو  �إلى جانبه،  والاعتدال  والو�سطية 
التنبيه«، ووعي و»وعي الوعي«، والر�شد و»ر�شد الر�شد«، وال�صحوة و»�صحوة ال�صحوة«، ذلك حتى نتجنب الإيغال والإهمال �أو 

الإفراط والتفريط، ومكرهما وخداعهما وحيلهما التي قد تق�ضي على العالم والفقيه والفيل�سوف والعارف.   
يمكن الرجوع �إلى: كتابنا )المنهاجية الت�شميلية التكاملية التراتبية التوحيدية: وفق المنظور الإ�سلامي( وكتابنا )العد�سات  	(((
ثلاثي  تلوماي�سكترو�سكوبي  ب�ؤرة منظار  في  الإ�سلامي(، هي عد�سات مركبة  المنظور  الا�ستب�صارية من  المعرفية  الر�ؤيوية 
الم�سدد  والعقلي  المجرد،  والعقلي  المثالي،  والتخيل  المرئي،  الح�سي  ب�ؤرته:  في  ي�ستجمع  والامتدادات،  والأعماق  الأبعاد 

والم�ؤيد والم�ستفاد، والعرفاني القلبي المتعقْلن والمت�شرْعن، والوحْياني الغيبي الإخباري والإنبائي.
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الأطوال والأعرا�ض، وال�سعة والعمق والا�ستطالة، كان لا بُدَّ للمنهاجية �أن ت�ستمد عنا�صرها 
من �آفاق معرفية متنوعة، ولتثبت جدارتها و�أ�صالتها و�أثالتها، ولا بُدَّ من �أن يكون لفقه وفل�سفة 
وثقافة كينونة النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب باردايما 
متميٌ،  تدري�سيٌ  وديداكتيكيٌ  تربويٌ  بيداغوجييٌ  ومنهجٌ  ومنهاجية  ونهجٌ  ونموذجٌ  »�إبدالٌ« 
ينا�سبه في تعدد جوانبه، وتداخل �أبوابه، وتنوع مو�ضوعاته، وتعدد وظائفه، وتراتب غاياته، 

وت�شكيك مراتبه ومنطقه الوجودي. 
الل�سان، وعلم  المنطق، وعلم  ب�أدوات  العامل  �أو  الناظر  يتو�سل  �أن  الأمر  يقت�ضي  وعليه، 
وال�سيا�سية  والاقت�صادية  والاجتماعية  والت�أريخية  الطبيعية  المختلفة:  والعلوم  البلاغة، 
العمل  النظر  �س�ؤال  وغاية  ووظيفة  ودلالة  وبناء  ببنْية  الارتباط  ذات  �إلخ،   ... والثقافية 
والح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب و»�س�ؤال �س�ؤالها« و»طلب طلبها«، ومو�ضوعاتها ودوالها 
المختلفة، والنظر والعمل وتبيان حمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب يقت�ضي 
الا�ستدلالي  العقلي  والعقل  العرفاني  والعقل  الوحْياني  والعقل  الكلي  بالعقل  �أوّلًا  الا�ستعانة 
التاريخي،  كالعقل  والتخ�ص�صية  الجزئية  العقول  عن  ف�ضلًا  الح�سي،  والعقل  التجريدي 
والعقل الاجتماعي والعقل الاقت�صادي والعقل ال�سيا�سي والعقول الأخرى، كل ح�سب دلالات 
كينونة  وحقيقة  وفل�سفة  فقه  �إلى  التو�صل  بغية  وغاياتها،  ووظائفها  وحدودها  مو�ضوعاتها 
وزمكانهما،  عوالمها  وتبيان  والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحمولاته  العمل 
�إلى الأك�سيولوجيا »علم الأخلاق«، والا�ستطيقيا »علم الجمال  وهذا الأمر ي�ستوجب التو�سل 
والملاح«، وال�سيكولوجيا »علم النف�س المعرفي«، وال�سو�سيولوجيا »علم الاجتماع المعرفي«، 

والفقيولوجيا »علم الفقه و�أ�صوله«، و�إب�ستيمولوجيات العرفان المعقْلن والم�شرْعن.
التراتب  وعلى  والتعالي،  والتحايث  والتخارج  والتداخل  التكامل  على  قائم  منهج  فهو 
والتدرج والت�شكيك التراتبي، وقائم على الت�شميل والتوحد والتوحيد، حيث ي�ستمد انوجاده 
وتواجده و�إنّيته من جملة عد�سات ر�ؤيوية مركبة تلوماي�سكترو�سكوبية)))، تنظر وتحلل، وتف�سر 

الميكرو�سكوب �أو »المجهرMicroscope« �آلة بها عد�سة لتكبير الأ�شياء ال�صغيرة التي لا ترى بالعين المجردة، اخترع �أول �شكل منه  	(((
العالم الهولندي »ز�شاري جون�سون »Zacharie Jansen« �سنة 1590. التل�سكوب »Telescope«: �آلة ذات مرايا تمكن من ر�ؤية النجوم 
البعيدة، ويعزى اختراعه �إلى نيوتن عام 1671. الا�سبكترو�سكوب »Spectroscope«: �آلة فيزيائية لدرا�سة الأطياف وتحليلها، والطيف 

هو مجموعة الألوان التي تنحل �إلى اللون البي�ض، وهي: الأحمر، والبرتقالي، والأ�صفر، والأخ�ضر، والأزرق، والنيلي، والبنف�سجي.
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الح�سنات  العمل وحمولاته من  دوال  كينونة  ومكونات حمولات  وت�ست�شرف، مختلف عنا�صر 
والإ�ستطيقية  والأك�سيولوجية  والأنطولوجية  الإب�ستيمولوجية  والعقاب  والثواب  وال�سيئات 
في  الو�ضعوية  تموقعاتها  ح�سب  كل  وذلك  والأنثربولوجية،  وال�سيكولوجية  وال�س�سيولوجية 
وطبقاً  الطولي،  النظام  في  الميتافيزيقية  الملكوتية  لتمو�ضعاتها  وطبقاً  العر�ضي،  النظام 
التاريخ  عر�ض  في  المطروحة  والأ�شياء  الأحداث  مع  العر�ضية  والعللية  ال�سببية  للعلاقاتها 
و�شبكة  لبيت  والتخارجية  التداخلية  العلاقات  ن�سق  ت�شبه  و�شكْلنة  �صوْرنة  ووفق  الكوني، 
للكائنات  والعقاب  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  لكينونات  والوجودية  المعرفية  العنكبوت 

الب�شرية والطبيعية والملكوتية في الكون. 

حقيقة هناك �شبه عقم في معرفة النظر والتعقل والتخيل والتوهم، �أو التعرْفن والتوحْين، 
وال�صنع،  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  �أو 
والا�ستخلافية  الكونية  الر�ؤية  وفق  والعقاب  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحمولاتهما 
والخاتمية والولائية الإمامية والولائية الفقهية التقوائية العامة؛ وذلك لعقم و�ضعف كينونة 
والم�ؤتمن  الم�س�ؤول  جوابها«  و»�س�ؤال  �س�ؤالها«،  »ميتا  �س�ؤالها«،  »�س�ؤال  جهة،  من  �س�ؤالها 
والعامل،  الناظر  ذهن  في  نف�سه  ال�س�ؤال  لأ�صل  والمقوّم  والقوام  والقيام  والقائم  والناظر 
ذلك ب�سبب هجره و�إق�صائه عن ممار�سة �إنتاج ال�س�ؤال والطلب والعمل الم�س�ؤول والم�أ�صول، 
التداولي  ال�سوقي  �أو  وال�سطحي  والهام�شي  والعر�ضي  والمكرور  المنقول  ال�س�ؤال  تنقيح  �أو 
والولائي  والمرجعي  وال�شاهدي  الا�ستخلافي  الأفق  وفق  وت�أثيله  وت�أ�صيله  العملاني  اليومي 
على  الكامل  �شبه  والاعتمادي  الاتكالي  الو�ضع  �إلى  الأمر  ويرجع  المختلفة.  ودوالها  الأربعة 
�أو  �أ�سئلة و�أعمال وح�سنات و�سيئات وثواب وعقاب عرفية معروفة وم�ستح�ضرة عند النظر، 
الإثارة والترغيب والتهييج والت�أليب والت�شجيع والتزيين فح�سب، �إذ حالها حال التعامل مع 
الوجبات ال�سريعة الخفيفة والجاهزة الطلب والتقديم، دون �أنْ يكون لها �أثر اتحاد �أنطولوجي 
وجودي لها في كينونة النف�س، �أو ب�سبب الاتكال والتواكل المبتذل، ولي�س التوكل الحقيقي على 
منتوجات الا�ستخارة الا�ست�شارية ال�سبحية والقر�آنية والح�صوية والرقاقية وغيرها من �أدوات 
وق�صور  و�ضعف  والتعقيلية،  العقلانية  و�ضعف  عقم  �إلى  يرجع  قد  ذلك  وجميع  الا�ستخارة، 
والتف�سيرية  والتحليلية  والا�ست�شرافية  والا�ستب�صارية  الا�ستك�شافية  وعد�ساتها  المنهاجية 
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الوجودية،  والأنطولوجية  المعرفية،  الإب�ستيمولوجية  والدلالية  والا�ستدلالية  والت�أويلية 
والأك�سيولوجية القيمية الأخلاقية، والا�ستطيقية الجمالية الفنية للمنظومة المعرفية للعمل، 
التي تعجز عن �إبداع وابتكار ال�س�ؤال الكبير والكبّار الت�أ�صيلي والت�أثيلي لكينونة النف�س والعلم 

والفكر وال�سلوك والعمل وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب.

2.6 فقه فل�سفة منطق دوال فعل الح�سنات وال�سيئات 

تكمن الم�شكلة الأ�سا�سية والإ�شكالية الكبرى التي تواجه المنظورات والنظريات والمذاهب 
ثنائيات �ضيقة  والان�صهار في  التقوقع  القدم في  الب�شرية منذ  والإيديولوجيات  والفل�سفات 
ومغلقة و�صارمة، يحكمها منطق ثنائي �صارم، �إما »هذا �أو ذاك«، �أو �إما »نعم �أو لا« �أو �إما »واحد 
�أو �صفر«، فتح�صر منظومة �أنظارها و�أفكارها �أو �سلوكاتها و�أعمالها من حيث �أنطولوجيتها 
الوجودية �إما مطلقة �أو ن�سبية، و�إما كلية �أو جزئية، �أو �إما متغيرة �أو ثابتة، و�إما مت�شابهة �أو 
محكمة، و�إما ظاهرة �أو باطنة، و�إما مادية �أو روحية، و�إما دنْيوية �أم ديْنونة، و�إما ذاتية �أو 
�أو  �شاهد  و�إما  �أو لامرئي،  �إما مرئي  �أو وجود،  �إما ماهية  مثالية،  �أو  واقعية  �إما  مو�ضوعية، 
غيب، �أي: هناك طلاق بائن وانف�صال كلي وقطيعة تامة بين هذه الثنائيات في الفكر الغربي، 
بينما المذهب الفل�سفي الإ�سلامي، �أو الر�ؤية الفل�سفية الإ�سلامية لا ترى في هذه الثنائيات 
�إ�شكاليات وتناق�ضات ومفارقات، ولا توجد قطيعة �أو انف�صال وطلاق بينهما، حيث ت�ستوعب 
المنظومة المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية كامل هذه الثنائيات في 
ن�سق مفتوح ودينامي تتنا�سب وتت�ساوق وتتلاءم جزئياتها ومتغيراتها ون�سبانياتها و�شهودياتها 
هذه  �أنّ  كما  ال�شاقولية،  الطولية  �سياقاتها  في  وغيبياتها  ومطلقاتها  وثوابتها  كلياتها  مع 
�سواء  العر�ضية،  �سياقاتها  للأُولى في  الأخيرة تكون ناظرة وحاكمة وقائمة وقوامة ومقوّمة 
تغييرية  طبيعية  ذات  العر�ضية  والأحداث  والحقائق  والمفاهيم  والأفكار  للأ�شياء  بالن�سبة 
ذاتية �أم تلك التي تغيرها �سيرورة الت�أريخ وظروفه و�شروطه ومحدداته التي ت�ؤثر في كينونة 
النف�س الإن�سانية �أو في محيطه وبيئته البرانية، حيث الإن�سان وحدة مادية وروحية تعي�ش نحو 

مثله الأعلى، وكائن ن�سبي يطمع ويلتم�س �إلى التخلق ب�صفات الله العليا و�أ�سمائه الح�سنى.

والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحمولاتها  و�أعماله  �أنظاره  ودوال  الإن�ساني  فالكائن 
فهو  التاريخ،  و�سيرورة  وحركة  الجوهرية  النف�س  وحركة  الحياة  ب�سيرورة  مرتبطة  والعقاب 
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يعي�ش في التاريخ ومنفتح عليه وفاعل فيه ومفعول به ولي�س ن�سقاً مغلقاً وفل�سفياً نهائياً، بل 
هو محايث ومجانب، وداخل وخارج فيه، و�صانع له وم�صنوع به، وم�ؤثر فيه ومت�أثر به. هذا 
كفيلة  التوحيدية  التراتبية  التكاملية  الت�شميلية  الكونية  والر�ؤية  الفكراني  المنظومي  الن�سق 
وتحقق  بينهما،  الظاهرية  والتباينات  والاختلافات  والتناق�ضات  الت�ضادات  كل  تتجاوز  ب�أن 
والت�ساوقات الحقيقية بينهما، دلالياً وتداولياً ووظيفياً  والت�شاكلات والتطابقات  الت�شابهات 
لكائن  التغير  والتاريخ، و�صيرورة  الحياة  �سيرورة  بع�ضاً ح�سب  بع�ضها  يكمل  وغائياً، بحيث 
والقربي  القرباني  الدنو  �إلى  ويروم  المطلق،  والجمال  الكمال  �إلى  يتطلع  ن�سباني  �إن�ساني 

وجودياً.

ومن �أهم �سمات و�صفات دوال فعل النظر))) والتوهم والتخيل والتعقل والتعرْفن والتوحْين، 
�أو فعل ال�صمت وال�صومتة، �أو فعل الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل ال�سلوك والعمل وال�صنع، 
الح�سنات  من  فنية  وجمالية  �أخلاقية  وقيمية  ووجودية  معرفية  حمولات  تحمل  كونها  هي 
وال�سيئات والثواب والعقاب، ترتكز على قيم مطلقة وكلية وثابتة جهدية واجتهادية وجهادية 
ومجاهداتية م�صدرها العقل الكلي �أو الوجود الواجب الإلهي، لذا تكون �سيرورة �أفعال الأنظار 
والأعمال وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب، تحمل قيماً ومعاني ومفاهيم 
وحقائق وجودية و�أخلاقية وجمالية متغيرة ون�سبية ومطلقة وكلية، تبعاً لمدى ارتباط دوال 
�أي: الله  والقر�آن،  والوحي  الدين  �أو  الأعلى  والمثل  بالمطلق  الإن�ساني  للكائن  والعمل  الفكر 
�سبحانه وتعالى من خلال �صفاته العليا و�أ�سمائه الح�سنى، فلي�ست منظومة القيم الفكرانية 
والعملانية هي التي تتغير، بل الوجود الإن�ساني يتغير ح�سب قوة ارتباطه الوجودي بهذه القيم 
والعمل  العامل  واتحاد  والمعلوم،  والعالم  العلم  واتحاد  الجوهرية،  النف�س  من خلال حركة 
اتحاداً  والمفعول  والفعل  الفاعل  واتحاد  والم�شهود،  وال�شهادة  ال�شاهد  واتحاد  والمعمول، 

نظر �أخو نار ون�شر ونظم،«والنظر: ح�سن العين«. ]الل�سان، ج: 5، �ص: 215[. »والنظر ت�أمل ال�شيء بالعين«. ]الل�سان، ج: 5،  	(((
�ص: 215[. ولما كان من ينظر �إليك وتنظر �إليه يقابلك، فقد �أخذت الكلمة معنى المقابلة. ولما كانت النظرة ترى الهيئة، 
فقد �أطلقت على الهيئة، وفي النظر معنى الر�ؤية، ولما كان ينظر �إليك قد يرحمك، �أو يحبك، فقد دعيت النظرة الرحمة، 
قال ابن الأثير في تف�سير الآية ﴿ی  ی   ئج   ئح  ئم...﴾: معنى النظر هنا، الإح�سان والرحمة والعطف؛ لأنَّ النظر في 
ال�شاهد دليل المحبة، وترك النظر دليل البغ�ض والكراهية. ]الل�سان، ج: 5، �ص: 218[.. وقد وردت كلمة »النّظارة« بمعنى 
الفرا�سة �أي�ضاً. ]الل�سان، ج: 5، �ص: 217[.. نظرت في الأمر، احتمل �أن يكون تفكراً فيه وتدبّراً بالقلب، �أي: الو�صول �إلى 
معرفة جديدة من معطيات حا�ضرة، نظر القلب يلائمه »الفكر في ال�شيء وتقدره وتقي�سه منك«. ]الل�سان، ج: 5، �ص: 217[.
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وجودياً مع كينونة النف�س، بل هذا الاتحاد هو الذي ي�شكل ذهنية المفكر والعامل، وهو الذي 
�أي�ضاً ي�شكل ماهية وحقيقية كينونة النف�س �أو الذات الوجودية، نعم بعد هذا الاتحاد الوجودي 
وعليه  ال�سابقة،  للقيم  ومقاماً  مرتبة  �أعلى  قيماً  النف�س  كينونة  تتطلب  المتعالية  القيم  مع 
تتكامل كينونة النف�س �إلى مرتبة �أعلى بوا�سطة تلك القيم اللاحقة، لتقوم مرة ثانية وثالثة 
ورابعة و�إلى لا ما نهاية تطلب القيم المتعالية، وتتحد معها اتحاداً وجودياً للتكامل �إلى ما لا 

نهاية �أي�ضاً. 

�إذن التطور وال�سيرورة الوجودية للكائن الإن�ساني، �أو بالأحرى لكينونة النف�س الإن�سانية 
القيم  لا  المطلقة،  وقيمها  الكمالية  غايتها  و�صيرورة  �سيرورة  نحو  وت�صير  وت�سير  تتجه 
والمتذبذة  والمتبعثرة  والمتفرعة  المت�شظية  والظاهرية  والجزئية  والتغييرية  الن�سبانية 
ت�صبح  وعليه  والثقافي،  وال�سيا�سي  الاجتماعي  الم�صدر  �أو  التاريخي  المن��شأ  ذات  والزائلة 
متجهة  وعقابه  وثوابه  و�سيئاته  وح�سناته  �أفعاله  وكينونة  الإن�سان  كينونة  و�صيرورة  �سيرورة 
بكل وجودها الكمالي المتعالي والمت�سافل نحو الغيب والمطلق والكمال والجمال الإلهي في 
خطهما العام والكلي، وهي حتمية و�ضرورة تاريخية وعدها الله �سبحانه وتعالى للم�ؤمنين في 

قوله تعالى: ﴿چ  چ  ڇ  ڇ       ڇ  ڇ  ڍ     ڍ  ڌ      ڌ  ڎ  ڎ﴾))). 

وتجدر الإ�شارة هنا �إلى مقاربة ومقارنة ومفارقة بين الفكر الهيغلي الذي يربط المطلق 
بالتاريخ والفكر الإ�سلامي، حيث هناك ت�شابه من جهة، وتباين واختلاف من جهة �أخرى، 
�أخرى؛ لكون الفل�سفة الديالكتكية الهيغيلية ب�شكل عام  �أو بالأحرى ت�ضاد ومزايلة من جهة 
الذي  الديالكتيك  �أنواع  من  نوعاً  خا�ص،  ب�شكل  الكوني  والعقل  التاريخ  ب�سيرورة  وعلاقتها 
نختلف مع هيغل في جزئياته وغاياته وم�آلاته)))، و�إنْ كان �أ�صل الديالكتيك في جمع الت�ضاد 
من  ومبدعة  مح�صورة  وفكرة  ابتكاراً  لي�س  ونقي�ضه،  الطروح  من  »ال�شميلة«  ال�سن�سثز  في 
النبوية  والأحاديث  المجيد  القر�آن  في  قبله  بله،  »هيغل«،  الكبير  الألماني  الفيل�سوف  قبل 
�أفكار وعلوم و�أ�شعار  ال�شريفة �صنف من الديالكتيك الإلهي، الذي انعك�س ب�شكل وا�ضح في 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنبياء، الآية: 105. 	(((

يقول ال�شهيد المطهري H: �إنهما يتقاربان حد �شبه التما�س، ولكن �سرعان ما يتفارقان �إلى ما لا نهاية. 	(((
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و�صدر  والمولوي)))  عربي  ابن  العرفاء  �شيخ  �أمثال  الإ�سلام،  وعرفاء  فلا�سفة  وعرفانيات 
المت�ألهين ال�شيرازي وغيرهم، لذا هنا في اختلاف وتباين في �صفة وماهية وحقيقة المطلق، 
وفي نوع علاقته بالتاريخ، فهيغل ينظر �إلى ماهية المطلق كفكرة مجرّدة، وكمفهوم ي�ستغرق 
ي�صبح  �أي:  دولة،  �أو  فل�سفة  الأخير  في  لي�صبح  التاريخ؛  في  تامة  ا�ستحالة  ويتحلل  ويذوب 
تاريخاً، بينما المطلق الإ�سلامي هو العقل الكلي �أو ال�صادر الأول �أو الروح والنور الخاتمي 
المحمدي P الذي ينب�سط �سريانه في العقل الوحْياني، والعقل العرفاني القلبي، والعقل 
وجودية  حقيقة  لها  وجميعها  الملمو�سي،  الح�سي  والعقل  التجريدي،  الا�ستدلالي  العقلاني 

بمقت�ضى »عقل العقل« �أو »علم العلم« الإلهي.  
�أما المنظور الإ�سلامي فيختلف جذرياً، حيث �إنّ مبد�أ التوحيد والر�ؤية الكونية والح�ضارية 
، وت�شمل  والتاريخية والاجتماعية و...، هي ر�ؤية توحيدية ت�شمل �صفات و�أ�سماء الله عزَّ وجلَّ
رباط  �إلى  لينتهي  �أي�ضاً؛  التاريخ  ور�ؤية  الإن�سان  ر�ؤية  وت�شمل  والوجود،  والعالم  الكون  ر�ؤية 
مقد�س بين الكائن الإن�ساني المقد�س و�سيرورة التاريخ المقد�س المتو�سل والمرتبط بالمثل 
الحي  بالمطلق  �أي:  الكمالات،  المطلقات وكمال  وبالمطلق ومطلق  الأقدا�س،  الأعلى وقد�س 
المتعاليات  على  متعالية  ح�سنى  و�صفات  عليا  �أ�سماء  ذي  نوم،  ولا  �سنة  ت�أخذه  لا  القيوم 
والمت�ساميات )لا بالمطلق كمفهوم مجرّد(، فالمطلق المتعالي والمت�سامي لا يُ�ستحال ويُذاب 
والاجتماعوية  التاريخانية  �أي:  التاريخية،  النزعة  �سيرورة  وم�سارات  ودهاليز  متاهات  في 
والإن�سانوية والاقت�صادوية وال�سيا�سوية، فعلاقة المطلق بالتاريخ والإن�سان هي علاقة بنْيوية 
وبنائية ودلالية وتداولية ووظيفية وغائية بين الن�سبي والمطلق، والجزئي والكلي، والمتغير 
والثابت، �أي: بين الخالق والمخلوق، والرب والمربوب، والرازق والمرزوق، والغني والفقير، 
�إلخ، فهي  والعالم والجاهل، والقوي وال�ضعيف، وال�ضال والهادي، وال�سائل والمعطي، و.... 
علاقة تعبدية عبادية وعبودية وعبودة، منفتحة ومتعلقة على الغيب وعلى التاريخ من خلال 
والأنطولوجي  المعرفي،  الإب�ستيمولوجي  الطولي  والظاهر  والجزئي  والن�سباني  التغير  ربط 
الوجودي، والقيمي الأخلاقي، والجمالي الفني بالثابت والمطلق والكلي والباطن الغيبي، �أي: 

حمد بن محمد بن ح�سين بهاء الدين البلخي )بالفار�سي: جلال الدين محمد بلخي( )604 هـ -672 هـ = 1207 - 1273  	(((
الم�شهور  المثنوي  �صاحب  وهو  وعارف،  ومتفل�سف  وفقيه  عالم  �شاعر،  ومي:  الرُّ ين  الدِّ جَلَل  مولانا  با�سم  �أي�ضاً  عرف  م( 

بالفار�سية، و�صاحب الطريقة المولوية المن�سوبة �إلى )مولانا( جلال الدين.
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ما هو واقعي بما هو مثالي، وما هو مادي بما هو معنوي وروحي، وما هو دنْيوي بما هو ديني، 
وبالجملة ما هو �إن�ساني بما هو �إلهي. 

2.7 الخلا�صة  

وت�أثيل  ت�أ�صيل  �أهمها �ضرورة  ا�ستكمالية، من  ونتائج  الباب بحقائق  ن�ستخل�ص من هذا 
منظومة القيم الإن�سانية ب�شكل عام وقيم الحياة في دوال ال�س�ؤال والطلب في النظر العمل 
وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب ب�شكل خا�ص، حيث �إنّ �أ�صل الت�أ�صيل 
والت�أثيل لكينونة العمل وحمولاته الحقيقية والحقة هو الذي يمكن العامل من تحقيق ال�صلاح 
الدنْيوي والفلاح الديني، وال�سعادة الأبدية، والإنابة التوابيّة، والدنوّ القرباني والتقربي نحو 
الح�سنات  العمل وحمولاته من  المطلق. ففقه فل�سفة كينونة  المطلق وفوق  والجمال  الكمال 
البنْيوية  والعلاقات  الدوال،  تلك  وفق  ويت�أثل  ويت�أ�صل  يتم�أ�س�س  والعقاب  والثواب  وال�سيئات 
وتداولاتها  الا�ستدلالية،  ودلالاتها  والتراكبية،  والتركيبية  التكوينية،  والن�سقية  والبنائية، 
التوا�صلية والات�صالية، ووظائفها وغاياتها وقيمها المتعالية، وذلك في �سياق و�إطار الحقائق 
كينونة  في:  الثاوية  والجمالية  الأخلاقية  والقيم  والوجودية  المعرفية  والمفاهيم  والمعارف 
ال�شهادتين اللتين هما عمودا الحياة والعالم والكون والوجود، وعمودا غايات العلم والمعرفة، 

وفي الحقائق الكامنة في كينونة ال�صلاة على محمد و�آل بيته الطاهرين من جانب �آخر.
فال�شهادتان وال�صلاة على النبي و�آله P هي �أ�ضلاع ثلاثة ت�شكل مثلث حياة الإن�سان 
بكينونته  وثوابه وعقابه، تحيط  و�سيئاته  �أفعال نظره وعمله، وحياة ح�سناته  الم�ؤمن وحياة 

الإن�سانية التي تمكنه من الإحاطة بكينونة الأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا. 
الإن�سانية  النف�س  ومعرفة  وتعالى  �سبحانه  الله  معرفة  تزود  التي  الم�ستديمة  الطاقة  �إنّ 
هي كامنة في تلك الحقائق والمعارف في كينونة ال�صلاة على محمد وعلى �آله. والإ�شكالية 
الكبّارة �أو �إ�شكالية الإ�شكاليات »ميتا الإ�شكاليات« هي في حقيقة ال�صلاة على محمد وعلى 
والا�ستدلالية،  البنائية  دلالاتها  حقيقة  وفي  والتراكبية،  والتركيبية  التكوينية  البنْيوية  �آله 
التنظيرية والعملانية، وفي ماهية وظائفها وغاياتها  و�آلاتها  و�آلياتها  �إوَالياتها  وفي عنا�صر 
بل  ون�سياننا،  وغفلتنا  ولكن جهلنا  و...،  ومقدماتها  و�شروطها  �أدائها  كيفية  وفي  المتعالية، 
لطرح  وجهداً  عناءً  نتج�شم  لا  جعلنا  الذي  هو  ن�سياننا،  ون�سيان  غفلتنا  وغفلة  جهلنا  جهل 
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ال�س�ؤال الكبّار وحل �إ�شكالياته على كينونة النف�س، بغية حفر حفريات حقيقة كينونة ال�صلاة 
على محمد P و�آله الجينيولوجية التجذيرية والت�أ�صيلية، �أو تنقيب �أركيولوجيتها التطورية 
وت�شريح  تحليل  �أو  والوجود،  والكون  الحياة  في  وت�أثيرها  الركامية  والوجودية  المعرفية 
�أكيولوجيتها الن�سقية والعلائقية البرانية والجوانية المحيطة بها من جهة �أخرى، والتي هي 
من��شأ �إنزال الرحمة الإلهية، كما يقول الإمام علي Q: »وبال�صلاة على نبيه و�آله تنالون 
الرحمة، ف�أكثروا من ال�صلاة عليه وعلى �آله، ف�إنّ الله وملائكته ي�صلون عليه، ي�أيها الذين 

�آمنوا �صلوا عليه و�آله و�سلم ت�سليماً«.

�إذن ما لم نعرف فل�سفة وفقه وعرفان وماهية وروح ونور ال�صلاة، �أو الحقيقة النورانية 
ال�صلاة  لكينونة  والجلالية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  والعقلانية 
التي ي�صلي كل من الله والملائكة وكافة موجودات الكون والوجود ليل ونهار و�صباح م�ساء؟ 
�شروطها  هي  وما  وتزمينها؟  تحيينها  يتم  و�أين  ت�أيينها؟  يتم  ومتى  ال�صلاة؟  هذه  وكيفية 
التي  والجمالية؟  القيمية  الوجودية  وكلماتها  ون�صو�صها  ومعالمها  وم�ضامينها  وعنا�صرها 
هي �شروط �إب�ستيمولوجية معرفية، تتطلب �إمكانات وجودية وعائية ت�ستقبل الرحمة الإلهية 

الثاوية في ال�صلاة على النبي محمد وعلى �آله.

وعطفاً على م�صدرية ومن�شئية فعل العمل الإن�ساني الإرادي الواعي لا بُدَّ من الت�أكيد على 
�أنّ فاعلية كينونة النف�س تتحقق من خلال حركتها الجوهرية التي تن�شطر منها، �أو تت�شقق 
منها نفو�س ت�شكيكية تراتبية متكوثرة في وحدتها ومتحدة موحدة في تكوثراتها، لذا نقول: 
�إنّ النف�س �أو الذات لي�ست نف�ساً �أو ذاتاً واحدة بالمعنى الإب�ستيمولوجي التحليلي والتعريفي 
النف�س  كانت  و�إنْ  متراتبة،  ت�شكيكية  متعددة  وذوات  نفو�س  بله، هي  والتف�سيري،  والتعليمي 
الوجودية،  والخالقية  والكائنية  الكينونية  واحدة من حيث  نف�ساً  الأ�صل وجودياً  والذات في 
واحدة  )وحدة  واحدة  تكوثراتها  وفي  متكوثرة  وحدتها  في  والكائنية  الكينونية  هذه  ولكن 
والتراكبية  والتركيبية  التكوينية  كينونتها  تتكون  الإن�سانية  النف�س  و�أنّ  جهة،  من  ت�شكيكية( 

﴿ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ   الوجودية  العليا  وال�صفات  الح�سنى  الأ�سماء  قيم  كينونات  من 
خالقها  فيها  نفخ  التي  ڇ﴾)))  چ     چ   چ   چ   ڃ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ  

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 31. 	(((
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والإمكان  بالقوة  التكوينية  بنْيتها  في  وتمو�ضعت  ئۇ﴾)))،  ئۇ    ئو   ئو   ئە   ﴿ئە  
في  والإنّية)))  والانوجاد  والتثبت  للتحقق  وي�ستنطقها  ي�ستعلمها  من  تنتظر  التي  والاحتمال، 
مجاري وتجليات الحياة في مجرى العالم والكون والوجود، من خلال حركة النف�س الجوهرية 
التكاملية الارتقائية المت�سامية نحو الدنوّ التقربي والقرباني للكمال والجمال المطلق وفوق 

المطلق، �أو التكاملية الت�سافلية الانحدارية نحو الدرك الأ�سفل في الكون. 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحجر، الآية: 29. 	(((

�أنظر: علي بن محمد الجرجاني، كتاب التعريفات،  الإنّية لفظ يدل على »تحقيق الوجود العيني من حيث مرتبته الذاتية«  	(((
يعني  كانط  �إيمانويل  الألماني  الفيل�سوف  والدازاين عند   .)1985 العربي،  الكتاب  دار  )بيروت:  الأنباري  �إبراهيم  تحقيق 
الدازاين  �أنَّ  كوربان  الفرن�سي هنري  الفيل�سوف  ينظر  في حين  الأعيان.  �أمام  الماثل  المتحقق  الوجود  �أو  العياني،  الوجود 
�إنَّ الدازاين ما كان  �أو »الحقيققة الإن�سانية«. ويقول مارتم هايدغر الفيل�سوف الألماني:  �إلى معنى »الواقع الإن�ساني«  ي�شي 
معطى كما يعطى »الإن�سان« هكذا بالولادة، و�إنما هو مُبنى �أو م�شروع، وبمكنة الإن�سان �أن ي�صير »دازاينا« �إن هو �أراد، �أي: 
ب�إمكانه �أن ي�صير »المحل« و»الف�سحة« التي فيها ينجلي ما ينجلي، �أي: تن�شرح نف�سه للكينونة، و�إلا فهو بقي »�إن�ساناً« مغلقاً 
عن كينونته مو�صداً، ولم ي�صير »دازايناً« �أبداً. كلا، ما كان من ��شأن »الدازاين« �أن يقول: »ها �أنذا«، �أو: »هو ذا موجود هنا«، 
و�إنما بالأحرى �أنه يوجد »هناك«، فهو »الكائن هناك« المن�شرح المنفتح، ذلك �أنّ من ��شأن »الدازاين« �أنه »محل« و»ف�سحة« 
و»فجوة«، وهو المحل الذي تنجلي فيه كينونة الإن�سان وتنف�سح وتبين. لمزيد من التو�ضيح وال�شرح �أنظر �إلى: محمد ال�شيخ، 

نقد الحداثة في فكر هايدغر، ال�شبكة العربية للأبحاث والن�شر، 2008، �ص:.135.
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3.1 مقدمة

�سير  �أو  وكلام،  وقول  �إ�شارة  �أو  و�صومتة،  �صمت  �أو  وتخيل،  وتوهم  وتعقل  نظر  فعل  كل 
�أن  من  بُدَّ  لا  والعقاب،  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحمولاته  و�صنعة،  وعمل  و�سلوك 
يحمل في بنْياته التكوينية وبناءاته التراكبية و�أن�ساقه التركيبية، وت�شييد وتداولاته، وتعمير 
توا�صلاته وهيئة وظائفه، وتن�ضيد غاياته من جهة، وحمولاته المعرفية والوجودية والأخلاقية 
والجمالية من جهة ثانية، وحمولاته الح�سية والعقلية والعرفانية والوحْيانية من ثالثة، وح�سب 
�أفق زمكاني يت�ساوق مع كافة عوالمه الزمكانية الممكنة من جهة خام�سة، ف�ضلًا عن بنْيات 
وفل�سفته  جانب،  من  الخا�صة  وبو�صلته  ومكْيلته  ومنْقلته  وم�ساطره  لموازينه  وقيم  وبناءات 
ومنطقه من جانب �آخر، والذي بمقت�ضاه ي�صدق وي�ستقيم وي�ستوي ويحق فعل النظر �أو القول 
يكذبه  �أو  له،  والعقاب  الثواب  �أو  وال�سيئات،  الح�سانات  من  وحمولاته،  ال�صنع  �أو  الفعل  �أو 
وي�ضلله ويف�سده ويبطله، �أو يمو�ضعه في مراتبه القريبة �أو البعيدة عن �أحد طرفي معاييره 
التوزينية والتقيي�سية والت�سطيرية والاتجاهية. �إنَّ �إقامة النظر والقول والعمل وحمولاته من 
الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب وانبناء التدليل لها، خا�صية تتبعها وظيفتان �إحداهما: 
بنْيتها،  جذر  من  و�إزالتها  والاحديداب  والالتواء  الاعوجاج  وتعديل  وت�سوية  ت�صحيح  وظيفة 
وتداولاتها  وا�ستدلالاتها  وتدليلات  دلالاتها،  وبناءات  علاقاتها،  و�أن�ساقها  معالمها،  ومباني 
وحمولاتها  وال�صنع  والعمل  والقول  للنظر  قيمة  وتعيين  �إ�ضفاء  والآخر  وغاياتها،  ووظائفها 
من الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب. فيتم تقويم كينونة مدلولات الح�سنات وال�سيئات، 
والعمل  والفعل  والقول  للنظر  الملازمين  والدليل  الاعتقاد  لماهية  تبعاً  قيمهما،  وتعيين 
والانعطاف  والانكفا�س  الاعوجاج  وم�سببات  الانحراف  �أ�سباب  عنه  �أزالت  الذي  الم�ستقيم، 
من فقد الاعتقاد والإيمان و�صدق النية والق�صدية وانتفاء الدليل، مما ي�ستوجب ا�ستحقاقه 
لقيمة معينة تت�ساوق مع قوة و�سعة الاعتقاد، وتتماهى مع دقة وقوة الدليل، ومتانته المنطقية، 
وتما�سك تقعيداته الفل�سفية والعقلية، و�صفاء ت�أ�سي�ساته العرفانيّة العقلانيّة الكلية والقد�سية، 
والالتزام ب�شهاداته ومرجعياته ونورانياته وولاياته الأربع: الا�ستخلافية العهدية، والخاتمية 
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التي  التقوائية،  الفقهية  الولائية  والانتظارية   ،R الإمامية  والعلوية   ،P المحمدية
بموجبها ت�ستقيم الأعمال، وتتعاظم قيم الح�سنات والثواب، وتتناق�ص قيم ال�سيئات والعقاب.

وعليه، ف�إنَّ �إزالة الاعوجاج والاحديداب �أو التقو�س والتواء �أو الانحناء والانعطاف في بنْية 
وبناء ون�سق حمولات النظر والقول �أو الفعل والعمل وال�صنع المعرفية والوجودية والأخلاقية 
والجمالية، ت�ؤثر ت�أثيراً كبيراً في قيم ح�سناتها و�سيئاتها وثوابها وعقابها، مهما كانت هذه 
�أنَّ مقولتي الارتفاع  �إلى  بُدّ هنا من الإ�شارة ال�سريعة  �أو منحط. ولا  القيمة ذات ��شأن رفيع 
�آخر،  بتعبير  �أو  والف�ساد.  ال�صحة  كمقولة  �أو  والكذب،  ال�صدق  كمقولة  لي�ستا  والانحطاط 
ال�صحيح  �أو  ال�صادق  �أو  الكاذب  الفعل  �أو  للقول  ومغايران  مختلفان  والمنحط  المرتفع  �إنَّ 
كل  بهما مفهوم  يتعين  للتابع،  بالن�سبة  كالمتبوع  والمرتفع هما  المنحط  �إنَّ  والفا�سد، حيث 
للقيمة، فيكونان  والمنحط �صار حاملًا  المرتفع  الترتيب على مقت�ضى  قيمة، فكل ما دخله 

بمنزلة قيمتين للقيم، �أي: ينزلان رتبة تعلو رتبة غيرهما. 

وت�أ�سي�ساً على ذلك، قد يرتفع القول والعمل حتى ولو لم يكن �صادقاً »متى كان خبراً« �أو 
�صحيحاً »متى كان ا�ستدلًالا«، وينحط حتى ولو لم يكن كاذباً �أو فا�سداً. وعليه، لي�س المطلوب 
هو المرتفع بالإ�ضافة �إلى القيمة، فيكون دالًّ على القيمة العليا و�ضده، �أي: المنحط دالًّ على 
القيمة الدنيا، و�إنما المرتفع بالإ�ضافة �إلى الا�ستقامة والاعتدال والا�ستواء والانتظام، فيكون 
وا�ستواء،  اعتدال  كل  ف�إنَّ  الاعتبار  وبهذا  والتواء،  والانكفا�س  الاعوجاج  �إلى  م�ضافاً  �ضده 
و�صلاح وهدىً، ور�شاد وا�ستقامة ترفع القول والنظر والعمل وال�صنع، حتى ولو كانت له قيمة 
�إلى الاعتقاد  والإع�سار  والإفلا�س  الافتقار والاحتياج،  لأنها تخرجه من حال  دنيا �صريحة؛ 
حيازتها  حال  �إلى  والإثراء،  والا�ستغناء  والت�شهيد،  والتحقيق  والتثبيت،  والت�أييد  والتدليل، 

حيازة القول والعمل وال�صنع المرتفع لها.

وت�أ�سي�ساً على ثبوتية وا�ستحقاقية القول �أو الفعل �أو العمل �أو ال�صنع القيمي، وفقاً لماهية 
ا�ستقامته واعتداله وا�ستوائه، الخالية من �آفات الاعوجاج والاحديداب والتقو�س والانحناء، 
وفيرو�سات الانحراف والانحدار والميلان والجنوح، ت�صبح بنيتها قادرة وقابلة لحمل حمولات 
قيم مختلفة، وفق �سل�سلة متواليات غير منقطعة، متباينة ومتدرجة �صعوداً ونزولًا، وبدينامية 
�أو العمل وال�صنع العقلي الم�ستقيم خا�ضعاً  �أو الفعل  وا�ستمرارية دائمة؛ وذلك لكون القول 
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الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  وم�ضامينه  معانيه  في  والتحول  التبدل  لقاعدة 
والتحيّنية  والمقوليّة  المقاميّة  �سياقاته  في  والتبدل  التغير  لحالات  تبعاً  الفنية،  والجمالية 
ولي�س  المحامل  تعدد  فيه  الأ�صل  ي�صبح  مما  المتبدلة،  �أن�ساقه  وفي  والتزمنية،  والت�أينية 
وحدتها، حيث �إن تحقق وظهور الوحدة لها هي حالة ا�ستثنائية مقابلة الأن�ساق بع�ضها ببع�ض؛ 

لذا ينبغي �أن لا ي�صار �إلى حمله عليها �إلا بدليل.
يُقال ح�ضر  يُقال، ولا كل ما  يُعرف  لي�س كل ما  �إنّ لكل مقام مقالًا،  يُقال:  وعليه، فكما 
�أهله، ولا كل ما ح�ضر �أهله حان وقته، كذلك يمكننا التقول ب�أنّ لكل مقام قيمة، ولكل �سياق 
ولكل  قيمة،  وبرهان  دليل وحجة  ولكل  قيمة،  وقول  فعل  ولكل  قيمة،  ونيّة  ولكل ق�صد  قيمة، 
اعوجاج واحديداب وانحناء ت�سويةً وتعديلًا وت�صحيح قيمة، وذلك تبعاً لقوة و�سعة الاعتقاد 
و�أعماقها  الأفقية  مدياتها  وامتداد  والنوايا،  الق�صود  عمق  وا�ستطالة  والحقية،  وال�صدقية 
ال�شاقولية العمودية، و�شدة التو�سلات والتوا�صلات مع كينوناتها وعنا�صرها المتحاقلة معها، 
�أو التفاعل مع القريبة �أو البعيدة �أو المجاورة �أو المما�سة لها من جانب، ومع عنا�صر كينونات 

عالم البرزخ والآخرة الملكوتية المتعالية. 
ولبيان التو�ضيح، ما علينا �إلا النظر �إلى جذر مادته اللغوية الت�أ�صيله �أو الت�أثلية المكونة 
من )ق، و، م(، لنجد �أنَّ حقيقة وماهية لفظي المقام والقيمة في الل�سان العربي الم�شتقين 
من مادتهما الأ�صلية، هي نف�س المادة ذاتها التي ي�شتق منها لفظ الا�ستقامة والإقامة والقيام 

والقيمومة.
كينونة  ت�شكل  والإقامة  والا�ستقامة  والقيمة  المقام  وم�ضامين  معاني  �أن  ن�ستنتج  وعليه، 
الأربعة، وت�ستغرق في تركيبتها  الكينونات  ت�ستجمع فيها هذه  �أو وعاءً،  ن�سقاً  �أو  وبناءً  وبنْية 
بع�ضها عن  ينفك  لا  متعالقة،  مترابطة  ومتينة  م�ستحكمة  متما�سكة  لت�شكل وحدة  البنيوية، 

بع�ض. 
وخلا�صة القول: �أنَّ �إقامة الدليل تورث المدلول ا�ستقامة ت�سمو وتعلو به في مقام ي�ضفي عليه 
قيمة معينة ومحدودة، وقد يتبادر هنا �إلى الذهن مقولة �أو مفهوم جدير بالعناية والتو�ضيح، 
مفادها �أنّ تباين وتغاير القيم على القول �أو الفعل الواحد، وحملها حمولات قيمية متباينة، 
�إلى دخول وبث الن�سبية  �إ�ضافة  �أو ال�صنع،  �أو العمل  �أو الفعل  �إلى تبديد ماهية القول  ي�ؤدي 
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في �أحكامها، الأمر الذي ي�شكل حالة ت�ست�صعب فيها �إمكانيّة التو�سل والتوا�صل، �أو الا�ستقرار 
والا�ستقامة في التعامل والتخاطب، �أو التفاهم والتعاقد فيما بين النا�س؛ وذلك لكون تبديد 
وتبديل �أو تغيير ماهية القول �أو الفعل ي�ؤدي بدوره �إلى تبديل ماهية توظيفاته، وتباين ثماره، 
وتغاير علائقه الت�شابكية الترابطية مع عنا�صر كينوناته المتحاقلة، �أو المتجاورة والمما�سة 
�أو القريبة والبعيدة في عالمه الخا�ص وعوالمه الأخرى الممكنة، كعالم البرزخ والآخرة، �أو 

عالم المعنى والقيم والعقل والوحي؟

�أو  العملي  �أو  القولي  الن�سق  داخل  الحا�صلة  والتعدد  الكثرة  بين  نميز  �أن  ي�ستلزم  وعليه 
ال�صنعي �أو القيمي الواحد، وبين تلك الكثرة والتعدد الآتية من تغير الأن�ساق وتبدل المقامات 
الن�سق  الكثرة والتعدد في داخل  �إنَّ  والت�أينية والتزمنية، حيث  ال�سياقية والقوْليّة والتحينية 
الواحد ناتج على الظاهر من عملية التوالد الذاتي لطبيعة تقلب القول �أو النظر �أو العمل �أو 
ال�صنع في �أطواره المختلفة، وتبدله في �أدواره المتعددة والمتباينة. وعليه يمكن �إقامة نظام 
و�سلم ترتيبي لعنا�صره، يت�ساوق ويتطابق مع طبيعة وماهية �أطواره و�أدواره، ومِن ثَمَّ ا�ستنباط 

قوانينه و�ضوابطه الحاكمة على �ضبط وتعيير �أو تقيم وتقويم تعددها وتكاثرها.

�أما �إذا كانت الكثرة والتعدد ناتجة عن تبدل وتغير الأن�ساق و�سياقات المقامات والأقوال، 
ف�إنَّ م�صدر وفرتها هو التوالد الت�صاهري والتفاعل العلائقي بين ماهيات الأن�ساق المختلفة 
والتداخل  التفاعل  �أو  والتو�سل،  التوا�صل  والحاكمة على هذا  ال�ضابطة  و�أحكامها  وقوانينها 
بينها، والتي يدخل فيها هذا القول �أو مقت�ضيات �سياقات المقام والقول المنجدة التي يرد 
فيها، بحيث لا ينبغي قيا�س قيمته في ن�سق �أو مقام بها في غيرها، حيث لكل ن�سق �أو مقام 
�أي�ضاً يتم تقويم القول  موجباته القيمية الم�ستقلة التي لا ي�شاركه فيها غيره، وعلى �ضوئها 
دون ممانعة تكامل هذه الأن�ساق والمقامات فيما بينهما، كما هو حال تكامل و�إحاطة الر�ؤى 
لجهات مختلفة ومجالات وجوانب �أخرى من ال�شيء الواحد فيما بينها، �إذ القيم هي بالأ�سا�س 
كلما  بحيث  به،  قامت  الذي  الأمر  بها  يعر�ض  التي  المتعددة  المنظورات  منزلة  �إلى  ترتقي 
زادت مرئياته ومنظوراته الظاهرة والثاوية �أو الخافية، زادت الإحاطة والتحوط به، وات�سعت 

�سعته وقابليته الا�ستيعابية المعلنة عنها. 

وبناءتها  بنْيتها  ونم�أ�س�س  وال�صنع،  والعمل  الفعل  نتجاوز  �أنْ  علينا  القول:  وخلا�صة 
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»ميتا  الفعل  لفعل  والانفهام  والإفهام  والتفهيم  الفهم  بوا�سطة  ودلالاتها ووظائفها وغاياتها 
والعمل  الفعل  وراء  ما  �أي:  ال�صنع«،  »ميتا  ال�صنع  و�صنع  العمل«  »ميتا  العمل  وعمل  الفعل«، 
وال�صنع، وما بعد الفعل والعمل وال�صنع، الناظر والقائم والحاكم والقوام والقيوم والمقوّم 
للفعل والعمل وال�صنع ذاتها، في�صبح النظر والفعل والعمل وال�صنع فعلًا ونظراً وعملًا و�صنعاً 
�إرادياً واعياً ومتعالياً متعقلًا بقدر �سعته ودائرة وظيفتها وغاياتها، ومِن ثَمَّ م�أ�س�سة وم�أثلة 
ب�إ�ضافة حمولات معنوية ومعرفية وقيمية  الفعل  العمل وال�صنع على كينونة  وم�أ�صلة كينونة 
�أخلاقية وجمالية فنية �إلى كينونة الفعل، لي�صبح العمل وال�صنع عملًا و�صنعاً واعياً �إرادياً 

معقلناً وم�شرْعناً ومعرْفناً وموحْيناً، ب�سعة وا�ستطالة كينونة العامل الوجودية الجوانية.

وتكامل كينونة النف�س الإن�سانية من خلال حركتها الجوهرية التي تجعل كلاًّ من: »الفعل 
و»ال�صانع  والمعمول«  والعامل  و»العمل  والنظر«،  والمنظور  و»الناظر  والمفعول«،  والفاعل 
تمكن  الحالة  هذه  وجودياً.  �أنطولوجياً  اتحاداً  متحدة  واحدة  كينونة  وال�صنع«،  والم�صنوع 
كينونة النف�س من التعالي والت�سامي على كينونة العمل، لت�صبح في مرتبة �أعلى قيمة ووظيفة 
وغاية ودلالة من العمل نف�سه، بل ت�صبح قائمة ومقوّمة بها، �أي: ليرتقي العمل �إلى ال�صنع 
وال�صناعة تتطلب تفعيل الفعل ال�سابق، و�إعمال العمل ال�سابق لك�سب معارف وحقائق ومعانٍ 
ومفاهيم جديدة ومتعالية عن تلك الموجودة في دوال الفعل والنظر والعمل؛ لكون ال�صنعة 
تتطلب �إبداعاً وابتكاراً و�إن�شاءً، و�إحياءً و�إح�ساناً، وجمالًا وح�سناً من جهة، وتحتاج �إلى جهد 
وجهاد، واجتهاد ومجاهدة علمية تجريبانية، وعقلية فل�سفية، وعرفانية معقْلنة وم�شرْعنة، 
�أو  وال�صادر  الكلي  بالعقل  ومنفعلة  ومتفاعلة  ومتعالقة  مت�صلة  و�إخبارية،  �إنبائية  ووحيانية 

النور الأوّل.

ال�صنع  �إلى  ثَمَّ  ومِن  العمل،  �إلى  والفعل  النظر  من  الطولية  والمتوالية  ال�سل�سلة  وهذه 
�أفعال  دوال  بموجب  الذي  الم�ستقيم،  وال�صراط  والطريق  القويم  ال�سبيل  هي  وال�صناعة 
النظر والتعقل والتخيل والتوهم والتعرْفن والتوحْين، �أو �أفعال ال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال 
و�أجوراً  ح�سنات  تنتج  وال�صنع،  والعمل  وال�سوك  ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة 
الكمال  �إلى  والقربي  القرباني  والدنوَّ  التوابية،  والإنابة  الأبدية،  ال�سعادة  تحقق  متعالية، 
التي  وال�صنع،  العمل  رافعة  خلال  من  الأقدا�س،  وقد�س  الأعلى  والمثل  المطلق  والجمال 
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�أي:  يُرفع بالعمل وبال�صنع،  العلم  ال�سماء، حيث  �إلى  العلوم والمعارف  ترفع بمقت�ضاها 

بالإيجاد والانبناء والت�شييد والإحياء، وكل نوع ومرتبة من العلم تحتاج �إلى نوع ومرتبة 

من العمل كرافعة وحاملة لها.

 �أفعال النظر والعمل وال�صنع وحمولات ح�سناتها و�سيئاتها 
(((

3.2 بنية دوال

نق�صد بالبنية الن�سق �أو النظام الذي تنتظم وتتداخل وتتخارج وتتفاعل داخله مجموعة 
عنا�صر �أو عوامل �أو متغيرات دالّية، يتم بموجبها تحديد قيمة العن�صر �أو المتغير التابع لتلك 
المجموعة �أو المتغيرات الم�ستقلة، �أي: قيمة فعل النظر �أو العمل، وقيمة ح�سناته و�سيئاته �أو 
ثوابه وعقابه، بحيث تغير وتبدل وتحول قيمة �أيِّ متغير �أو عن�صر �أو فرد من تلك المجموعة 
�أو الأفراد �أو العنا�صر �أو المتغيرات الم�ستقلة، واحدة منها �أو مثنى �أو ثلاث �أو رباع �أو خما�س 
�أو... �إلخ ت�ؤدي �إلى تغيير قيمة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب زيادة �أو نق�صاناً، ح�سب 
معامل م�ضاعفات الزيادة))) والنق�صان التي لها غاية الأهمية والخطورة في فهم وتقدير قيم 
كمية ونوعية لمراكمات وتراكمات الح�سنات والف�ضائل والثواب والأجر، �أو ال�سيئات والذنوب 

والعقاب والجزاء الدنيوي والديني الأخروي. 

وتت�سم هذه مجموعة العنا�صر والمتغيرات الم�ستقلة هذه بعلاقات ارتباطية حميمية بينية 
طردية �أو عك�سية بينها، ولها عمليات ووظائف، وقد يطلق على البنية))) ذلك الن�سق العلائقي 
وانتظام من�سجم مت�سق  المكونة منها في �شكل نظام  الداخلية  الجوانية  للعنا�صر  التفاعلي 
متوافق، يحفظ ا�ستقامة وا�ستقرار وانتظام للعنا�صر وفاعلياتها وعملياتها الوظيفية والغائية 

مفهوم الدالة:»Function« المق�صود بالدالة التالي، �أي: ال�شيء الذي يجيء في �إثر �شيء �آخر ويلحقه. والتابع �أو »الدالة« في  	(((
لغة الريا�ضيات هو الكمية التي تتغير بتغير كمية �أخرى، بحيث يمكن تحديد قيمة الأُولى عند معرفة قيمة الثانية.... ويرى 
»ريمان« �أن »ع« يكون تابعاً لـ »�س« �إذا كان لكل قيمة من قيم »�س« قيمة معينة من »ع« تقابلها، و�إن اختلفت الطريقة المتبعة في 
التعبير عن هذا التقابل. )د. محمد فتحي عبدالله، معجم م�صطلحات المنطق وفل�سفة العلوم، دار الوفاء للطباعة والن�شر، 

2002 الإ�سكندرية، �ص: 42(.

ک     ک  گگ  گ   ﴿ چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       ژ  ڑ  ڑک  ک   	(((
گ  ڳ﴾، ]القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 261[.

البنيوية: جان بياجيه: ترجمة عارف منيمنة وب�شير �أوبري، )من�شورات دار عويدات، بيروت- باري�س، ط: 3/ 1982( �ص:  	(((
81. وكذا: نظرية البنائية في النقد الأدبي: د. �صلاح ف�ضل، )من�شورات دار الآفاق الجديدة- بيروت لبنان، ط: 3، 1983(، 

�ص: 188.‏
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داخل النظام، بحيث ي�شكل بنية متما�سكة ومنتظمة م�ستقرة لها، ويتيح لها �أن تتوازن وتتعادل 
وتنتظم من جهة، وتهتدي وتت�صالح وتتعالق مع بنى �أخرى متحاقلة معها �أو قريبة �أو متجاورة 

�أو مما�سة �أو بعيدة عنها تحكمها �أنظمة خا�صة بها من جهة ثانية.

العنا�صر،  لتموقعات  الدقيق  التحليل  بنتيجة  البنية  هذه  طبيعة  نكت�شف  �أن  ويمكننا 
وطبيعة  �أهمية  وح�سب  جهة،  من  وتمو�ضعاتها  وتزمناتها  وت�أيناتها  وتحيّناتها  والمتغيرات 
وماهية حمولاتها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية من جهة ثانية، وح�سب 
حمولاتها العلمية والعقلية والعرفانية والوحْيانية من جهة ثالثة، وح�سب مو�ضوعاتها �إذا كانت 
فردية �أو اجتماعية �أو �سيا�سية �أو اقت�صادية �أو تاريخية �أو ح�ضارية �أو كونية، وح�سب �أفقها 
البنية،  ومركز  نواة  منها  تت�شكل  وعليه،  الممكنة.  عوالمها  في  �أفقها  وامتدادات  الزمكاني 
وماهية ن�سق كينونة ال�سيئات والح�سنات، وطبيعة العلاقات التي تقيمها حركة هذه العنا�صر، 
وتفاعلاتها مع ماهية حمولاتها من المعارف والعلوم والحقائق المعرفية والوجودية والقيمية 
الأخلاقية والجمالية الفنية، وحمولاتها العلمية والفل�سفية والفقهية والت�شريعية والعقائدية 
والعرفانية والوحْيانية، �أو حمولاتها الت�أريخية والاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية و... �إلخ. 
وبقدر الن�شاط الفعال الواعي للعقل الكلي الجاري في �سريانه النزولي الوحْياني والعرفاني 
والعقلاني والإح�سا�سي الذي تمار�سه هذه العنا�صر، من خلال دخولها في ارتباطات وفعّاليات 
معرفية  وحيوية  غنىً  البنية  تمتلئ  ما  بقدر  بع�ض،  مع  بع�ضها  وعلاقات  وعمليات  ووظائف 
ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية، فتنعك�س انعكا�ساً مر�أوياً على قيم ح�سنات و�سيئات وثواب 

وعقاب فعل النظر �أو العمل �أو ال�صنع المن�شود في تلك الدوال.

�أو  معرفية  علاقة  وربط  تحديد  هو:  هنا  الدوال  �أو  الدالة  لفظ  من  المق�صود  �إذن 

وجودية �أو قيمية �أخلاقية �أو جمالية فنية لمو�ضوع �أو �شيء �أو مفهوم �أو معنى ما، كمتغير 

ت�ؤثر  م�ستقلة،  متغيرات  من  مجموعة  وم�ضامينه  وم�ستوياته  و�أبعاده  قيمه  تحدد  تابع 

في قيم المتغير التابع الذي قد يكون �أيّ �شيء نريد �أن نربط علاقة دالّية مع متغيراته 

لمجموعة  تابع  �سيارة،  مثل  ما  �سلعة  على  الطلب  متغير  قيمة  �إنَّ  نقول:  فمثلًا  ومحدداته. 

قطع  و�أ�سعار  الأخرى،  البديلة  ال�سيارات  و�أ�سعار  ال�سيارة  �سعر  مثل  م�ستقلة،  متغيرات  من 
الغيار �أو ال�صيانة، ودخل الم�شتري، وذوق الم�شتري، وعدد �أفراد �أ�سرته، وو�ضعه الاجتماعي، 
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والظروف البيئية ...، ونعبر عنها بدالة ريا�ضية ورمزية على النحو التالي: الطلب على ال�سيار 
= ط )�س( = دالة )د( �ص، ع، ك، ح، خ ....

�أو نقول: �إنّ قيمة فعل عمل الح�سنة x)�س( دالّة تابعة لو�سع ال�شخ�ص وقدراته و�إمكاناته، 
العامل،  لدى  والق�صد  النية  ومرتبة  والوحْيانية،  والعرفانية  العقلية  الوجودية  ومرتبته 
وعن�صر  الكونية(،  �أو  الح�ضارية  �أو  التاريخية  �أو  الاجتماعية  �أو  )الفردية  الفعل  وت�أثيرات 
الزمان والمكان المحيط بالعامل والعمل، و... فهذه المتغيرات الم�ستقلة هي التي تحدد قيمة 
فعل العمل من الح�سنات والثواب، �أو ال�سيئات والعقاب. لذا بمجرد معرفة الكائن الإن�ساني 
دوال �أفعال النظر والعمل، ومعرفة بنْياتها البنْيوية والبنائية التكوينية والتركيبية والتراكبية 
ون�سقها المنغلق والمفتوح، وطبيعة دلالاتها وتداولاتها وتوا�صلاتها في مجرى الحياة داخل 
مجرى العالم والكون والوجود، ي�ستطيع �أنْ يعرف قيمة وماهية و�أهمية بنْية وبناءات و�أن�ساق 
الح�سنات والثواب، �أو ال�سيئات والعقاب الم�صاحبة والملازمة لفعل النظر والعمل المنظور.  

�أو  الأعمال  �أو  المفاهيم  �أو  والأمور  الأ�شياء  �أو مجموعة من  فالبنْية عبارة عن منظومة 
الأنظار �أو الأفعال �أو الن�صو�ص �أو الحقائق �أو الأعداد ح�سب مو�ضوعاتها �إذا كانت ريا�ضية �أو 
جبرية �أو �أدبية ن�صو�صية �أو معرفية �إب�ستيمولوجية �أو وجودية �أنطولوجية �أو قيمية �أخلاقية �أو 
�إ�ستطيقية جمالية فنية، �أو اجتماعية �أو اقت�صادية �أو مفاهيمية �أو منطقية �أو فل�سفية �أو ...، 
عنا�صرها التي تتكون منها البنية نواتها ومعالمها و�أن�ساقها البنْيوية والبنائية، �أو قل: �أفراد 
النظر في  لي�ست متفرقة ومتنافرة ومت�شظية يقع  ب�أنها  المنظومة تت�صف  �أو  المجموعة 
خ�صائ�صها واحداً واحداً، �أي: ب�صورة منفردة وعلى حدة، ولا هي عنا�صر متكد�سة ت�ؤخذ 

مَت الذي لا يتجز�أ ولا يتفرع، و�إنما هي عنا�صر مبنية بناء، �إذ تنتظم في  �أخذ الكل المُ�صْ

ارتباطات تُخرجها عن و�صف الانعزال، كما تُخرج المجموعة التي تدخل فيها عن و�صف 

الجمود؛ وتتخذ هذه الارتباطات �صورتين اثنتين: �إحداهما »العلاقات«، والثانية »العمليات«.

حيث �إنّ العمليات هي عبارة عن الروابط والارتباطات الجامعة ال�ضامنة للأفراد، مثنى 
�أو ثلاث �أو رباع �أو ... �إلخ كالأفعال المتعدية، ويت�سع المدلول الريا�ضي للعلاقة لي�شمل �أي�ضاً 
الأفعال اللازمة وال�صفات التي تقوم بالأفراد دون �أن تتعدى �إلى غيره، وت�سمى هذه ال�صفات 
فهي عبارة عن  العمليات  �أما  والثلاثية.  الاثنينية  العلاقات  مقابل  في  الواحدية  بالعلاقات 
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الارتباطات التي تجعل الأفراد بع�ضها من بع�ض، وقد يتميز من بين �أفراد المجموعة التي 
تقترن بهذه العلاقات وتجري عليها هذه العلميات فرد واحد �أو �أكثر يُ�سهم �إلى جانب هذه 

العلاقات والعمليات في ت�شكيل المجموعة وبنائها.))) 

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ توظيفنا هنا لمفهوم البنية �أو البنْيوية لا علاقة له تامة ومبا�شرة 
مع مفاهيمها الحديثة التي تم توظيفهما في النقد الأدبي الحديث، كمنهج تحليلي وفل�سفة 
علمية  �أو  �أدبية،  و�إيديولوجية  فل�سفية  ر�ؤية  تحكمها  معينة،  وبنائية  وتحليلية  تفكيكية 
مخ�صو�صة، المتداولة اليوم في �أدبيات الفكر الفل�سفي والأدبي والإنثروبولوجي، و�إنْ ت�شابهت 
العناوين �أو تقا�سمت بع�ض الا�شتراكات والتداخلات والمقاربات بين مق�صدنا ومق�صود تلك 
النظريات الفل�سفية والأدبية النقدية، ففي �أدبيات النقد الأدبي والعلمي الحديث كثُر الكلام 
حول البنية والبنْيوية كم�صطلح �أدبي وريا�ضي وعلمي واجتماعي و�سيا�سي واقت�صادي ... �إلخ 
حدَّ الت�ضارب والت�ضاد في التعريف وال�شروط والنظام الحاكم فيها، و�إنْ اتفقت على بع�ض 
الا�شتراكات بينها، حيث �إنّ للبنية عنا�صر م�شكلة لها، محكومة دائماً بقوانين �صارمة تر�سخ 
نظام هذه العنا�صر، وت�ضفي على هذا النظام خ�صائ�ص كلية. والبنية لا يمكن التعرف �إليها 
�إلا من خلال العلاقات التي تحكم عنا�صرها ذاتها، ولي�س من خلال هذه العنا�صر منف�صلة.

لا  فالتحولات  و�إلى تحولاتها،  الذاتية  �إلى حركتها  ا�ستناداً  البنية،  ي�ؤكد �ضبط  ما  وهذا 
�إلى  تعود  ولا  عليها،  وتحافظ  لقوانينها  وتخ�ضع  ذاتها،  للبنية  تنتمي  �إلا عنا�صر  �أبداً  توجد 
ما هو خارج حدودها، وبهذا المعنى نجد �أن البنية تنغلق على ذاتها، وهذا ما دفع )لالاند( 
»�إن البنية هي  �إذ يقول:  �إليه،  �إلى الفهم الم�شار  للبنية ي�ؤدي  لكي يقدم في معجمه تعريفاً 
�إلا  �أن يكون ما هو  كل مكون من ظواهر متما�سكة يتوقف كل منها على ما عداه، ولا يمكن 
نوعها))).‏  كان  مهما  البنيات  جميع  على  ي�صح  التعريف  وهذا  عداه«))).  بما  علاقته  بف�ضل 

وخير مثال هو مجموعة الأعداد الطبيعية التي هي مجموعة لا ت�ؤخذ كتلة جامدة ولا �شتاتاً متفرقة مت�شظية، �إذ تنتظم �أفرادها  	(((
بعلاقات قد تكون هي »�أ�صغر« �أو علاقة »�أكبر« وما �شابه ذلك، كما تتركب هذه الأفراد فيما بينها بعمليات تن��شأ بع�ضها من 
بع�ض، مثل عملية »ال�ضرب« �أو عملية »الق�سمة« �أو »الجمع والطرح«، وتكون من الأفراد المتميزة في ح�صول هذه العلاقات 

ودخول هذه العلميات العدد.
م�شكلة البنية: زكريا �إبراهيم، �ص: 43.‏ 	(((

ت�ستند البنيوية �إلى مجموعة من الم�صطلحات والمفاهيم الإجرائية في عملية الو�صف والملاحظة والتحليل، وهي �أ�سا�سية  	(((=
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�آخر  عن�صر  مع  البنية  في  عن�صر  دخول  �أي:  البنية،  لعنا�صر  علاقات  التحولات  �إنّ  وقيل: 
في علاقة متبادلة، �أو دخول جملة مع جملة، �أو ن�ص مع ن�ص، هذه العلاقة هي ما يمكن �أن 
نطلق عليه ت�سمية »الوظيفة«. فالوظيفة �إذن، هي التي تحدد لي�س طبيعة العلاقة بين مكونات 
البنية فح�سب، و�إنما فاعلية هذه المكونات بالنظر �إلى ن�شاطها الذي يمار�سه كل عن�صر منها 
داخل المجموعة التي ينتمي �إليها، ولي�س هناك �أية قيمة يمكن لأيِّ عن�صر �أن يمتلكها ب�شكل 
منعزل، و�إنما يكت�سب مثل هذه القيمة بالعلاقة التي ي�شكلها مع عن�صر �آخر، �أو مع عنا�صر 
�أخرى، فيكون الك�شف عن هذه العلاقات التي تتوا�صل من خلالها عنا�صر البنية هو ك�شف 

عن وظائف البنية ذاتها))).

في تفكيك الن�ص وتركيبه، كالن�سق والنظام والبنية والداخل والعنا�صر وال�شبكة والعلاقات والثنائيات، وفكرة الم�ستويات، 
الدلالي  والمحور  التركيبي،  والمحور  والمدلول  والدال  والدياكرونية  وال�سانكرونية  والمحايثة  والاختلاف  التعار�ض  وبنية 

والمجاورة والا�ستبدال والفونيم والمورفيم والمونيم والتفاعل، والتقرير والإيحاء، والتمف�صل المزوج ... �إلخ. 
�إنّ البنية تميزها خ�صائ�ص ثلاث: الكلية، التحولات، ال�ضبط الذاتي )التحكم الذاتي(.‏ 	(((

ة:‏ وتعني �أنَّ البنية تتكون من عنا�صر داخلية، تقوم بينها علاقات، وتحكمها قوانين تميزها عن غيرها، والعلاقات  	�أ - الكليَّ
التي تقوم بين عنا�صر البنية لتر�سخ، في النهاية، مفهوم البنية، لا تنتهي عند حدٍّ معين، و�إنما هي تتوا�صل ب�شكل م�ستمر 
لتكوين مزيد من البنيات التي لا تن�ضاف �إلى البنية الأ�سا�سية ب�شكل تراكمي، و�إنما تتمف�صل معها في علاقات تنبثق، في 
�أياً من  تفقد  �أن  ودون  الذاتية،  لقوانينها  وفقاً  �أخرى متعلقة معها،  بنى  �إلى  التحول  الهائلة على  البنية  الأ�صل، من مقدرة 
خ�صائ�صها، مع الإ�شارة �إلى �أن البنية تتكامل بحركة عنا�صرها وتحولاتها، و�أنَّ �أيَّ قطع لحركة هذه العنا�صر هو قطع لحركة 

البنية ذاتها وخلخلة لنظامها.‏
ب - التحولات:‏ وتعني حركة البنية الم�ستمرة، �أو حركة عنا�صرها، ونفي مظاهر ال�سكون عنها، وذلك لكي تلبي الرغبة بما  	
يتفق و�إنتاج عدد لا نهائي من البنى )الجمل( ان�سجاماً مع الحاجات الات�صالية للتعبير، ولو لم تكن البنية قادرة على ذلك، 
لفقدت اللغة حيويتها، وانكف�أت على ذاتها ثُمَّ تحجرت، دون �أن تكون قادرة على التعبير عن �أية فعالية �إن�سانية متنامية. وتعد 

النظرية التوليدية والتحويلية في علم اللغة، والتي �أ�س�س لها )�شوم�سكي( �أف�ضل ما يعبر عن خا�صية التحولات.‏
جـ - ال�ضبط الذاتي )التحكم الذاتي(:‏ ت�شير هذه الخا�صية �إلى قدرة البنية على التما�سك الداخلي من جهة، ثم العمل على �ضبط  	
هذا التما�سك من جهة ثانية، الأمر الذي ي�ؤدي بالبنية �إلى نوع من الانغلاق الذي يُظهر ا�ستقلالية هذه البنية، دون �أن تعني هذه 
الا�ستقلالية تجريد البنية من قدرتها على الدخول في علاقة مع بنية �أخرى، ودون �أن يكون هناك �إلغاء لأيٍّ منهما، و�إنما يتم هذا 
الدخول ب�شكل ي�ضمن لكلتا البنيتين المتعالقتين ح�ضوراً �أكبر وثراءً �أ�شد؛ لأنَّ �أياً من البنيتين لا تلحق بالأخرى ب�شكل تراكمي، 
و�إنما تتحدان في �إطار النظام الجديد الذي يتعالقان من خلاله.‏ قيل: �إنَّ خوا�ص البنية التي تم ذكرها هي خوا�ص دائمة وم�شتركة 
لأية بنية من البنى، وتعد بمنزلة القانون العام، الذي يحكم عمل مختلف البنى مهما كانت طبيعتها. ويمكن �أن ن�شير هنا �إلى �أنَّ 
العالم الاجتماعي البنيوي )كلود ليفي �سترو�س( كان قد ر�أى �أنَّ النماذج الم�صوغة من العلاقات الاجتماعية، والتي ت�ستحق �أن 
يطلق عليها ت�سمية بنية، يجب �أن تلبي ح�صراً �شروطاً محددة، منها: ات�صاف البنية بطابع النظام؛ لكونها تت�شكل من عنا�صر 
ي�ستتبع تغير �أحدها تغير العنا�صر الأخرى، و�أنَّ مجموعة التحولات التي ي�شكل كلٌّ منها نموذجاً معيناً يجب �أن ت�شكل مجموعة من 

النماذج، مع النظر �إلى �أنَّ تغيير �أيِّ عن�صر من عنا�صر النموذج يجب �أن لا يمرَّ دون �إثارة ردود فعل على هذا التغيير.‏

=
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وقيل: �إنّ »البنية« هي �شبكة العلاقات التي يعقلها الإن�سان، ويجردها بعد ملاحظته للواقع 
في كل علاقاته المت�شابكة، ويرى �أنها تربط بين عنا�صر الكـل الواقعـي �أو تجمّع �أجزاءه، و�أنها 
ى في عقل الإن�سان، لي�ست  ثَمَّ فالبنية، كما تتبدَّ القانون الذي ي�ضبط هذه العلاقات. ومِن 

ذاتية ولا مو�ضوعية تماماً.

»الإدراك«  من  كل  هي  و�إنما  العلاقات،  ل�شبكة  »�إدراك«  مجرد  البنية  �أنَّ  يعني  لا  هذا 
قد  مو�ضوعي،  وجود  لها  العقل،  في  الذاتي  وجودها  جانب  �إلى  البنية،  �أنَّ  �أي:  و»ال�شبكة«، 
يدرك الإن�سان معظم �أو بع�ض جوانبه، وقد لا يدرك �أيّاً منها. وهنا يمكن التمييز بين »البنية 
ال�سطحية« و»البنية العميقة«، فالبنية ال�سطحية هي هيكل ال�شيء ووحدته المادية الظاهرة، 
�أما البنية العميقة فهي كامنة في �صميم ال�شيء، وهي التي تمنح الظاهرة هويتها، وتُ�ضفي 
عليها خ�صو�صيتها، وعادةً ما يعي المرء البنية ال�سطحية المادية المبا�شرة، ف�إدراكها �أمر 
يتطلب  �صعوبة،  �أكثر  �أمر  فهو  الكامنة  البنية  �إدراك  �أما  الخم�سة،  بالحوا�س  ويتم  ر،  متي�سِّ
الب�شرَّ داخل بنى  يعي�ش  العقل والخيال والحد�س، ولذا عادةً ما  و�إعمال  الحوا�س  ا�ستخدام 
للكون،  ر�ؤيتهم  وت�شكيل  �سلوكهم  في  فت�ؤثر  ي�ستبطنونها،  واقت�صادية  وتاريخية  اجتماعية 
و»النية«،  »البنية«  بين  فارق  فهناك   ، ثَمَّ ومِن  منهم.  وعي  دون  الح�ضاري  خطابهم  د  وتُحدِّ
فقد تخل�ص النية، ولكنها تتعار�ض مع قوانين البنية، ولذا قد يجد المرء نف�سه ي�سلك �سلوكاً 

يختلف تماماً عما نواه.

3.2.1 البنيوية 

البنْيوية م�صطلح كثر توظيفه كمنهج بحث، م�ستخدم في عدة تخ�ص�صات علمية، تقوم 
على درا�سة العلاقات المتبادلة بين العنا�صر الأ�سا�سية المكونة لبنى يمكن �أنْ تكون: عقلية 
البنيوية ت�صف مجموعة  �أدبية ن�صية. وعليه ف�إنَّ  مجردة، لغوية �صرفة، اجتماعية ثقافية، 
نظريات مطبقة في علوم ومجالات مختلفة، مثل الإن�سانيات والعلوم الاجتماعية والاقت�صاد، 
لكن ما يجمع جميع هذه النظريات هو ت�أكيدها على �أنّ العلاقات البنيوية بين الم�صطلحات 
تختلف ح�سب اللغة/الثقافة، و�أنّ هذه العلاقات البنيوية بين المكونات والا�صطلاحات يمكن 
التخ�ص�صات  �أو طريقة )منهج( �ضمن  البنْيوية مقاربة  وبالتالي ت�صبح  ك�شفها ودرا�ستها، 
الأدب،  اللغة،  في  الأ�سا�سية  للعنا�صر  الداخلية  العلاقات  ي�ستك�شف  عام،  ب�شكل  الأكاديمية 
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�أو الحقول المختلفة للثقافة ب�شكل خا�ص، مما يجعلها على �صلة وثيقة بالنقد الأدبي وعلم 
الإن�سان، الذي يُعنَى بدرا�سة الثقافات المختلفة. تت�ضمن درا�سات البنيوية محاولات م�ستمرة 
�أو عقلية عليا، من خلال هذه ال�شبكات  �أو لغوية  �أو بنى اجتماعية  لتركيب »�شبكات بنيوية« 
البنيوية يتم �إنتاج ما ي�سمى »المعنى« meaning« من خلال �شخ�ص معين �أو نظام معين �أو 
حوالي  بد�أت  فل�سفية  مدر�سة  �أو  �أكاديمي  كاخت�صا�ص  البنيوية  اعتبار  يمكن  معينة،  ثقافة 

1958، وبلغت ذروتها في ال�ستينيات وال�سبعينيات.

�أ�سا�سيتين وهما:  فالبنيوية طريقة و�صفية في قراءة الن�ص الأدبي ت�ستند �إلى خطوتين 
الم�ضمون  �شكل  على  تركز  بل  المبا�شر،  بالم�ضمون  تهتم  لا  �أنها  كما  والتركيب،  التفكيك 
وعنا�صره وبناه التي ت�شكل ن�سقية الن�ص في اختلافاته وت�آلفاته، ويعني هذا �أنَّ الن�ص عبارة 
عن لعبة الاختلافات ون�سق من العنا�صر البنيوية، التي تتفاعل فيما بينها وظيفياً داخل نظام 
ثابت من العلاقات والظواهر، التي تتطلب الر�صد المحايث والتحليل ال�سانكروني الوا�صف، 
من خلال الهدم والبناء، �أو تفكيك الن�ص الأدبي �إلى تمف�صلاته ال�شكلية و�إعادة تركيبها، 
بناء  طريقة  فهم  ق�صد  العميقة  البنيوية  ومولداته  الن�ص  ميكانيزمات  معرفة  �أجل  من 
فل�سفي،  ون�شاط وقراءة وت�صور  البنيوية منهجية  �إنّ  القول:  الأدبي، ومن هنا يمكن  الن�ص 
يق�صي الخارج والتاريخ والإن�سان وكل ما هو مرجعي وواقعي، ويركز فقط على ما هو لغوي، 
قد  التي  الخارجية  ال�سياقية  الظروف  على  الانفتاح  دون  للن�ص  الداخلية  الدوال  وي�ستقرئ 
تكون قد �أفرزت هذا الن�ص من قريب �أو من بعيد، ويعني هذا �أنَّ المنهجية البنيوية تتعار�ض 
مع المناهج الخارجية، كالمنهج النف�سي، والمنهج الاجتماعي، والمنهج التاريخي، والمنهج 
البنيوي التكويني، الذي ينفتح على المرجع ال�سيا�سي والاقت�صادي والاجتماعي والتاريخي، 

من خلال ثنائية الفهم والتف�سير بق�صد تحديد البنية الدالة والر�ؤية للعالم. 

التعرْفن  �أفعال  �أو  والتوهم،  والتخيل  والتعقل  النظر  �أفعال  دوال  فل�سفة  فقه  �إنّ 

�أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  �أفعال  �أو  والتوحْين، 

والعقاب  والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  وال�صنع، وحمولاتها من  والعمل  وال�سلوك  ال�سير 

للكائن الإن�ساني الذي غايته و�صل المبد�أ بالمنتهى، والظاهر بالباطن، والجزء بالكل، 

بالغيبي،  وال�شاهد  بالمحكم،  المت�شابه  وتقييد  بالمطلق،  والن�سبي  بالثابت،  والمتغير 
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بالوحدة،  الكثرة  وتعقيل  بال�سماوي،  والأر�ضي  بالديني،  والدنْيوي  بال�شاهد،  والغيبي 

المجاز  وربط  عنه،  بالم�سكوت  والمعلن  بالروحي،  المادي  وتحكيم  بالكثرة،  والوحدة 

بالأ�صل،  والحكاية  بالج�سمي،  والظل  بالمعنى،  وال�صورة  باللب،  والق�شر  بالحقيقة، 

بالوحي،  والعرفان  والعرفان،  بالمعروف  والمعقول  بالمعقول،  المح�سو�س  وتوثيق 

�أو الروح  المُلْكي بالملكوتي وبالعقل الكلي والنور الأول  والوحي بالعقل الكلي، وتلحيم 

الأول �أو ال�صادر الأول. وهذا الأمر يقت�ضي فعلًا تجاوز النظر والعمل العادي والتعالي 

�إلى ال�صنع والإبداع والابتكار والإح�سان والإتقان والوعي والإرادة لأفعال النظر والعمل 

الكائن الوحيد الذي ي�ستطيع  وح�سناتهما و�سيئاتهما وثوابهما وعقابهما، والإن�سان هو 

ذاته  �إلى  النظر  في  قدرته  عن  ف�لًاض  �أي�ضاً،  بالوعي  والوعي  بها  والوعي  ذاته  معرفة 

الجوانية من الخارج البراني، لذا ي�شاهدها م�شاهدة عيانية وجودية من جميع اتجاهاتها 

وجهاتها وزواياها الممكنة �سيرورتها ومعانيها وحمولاتها المعرفية والوجودية والقيمية 

والملاب�سية  المجردة  والعقلية  الملام�سية  الح�سية  الفنية  والجمالية  الأخلاقية 

وال�صادر  الكلي  بالعقل  المت�صلة  الروحانية  الوحْيانية  القلبية والا�سترواحية  العرفانية 

�إلى  P، وهذا الأمر هو الذي دعانا  الأول والروح والنور المحمدي الخاتمي والأوّلي 

الح�سنات  فل�سفة  ال�سابق، وفقه  الكتاب  والعمل في  النظر  �أفعال  فل�سفة  البحث في فقه 

والتداخلات  الم�شتركات  بع�ض  هناك  لذا  الكتاب،  هذا  في  والعقاب  والثواب  وال�سيئات 

والتخارجات بين ثيمات مو�ضوعات الكتابين.

3.3 منظومة مفاهيم وم�صطلحات تعريفية تو�ضيحية لدوال فعل الح�سنات وال�سيئات 
والثواب والعقاب

والدلالية  والبنائية  البنْيوية  العلاقة  والألفاظ ذات  والمعاني  المفاهيم  هناك جملة من 
والتداولية والوظيفية والغائية بكينونة فعل النظر والعمل وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات 
والثواب والعقاب، حيث �إنّ بنْياتها غنية بالمفاهيم والمعاني الحقيقية والمجازية وال�صورية، 
والمادية والمعنوية، والأخلاقية والجمالية، والمعرفية والوجودية، وظاهرية وباطنية، وق�شرية 
و�صريحة  عنها،  وم�سكوت  ومعلنة  وثابتة،  ومتغيرة  وكلية،  وجزئية  ومطلقة،  ومقيدة  ولبية، 
للمنطق  تخ�ضع  وملكوتية...  وملُكْية  وحْيانية،  وروحانية  لحمية  وج�سدية  وم�ستترة م�ضمرة، 
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الح�سنات  فل�سفة  وفقه  والدرجات،  المراتب  المتعدد  الت�شكيكي  والمنطق  ال�صارم  الثنائي 
وال�سيئات والثواب والعقاب يروم �إلى ت�أ�سي�س وت�أ�صيل وت�أثيل بنْيات وبناءات و�أن�ساق ودلالات 
والثواب  وال�سيئات  الح�سنات  كينونة  وغايات  ووظائف  وتوا�صلات  وتداولات  وا�ستدلالات 
فح�سب  الكلية  ومميزاتها  وخ�صائ�صها  الجوهرية  معانيها  وتعيين  تحديد  لي�س  والعقاب، 
الجينيولوجية  حفرياتها  حفر  بل  التجريدي،  المُلْكي  الا�ستدلالي  للعقل  منوطة  هي  والتي 
الجذرية الت�أ�سي�سية وتنقير �إركيولوجيتها الت�أريخية التطورية والتر�سبية التراكبية، وت�شريح 
العقل  خلال  من  وذلك  وبرانياً،  جوانياً  بها  المحيطة  العلائقية  الن�سقية  �أكيولوجيتها 
التل�سكوبي والمايكرو�سكوبي وال�ستر�سكوبي »تلومي�سكترو�سكوبي« وفق المنظار العقلي الكلي 
الذي يك�شف وهم وافتراءات وتلفيقات وظنون �صغار و�صغّار فيرو�سات ذنوب و�سيئات ورذائل 
وموبقات الكائن الإن�ساني، التي هي في منظور العقل الكلي والإن�سان الكامل كبيرة وكبائرة 
وكبّارة، لذا عند ت�صحيح وتقويم وت�صفية وتنقية عد�سة ال�ضمائر تبدو الكبائر والكبّارات من 
الذنوب وال�سيئات التي ا�ست�صغرها وا�ستحقرها. وتك�شف لنا �أنه مهما كانت �أفعال الح�سنات 
والف�ضائل والمح�سنات والم�ستحبات والمكارم والمحامد ال�صادرة من الإن�سان كبيرة وكبّارة، 
�إلا وهي في الواقع �صغيرة و�صغّارة من منظور العقل الكلي، مقارنة ومقاربة بما �سخّر الله 
والف�ضل  والأجر  الثواب  تُعدّ، وكذلك  و�آلاء وف�ضائل وعقول لا تُح�صى ولا  نعم  للإن�سان من 
المح�سن  الإن�سان  نظر  وجهة  و�صغّارٍ من  �صغيرٍ  واعتباره جدَّ  نهايته،  ال�صغر  في  بلغ  مهما 
والعقاب  والجزاء  العقاب  و�إنّ  الله،  عند  والحق  الحقيقة  في  وكبّار  كبير  فهو  والفا�ضل، 
والق�صا�ص مهما كان �صغيراً و�صغّاراً في عين المذنب والم�سيء، فهو كبير وكبّار في الواقع 
وال�صغّارة  ال�صفيرة  وال�سيئات  للذنوب  والتذليل  والتحقير  الت�صغير  والحق، هذا  والحقيقة 
والف�ضائل  الح�سنات  وتعظيم  وتمجيد  وتفخيم  تكبير  �أو  والكبّارة،  الكبيرة  عن  ناهيك 
فقه  �إلا  الحقة  حقيقتها  عن  والا�ستتار  ال�ستار  ي�سدل  لا  وال�صغّارة،  ال�صغيرة  والمح�سنات 
فل�سفة كينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب، ومن خلال منهاجية ت�شميلية تكاملية 
وا�ست�شرافية  وا�ستب�صارية  وا�سترجاعية  ا�ستك�شافية  ر�ؤيوية  عد�سات  ذات  توحيدية  تراتبية 
مركبة، ب�ؤرة عد�ساتها العقل الكلي المنب�سط �سريانه في العقل الوحْياني، والعقل العرفاني 
القلبي المعقْلن والم�شرْعن، والعقل العقلاني الا�ستدلالي المُلْكي التجريدي، والعقل الح�سي 
ومخاطبة  �أعماقها  حقيقة  وملاب�سة  ظواهرها  حقيقة  ملام�سة  بغية  وذلك  الملام�سي، 
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اللامفكر فيها والم�سكوت عنها والم�ضمر والمك�سوف والم�ستور، بغية ا�ستنطاقها لا�ستظهارها 
وا�ستح�ضارها وجودياً ومعرفياً وقيمياً وجمالياً، ورفعها �إلى مقاماتها المتعالية الثاوية فيها 
الأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا، �أو الأ�سماء ال�سيئة والباطلة والفاح�شة والموبقة الإبلي�سية 
ال�شيطانية التي يت�سافل وينحدر بها الكائن الإن�ساني �إلى الدرك الأ�سفل. وفيما يلي �أهم هذه 

المفاهيم والمعاني الم�صطلحية وفق منظور فقه فل�سفة المعرفة الإن�سانية.

3.3.1 التعريف اللغوي والا�صطلاحي لفعل الح�سنات وال�سيئات 

مو�ضوع  فل�سفة  فقه  بثيمات  تتعلق  وجوهرية  �أ�سا�سية  وم�صطلحات  مفردات  هناك عدة 
والثواب والعقاب،  وال�سيئة  الفعل والعمل وال�صنع والح�سنة  �أهمها: مفردة  بحثنا هنا، ومن 
وحقيقة  دلالية،  ا�ستدلالية  بنائية  وبنْية  وتراكبية،  وتركيبية  تكوينية  بنْية  منها  لكل  حيث 
وتتميز  تنفرد  مت�سافلة  �أو  متعالية  غائية  وغاية  مختلفة  وظيفية  وطبيعة  توا�صلية،  تداولية 
بها كل مفردة عن غيرها من جهة، وتتداخل وتتخارج وتتفاعل تفاعلًا ديالكتيكياً �إلهياً من 
جهة ثانية، ولها م�ضاعفات متعاظمة ومتناق�صة من جهة ثالثة، ولها ت�أثيرات مادية ومعنوية 
العالم والكون والوجود ب�شكل عام من جهة رابعة، ولها  وجودية في مجرى الحياة ومجرى 
الح�سية  بم�ستوياتها  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  حمولاتها 
والاجتماعية  والتاريخية  والح�ضارية  الكونية  وبمكوناتها  والوحْيانية،  والعرفانية  والعقلية 
ون�سبانيتها  وبواطنها،  ظواهرها  ولها  خام�سة،  جهة  من  �إلخ  و...  والاقت�صادية  وال�سيا�سية 
ومحكماتها،  ومت�شابهاتها  عنها،  والم�سكوت  ومعلناتها  وكلياتها،  وجزئياتها  ومطلقاتها، 
المنغلقة  �أن�ساقها  ولها  �ساد�سة،  جهة  من  وروحانياتها  ومادياتها  ودينيّتها،  ودنْيويتها 
البيْنية  علاقاتها  وتنظم  وتن�سق  جانب،  من  الذاتية  وعنا�صرها  مكوناتها  تنظم  والمفتوحة 
البنْيوية والبنائية والدلالية والتداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية بين مفرداتها المعرفية 
والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية لها داخل ن�سقها الخا�ص، و�أن�ساق المفردات 
المرادفة والم�ضادة، �سواء البعيدة والمما�سة �أم القريبة والمحاقلة لها، وداخل الن�سق العام 
للحياة، و�ضمن مجرى العالم والكون وفي مجرى المجاري »ميتا مجرى« الوجود، ف�ضلًا عن 
ذلك لها فل�سفة ومنطق ثنائي �صارم ومت�شكك تراتبي تدريجي من جهة، ولها باراديم »�إبدال« 
�أوّلًا  ونموذج ومنهاجية ومنهج ومنهاج من جهة ثانية، لذا في هذا الف�صل التمهيدي ن�شرع 
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الوجودي  والأنطولوجي  المعرفية  الإب�ستيمولوجي  والا�صطلاحي  اللغوي  المعنى  تبيان  في 
فل�سفة  فقه  مفردات  لبع�ض  الفني  الجمالي  والا�ستطيقي  الأخلاقي  القيمي  والأك�سيولوجي 
الح�سنات وال�سيئات، منها معنى الفعل والعمل وال�صنع والح�سنة وال�سيئة والثواب والعقاب، 

وذلك ب�شكل موجز ومخت�صر على النحو التالي:

3.3.2 معنى الفعل

فعل �أخو ف�ضل وفعم، وقعا بمعنى فتت، ومقلوب فلع بمعنى �شق، وهو من معنى الت�أثير، 
فالفعل فيه ف�ضل على حال الانفعال، وفعلت ال�شيء فانفعل، فهناك فاعل يفعل ومنفعل ينفعل 
دون ا�شتراط �أن يكون ذلك الانفعال على كيفية معينه، بل �إنَّ معنى الفعل يتحقق حتى دون 
ظهور المنفعل وهو المق�صود بقولهم: »والفعل كناية عن كل عمل متعدٍّ �أو غير متعد«. وهو 
التنفيذ،  معنى  �إلى  جاز  فقد  ت�أثيراً،  التنفيذ  كان  ولما  الت�أثير،  معنى  من  الحالين  كلا  في 
ومنه انتقال ما بالقوة �إلى الفعل، وهو عمل غير م�شعور به من قبل الفاعل مبا�شرة، وينطبق 
عليه قول �أبي هلال الع�سكري: »�إن الفعل عبارة عما وجد في حال كان قبلها مقدوراً«. �إلا �أن 
فعل العاقل يتجاوز هذا �إلى تنفيذ عمل م�شعور به، �أي: عمل بمعنى عمل مقلوب علم. ومنه 
�إطلاق كلمة الفعلة«4 �صفة غالبة على عملة الطين والحفر ونحوهما؛ لأنهم يفعلون«. �أي: �أنهم 
ينفذون عملًا؛ وذلك لأنَّ في العمل معنى ال�صورة: »يقال: فلان يعمل الطين جرة، ولا يقال: 
�إنه مفتعل،  يفعل ذلك«. وعليه، يقال لمن يخرج معنى التنفيذ منه، لما فيه معنى الإبداع: 
و�شعر مفتعل �إذا ابتدعه قائله، ولم يحذه على مثال لتقدمه من قبله، و»عذبني وجع �أ�سهرني، 
فجاء بالمفتعل، �إذا عانى منه �ألماً لم يعهد مثله فيما م�ضى له«))) وعليه، فالفعل يكون للعاقل 
ولغير العاقل، وهو من معنى الت�أثير �أو من معنى التنفيذ. وهو في الحال الأُولى قد يكون فعل 
�صورة، وفي الحال الثانية قد يكون خروج �صورة من الوجود بالقوة �إلى الوجود بالفعل، كما 
قد يكون تنفيذ عمل، بحيث يمكن �أن نقول: لقد فعلت ح�سناً �أن عملت من الطين جرة، وهو 
مكان ال�صعوبة في التفريق بينه وبين العمل. والمق�صود هنا هو فعل العاقل؛ لأنَّ فعل غير 

العاقل لا يرتب م�س�ؤولية على فاعله))).

المحكم، ج: 11، �ص: 127.  	(((

الل�سان، ج: 11، �ص: 475.  	(((
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3.3.3 التعريف الفل�سفي والمنطقي للفعل 

�إلى  ينق�سم  منهما  وكل  وت�صديق،  ت�صور  �إلى  الح�صولي  العلم  يق�سم  المنطق  علم  في 
بديهي )�ضروري( ونظري )ك�سبي(، وقد وقع الخلاف بين المناطقة فيما �إذا كان هنالك 
�أنَّ الت�صورات كلها بديهية، وعلى كل حال ف�إنَّ الت�صور البديهي هو ما  �أم  ت�صورات نظرية 
لا يتوقف ت�صوره على تو�سط ت�صور �آخر، مثل مفهوم الوجود، ومن الت�صورات البديهية التي 
لا تحتاج �إلى تعريف هو ت�صور »الفعل« كما يذهب �إلى ذلك ال�شيخ المطهري )ره( في كتابه 
ف بع�ض المتكلمين الفعل بتعريفات لا تخلو عن �إ�شكال كالدور  حول العدل الإلهي، نعم، قد عرَّ

مثلًا، ومن هذه التعريفات ما يلي:

ف �أبو الح�سين الفعل ب�أنه )ما حدث عن قادر(، وقيل في تعريف القادر: �إنه )من  1- عرَّ

فت القدرة و�أُخِذ  ف الفعل و�أُخِذت فيه القدرة، وعُرِّ ي�صح �أن يفعل و�أن لا يفعل(، وبالتالي عُرِّ
ل على هذا التعريف �أنه يلزم منه الدور، والإ�شكال الثاني �أنَّ هذا  فيها الفعل، فالإ�شكال الأوَّ
ي�شمل  فهو  قادر،  غير  �أو  قادر  عن  ال�صادر  من  �أعم  الفعل  لأنَّ  بالأخ�ص؛  تعريف  التعريف 

الإرادي والطبيعي والق�سري و�سي�أتي معناها قريباً.

�آخر بعدما لم  لل�شيء من �شيء  ب�أنه )ح�صول وجود  الفعل  المتكلمين  ف بع�ض  وعرَّ  -2

يكن(، وبما �أنَّ مَن جاء بالتعريف يتبع منهج المتكلمين نلاحظ �إ�شارته �إلى انتقاله لل�شيء من 
العدم �إلى الوجود، بناءً على ر�أيهم ب�أنَّ ال�شيء لكي يكون حادثاً لا بُدَّ �أن يكون م�سبوقاً بعدم 
زماني، وي�شكل عليهم الفلا�سفة بما لو كان فعل الله تعالى �أزلياً �أبدياً، �أفلا يكون هذا فعل 
الله تعالى؟ ومن��شأ �إ�شكال الفلا�سفة على التعريف هو عدم توافقهم مع المتكلمين في الإيمان 

بالحدوث الزماني للفي�ض.

3- عرف بع�ض الحكماء الفعل ب�أنه )ح�صول وجود بعد العدم عن �سبب ما( وقالوا: �إنَّ 

العدم هنا �أعم من �أن يكون زمانياً �أو غير زماني.

�أو  ل هو ما لا يت�صف بو�صف زائد، من ح�سن  الأوَّ الق�سم  الفعل على ق�سمين،  �إنّ  وقيل: 
�أو  ح�سن  من  زائد،  بو�صف  يت�صف  ما  هو  الثاني  والق�سم  ال�ساهي،  �أو  النائم  كحركة  قبح، 
هو  الح�سن  والفعل  بالقبح،  يت�صف  الذي  كالظلم  �أو  بالح�سن،  يت�صف  الذي  كالعدل  قبح، 
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)ما لا يتعلق بفعله ذم(، والمراد بالذم هنا العقاب، وهو ي�شمل الأحكام الأربعة )الواجب، 
الم�ستحب، المكروه، المباح(، وهكذا يتبين �أنَّ الفعل الح�سن �إمّا �أن )1( لا يتعلق به و�صف 
زائد على ح�سنه، وهو المباح. )2( �أو �أن يكون له و�صف زائد: )�أ( ي�ستحق المدح بفعله والذم 
بتركه ذم، وهو  يتعلق  المدح بفعله، ولا  ي�ستحق  �أو  الواجب. )ب(  العقلاء، وهو  بتركه عند 

المندوب )الم�ستحب(. �أو )ج( ي�ستحق المدح بتركه، ولا يتعلق بفعله ذم، وهو المكروه.

3.3.4 معنى العمل

العمل مقلوب علم، و�أخو �أمل وعمد وعم وعقل و�شمل وجمل وعمر، وفيه معاني الق�صد 

والأمل والعقل والحذق والإ�شراف والعمومية. والعمل: هو الذي يتولى �أمور الرجل في ماله 
وملكة وعمله.))) وفي التولي معنى القيادة، وبالتالي الخطة، فالعامل بهذا المعنى مدير �إعمال، 
وهو معنى العامل، الوالي. والعمل: المهنة والفعل))) ولم يقل: �أو الفعل، للتمييز بينهما؛ وذلك 
لأنَّ العمل لا يكون �إلا للعاقل، فهو �إرادي، فيه معنيا الخطة والتدبير، وهو للنف�س �أو للغير، �إلا 
�أنَّ العرب قد ا�ستعملوا كلمة الاعتمال للدلالة على العمل للنف�س: وقيل: العمل لغيره والاعتمال 

لنف�سه)))، وفي الاعتمال معنيا ال�سرعة والن�شاط، وعلى ذلك قول الأع�شى: 

مقلّ�صٌ �أ�سفلَ ال�سربالِ معتملُ ي�سعى بها ذو زجاجاتٍ لهُ نطفٌ	 	

وهذا ما يقرب الاعتمال من الكدح، وهو: »عمل الإن�سان لنف�سه من خير و�شر«. فيميز 
بموجبها  العمل  ي�ؤدي  العامل،  قبل  من  معلومة  بموجب خطة  يتم  �أنه  هو  الفعل  العمل عن 
�إلى �صورة. �أما �إعمال ال�شيء وا�ستعماله فهما العمل به، ويكونان للذهن والآلة والل�سان،))) 
»و�أعمل فلان ذهنه في كذا وكذا، �إذا دبره بفهمه، و�أعمل ر�أية و�آلته ول�سانه وا�ستعمله«: عمل 

ربه.))) 

)مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب / من�شورات اتحاد الكتاب العربي، دم�شق،984، �ص: 300.  	(((

الل�سان، ج: 11، �ص: 474. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 208. 	(((

تهذيب اللغة، ج: 2، �ص: 8. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 211. 	(((
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هو  فالفعل  ال�شيء،  في  الت�أثير  حيث  من  بينها  م�شتركات  هناك  القر�آني  التعبير  ففي 
الت�أثير في ال�شيء من جهة م�ؤثِّر، والعمل �إيجاد الأثر في ال�شيء، ك�أنْ يقال: فلان يعمل الطين 
خزفاً، ويعمل الخو�ص زنبيلًا، والأديم �سِقاءً، ولا يقال يفعل ذلك؛ لأنَّ المراد من ذلك ال�شيء 
هو �إيجاده، وال�صنع ت�أثير في �شيءٍ ما على جهة الإتقانِ، لذا يقول النبي الأكرم P: »�إِنّ 
َ تَعَالى يُحِبّ �إِذَا عَمِلَ �أَحَدُكُمْ عَمَلًا �أَنْ يُتْقِنَهُ«، ويقال �أي�ضاً: )�سيف �صنيع �إذا جود عملُه(. اللَّ

�أنه كيفية �صادرة عن  الفعل  �أي�ضاً يعم كل معنى �صادر عن ذات، وحدّ  العمل  �إنّ  وقيل: 
وهو  المعنى،  هذا  على  التحقيق  على  يقال  فالفعل  ذات.  على  واردة  كيفية  والانفعال  ذات، 
الذي يقال: �إنه مقولة من المقولات الع�شر. ويقال: على العموم، �أي: على �أيِّ معنى �صدر عن 
ذات. وقال الراغب الإ�صفهاني: »العَمَلُ: كلّ فعل يكون من الحيوان بق�صد، فهو �أخ�صّ من 
الفعل؛ لأنّ الفعل قد ين�سب �إلى الحيوانات التي يقع منها فعل بغير ق�صد، وقد ين�سب �إلى 
�إلّ في قولهم:  �إلى ذلك، ولم ي�ستعمل العَمَلُ في الحيوانات  الجمادات، والعَمَلُ قلّما ين�سب 

»البقر العَوَامِلُ«))). وقيل: �إنّ الفرق بين الفعل والعمل هو العموم والخ�صو�ص؛ فالفعل ين�سب 
للعاقل وغيره، والعمل قلما ين�سب لغير العاقل، ف�إنّ الفرق بين الفعل والعمل هو �أن الفعل 

و�إلى غيره، وربما  العاقل  �إلى  فالفعل ين�سب  �أخ�ص منهما؛  عام والعمل خا�ص، وال�صنع 

ين�سب �إلى الجمادات، و�أما العمل فقلما ين�سب �إلى غير العاقل؛ و�سمع منه البقر العامل، 

والعملة للناقة ال�سريعة �أو العاملة ا�شتق لها ا�سمها من العمل. ومنهم مَن قال: العمل �أ�شرف 
من الفعل، فلا يطلق العمل �إلا على ما فيه �شرف ورفعة، بخلاف الفعل، ف�إنَّ مقلوب )عمل( 
لمع، ومعناه ظهرَ و�أ�شرفَ وهذا فيه نظر، ف�إنَّ عمل ال�سيئات ي�سمى �أعمالًا كما قال تعالى: 
﴿  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ې  ې  ى  ى  ئا  ئا       ئە﴾))). ولو قيل 

عك�س هذا لكان متوجها، ف�إنَّ الله تعالى �أنما ي�ضيف �إلى نف�سه الفعل كقوله تعالى: ﴿ ڇ  
ڇ  ڇ      ڇ  ڍ  ڍ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  گ﴾)))، 

الراغب الإ�صفهاني في »المفردات في غريب القر�آن« )�ص: 587(  	(((

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 123.

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة غافر، الآية: 40.

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �إبراهيم، الآية: 45.

)))	 المرجع، القر�آن المجيد، �سورة الفيل، الآية: 1.
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وقوله تعالى: ﴿   ڳ       ڳ  ڳ  ڳ  ڱ﴾)))، و�إنما �أ�ضاف العمل �إلى يديه كما قال تعالى: ﴿ ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ﴾)))، ولي�س المراد هنا ال�صفة الذاتية - بغير �إ�شكال - و�إلا 
ا�ستوى خلق الأنعام وخلق �آدم Q، وا�شتق �سبحانه لنف�سه �أ�سماء من الفعل دون العمل قال 

تعالى: ﴿  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى﴾))).
3.3.5 معنى ال�صنع

وقوله  عمله«،  �صنعاً...  ي�صنعه  »و�صنعه  ن�صع،  ومقلوب  ومنع،  و�صنف  �صاع  �أخو  �صنع 
تعالى: ﴿بى  بي  تج     تح  تخ  تم﴾ يدل على �أن ال�صنع عمل متقن. وفي ذلك يقول �أبو هلال 
ن�صع،  ومقلوبة  �أية �صنف  وهو من معنى  و�أحكامه«)))،  العمل  ترتيب  ال�صنع  »�أن  الع�سكري: 
اليد،  وامر�أة �صناع  �أي: �صانع حاذق«،  ال�صاد،«  بك�سر  اليدين،  و�صنع  اليدين  ورجل �صنيع 
�إلى ما �سبق الحذق والمهارة �سببين للإتقان.  �أي: حاذقة ماهرة بعمل اليدين))). ف�أ�ضيف 
ومنه رجل �صنع الل�سان، ول�سان �صنع، »يقال ذلك لل�شاعر ولكل بين« و�صنعته الفر�س: ح�سن 
القيام عليه))). ويقال »�صنع فر�سه بالتخفيف، و�صنع جاريته، بالت�شديد؛ لأنَّ ت�صنيع الجارية 
منه،  والمداهنة  والملاينة  المداراة  بمعنى  والم�صانعة  وعلاج«.  كثيرة  ب�أ�شياء  �إلا  يكون  لا 
بمعنى  الم�صانعة  وكذلك  والمهارة،  الحذق  معنى  فيه  لأنَّ  خادعه؛  بمعنى  �صانعه  وكذلك 
لأنَّ  بالم�صادقة؛  الم�صانعة  تعرف  ولمن  الم�صانعة،  تقت�ضي  الأخيرة  هذه  لأنَّ  المرافقة؛ 
هذه من ال�صدق، �أي: من معنى الا�ستقامة، بينما في الم�صانعة معنى الحيلة، والمرافقة لا 
�أي�ضاً، وكذلك الا�صطناع بمعنى العطية  ت�ستبعد ذلك. والم�صانعة بمعنى الر�شوة من ذلك 
والكرامة والإح�سان))). والت�صنيع هو المبالغة في الإتقان« والت�صنع: تكلف ال�صلاح ولي�س 

به« والت�صنع: تكلف ح�سن ال�سمت و�إظهاره والباطن مدخول فال�صنع عمل متقن. 

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحج، الآية: 18.

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ي�س، الآية: 71.

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة هود، الآية: 107.

الفروق في اللغة، �ص: 128. 	(((

المحكم، ج: 1، �ص: 275.  	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 211. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 209.  	(((
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بنْية  عن  تتميز  ال�صنع  وغايات  وظائف  وتداولات  وا�ستدلالات  دلالات  وبناءات  بنْية  �إنّ 
ي�أتي في الحيوانات  �أخ�ص من الفعل، من حيث كون الفعل  ال�صنع هو  الفعل والعمل، حيث 
والجمادات، ولا ي�أتي ال�صنع �إلَاّ في العاقل؛ ويتجاوز ويتعدى بنْية وبناء ودلالة ووظيفة 
و�إن�شاء  واختراع  و�إبداع  و�إحكامه  العمل  �إتقان  يتطلب  و�إعماله  فعلُه  �إذ  العمل،  وغاية 

ومعنوية  تقنوية  متعالية  عقلانية  �أي�ضاً  ويتطلب  جهة،  من  و�إح�سان  و�إحياء  و�إيجاد 

ومعرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية فنية، ت�ستلهم من العقل العرفاني الجمالي 

والوحياني المتعالي المت�صل بالعقل الكلي �أو ال�صادر الأول �أو النور الأول، وهذا مما يعدم 

وجوده في غير العاقل، قال تعالى: ﴿ئج  ئح  ئم  ئى    ئي  بج          بح    بخبم   بى  بي  تج     تح  
�إنه لما ذكر اطلاعه على  تخ          تمتى  تي  ثج  ثم  ثى﴾)))، فاقترن« الإتقان« بال�صنع، ثم 
الخلق غاير اللفظ بما يتفق وحالهم، فجاء بلفظ » يفعلون«؛ �إذ ت�صرفهم في الحياة وتقلُّبهم 
ال�صنع  بين  �أي�ضاً -   - الفرق  ويتجلى  �إحكام.  �أو  �إتقان  يدل على  وال�شر لا  الخير  في ك�سب 

والعمل في ال�سياق القر�آني، وذلك في قوله تعالى: ﴿ۀ  ۀ              ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  
ھ   ھھ  ے  ے  ۓ  ۓ﴾))) 

العامة  مع  العمل جاء  لأنَّ  العمل؛  من  �أخ�ص  ال�سابقة  الآية  في  ال�صنع  �إنّ  قيل:  لذا 
�أكل  عن  العامة  نهيهم  وعدم  علمائهم  من  الخا�صة  مع  جاء  وال�صنع  ال�سحت،  و�أكلهم 
ال�سحت، والمقرر في اللغة »والا�ستعمال �أنَّ الفعل ما �صدر عن الحيوان مطلقاً، ف�إن كان 
عن ق�صد �سمي عملًا، ثُمَّ �إن ح�صل بمزاولة وتكرر حتى ر�سخ و�صار ملَكَةً �سمي �صنعاً... 
فلذا كان ال�صنع �أبلغ؛ لاقت�ضائه الر�سوخ؛ ولذا يقال للحاذق �صانع، وللثوب الجيد الن�سيج 
�صنيع«؛ ولأجل ذلك ذم بال�صنع خوا�صهم؛ �إذ تركهم النهي �أقبح من مواقعة المع�صية، 
المع�صية لذة وق�ضاء  له في  المرتكب  �إذ  �أقبح من الارتكاب؛  النهي  �إنَّ ترك  من حيث 
وطَر، بخلاف المقر له، فكان جديراً ب�أبلغ ذم، ف�ضلًا عن �أنَّ العالم يترك ال�شيء وهو 
�إدراك  �شيء دون  �إلى عمل  ي�سعون  العوام فقد  �أما  و�إدراكه،  بمعرفته  به محيط  عارف 
بمن  العمل  وتعلق  و�إحكام،  بدراية  عنهم  الفعل  ي�صدر  بمن  ال�صنع  فاخت�ص  عاقبته، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النمل، الآية: 88. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 62. 	(((
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يق�صد الفعل، لكن دون بعد في النظر، ومثله قوله تعالى: ﴿ک   ک  ک  گ       گ  
گ  گ  ڳ﴾))). 

فقيل: �إنَّ اقتران الحبوط بال�صنع، والباطل بالعمل، هو من حيث كون الحبوط �أدق من 
الباطل؛ �إذ الحبوط ي�أتي في الآخرة على الأعمال التي يظن �أ�صحابها الإخلا�ص فيها، ك�أن 
يخالطها الرياء وغيره وهم: ﴿ڻ  ڻ    ڻ  ڻ﴾)))، �أما البطلان في�أتي على الأعمال 
الظاهرة الف�ساد، من حيث كون الباطل �ضد الحق، فكان في ن�سج الحبوط مع زوال ال�صنع 

لدقتهما، في حين ن�سج البطلان مع العمل لظهور الق�صد منهما في ابتداء العمل.

وفي ال�صنع تفكير و�إبداع وابتكار، وبناء وانبناء، وهند�سة ومعمار، وفن و�إبداع، ولطافة 

من  تمكنها  ومتوحْينة،  ومتعرْفنة  متعقلة  متميزة  وقادة  ذهنية  �إلى  يحتاج  لذا  وجمال، 

ال�صدد نجد الله  المتعالي. وبهذا  العرفاني الجمالي والوحْياني  الكلي  بالعقل  الات�صال 

﴿ئە  ئو     ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ     ئۆ  ئۈ    :Q �سبحانه وتعالى يخاطب النبي نوحاً 
ئۈ  ئې  ئې   ئېئى  ئى  ئى    ی     ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج    بحبخ  
بم   بى  بي  تج   تحتخ  تم  تى﴾)))، فنوح �صنع الفلك و�أوجدها حيث لم توجد قبلًا، 
ف�أبدعها وابتكرها بوحي الله وتعليمه، وكان �صنعاً ح�سناً، وهو الذي كان بعلم الله و�أمر منه 
عليه،  مرّوا  كلما  نوح  ومن  منها  ي�سخرون  لقومه،  بالن�سبة  م�ضحكة  بدعة  وكانت  �سبحانه، 
وقوله تعالى: ﴿ ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ   ۅ  ۉ  ۉ﴾))). فالعمل 
الأمّارة  والنف�س  والجن  الإن�س  �شياطين  يزينه  ثُمَّ  وي�صنعه،  ال�ضال  ويبتدعه  يبتدئه  ال�سيِّئ 
والابتداع  ال�صنيع  فكان هذا  ما هو على حقيقته معتقداً ب�صحته،  فيراه على غير  بال�سوء، 

�ضلالًا وانحرافاً عن الحق �إلى الباطل، ﴿ڑ  ک  ک  ک  ک  گ  گگ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  
ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻڻ  ۀ      ۀ  ہ  ہ  ہ﴾))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة هود، الآية: 16. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، الآية: 104. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الم�ؤمنون، الآية: 27. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنبياء، الآية: 80. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة فاطر، الآية: 8. 	(((



97

3.4 تعريف ماهية الذنب والح�سنة

من  �أ�صله  »الذنب«  �أنّ  المفردات  �صاحب  ويرى  الجُرْم،  بمعنى  م�صدر)))  ا�سم  الذنب 
الذنب  يُ�سمى  ولهذا  عقباه؛  ي�ستوحم  فعل  كل  في  ويُ�ستعمل  ذيله،  �أي:  ال�شيء،  بذنب  الأخذ 
الله  و�أحكام  �أوامر  بمخالفة  الذنب  يعرف  وفقهياً  عاقبته.)))  من  يح�صل  لما  اعتبار  تَبعَة 
والمع�صية  الذنب  لمفهوم  الفقهية  التعريفات  نتجاوز  �سوف  ولكن  والمذمومة.  المحرمة 
ونتبنى  و�شرعه.  تعالى  الله  �أحكام  طاعة  �أو  بمع�صية  تعرفهما  حيث  والح�سنة،  الثواب  �أو 
الأخلاقي  القيمي  والأك�سيولوجي  الوجودي  والأنطولوجي  المعرفي  الإب�ستيمولوجي  المفهوم 
والا�ستطيقي الجمالي الفني الا�ستخلافي التكاملي التوحيدي، وذلك من خلال ربط ماهية 
غايات  غاية  ببنية  المرتبطة  والانبنائية  التبليغية  بوظيفته  والح�سنة  الذنب  مفهوم  وجوهر 

الإن�سان العليا التي ي�سعى �إلى تحقيقها. 

وقبل �أن ن�شرع في تحديد التعريف الذي �سنوظفه في بحثنا، نرى من الجدير الا�شارة �إلى 
التعريف الفقهي، وذلك على النحو التالي: 

3.4.1 تعريف الذنب والعذاب من وجهة نظر الفقه 

عليها  تلح  التي  والرغبات  الأهواء  واتباع  الإلهية،  القوانين  مخالفة  عن  عبارة  الذنب 
النف�س، من دون رادع �أو مانع. وفي ال�شريعة الإ�سلامية، هو ارتكاب فعلٍ منهي عنه، �أو ترك 
فعل م�أمور به، في حين تعرف الح�سنة على �أ�سا�س موافقة القوانين الإلهية، واتباع �إر�شادات 
و�أوامر العقل وال�شريعة، التي تلح عليها الفطرة الإن�سانية المغروزة والمف�صلة في ال�شريعة 
الإ�سلامية، هو عدم ارتكاب فعلٍ منهي عنه، �أو �إتيان فعل م�أمور. هذا هو التعريف الفقهي 

للذنب والح�سنة.

الم�صدر: �أ�صل الكلمة التي ت�صدر عنه الأفعال وتف�سيره، وعند علماء اللغة: �صيغة ا�سمية تدل على الحدث. م�صدر قام مقام  	(((
الم�صدر الحقيقي بفعله وعمله، وخالفه في بع�ض حروفه، وهو ا�سم الم�صدر، مثل ال�سلام ا�سم م�صدر، والت�سليم م�صدر، �أو 
ال�صوم م�صدر يت�ضمن الحدث والفاعل وفعله، وال�صيام ا�سم م�صدر ي�ضمن الحدث دون الفاعل، ويتجرد من الفاعل لتت�سع 
رقعته �إلى ماوراء الفعل والحدث، و�إنْ كان الم�صدر ال�صوم مقدمة لا�سم الم�صدر ال�صيام، ويتجاوزه من �صيام البدن �إلى 
�صيام النف�س والعين وال�سمع والذوق واللم�س وال�شم، ويتجاو ذلك �أي�ضاً �إلى �صيام الخيال والوهم، فمثلًا الا�ستئجار الذي هو 

م�صدر يدل على الحدث، بينما الإجارة ا�سم م�صدر لا يدل على الحدث، �أي: مجردة.   
الراغب الإ�صفهاني، المفردات، �ص: 181. 	(((

ثفقه وفل�سفة بنْيات وبناءات كينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب
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تعريف العذاب 

و�أ�ضداده  والنّكال،  وال�شقاء  والوجع  والب�أ�س  بالألم  العذاب  تُعرف  اللغوية  المعاجم 
والأمن  بالأمان  وكذلك  والغبطة،  والفرح  وال�سرور  وال�صحة  والر�ضا  والراحة  بال�سلامة 
والاطمئنان، وجمعه عذابات �أو �أعذوبة. وهناك تمييز بين العذاب المادي الج�سدي واللحمي 
البدني والعذاب النف�سي والروحي وال�ضميري والفطري والأخلاقي، وهو �أ�شد قوة، و�أكثر �ألماً 

ووجعاً ونكداً و�أ�سىً و�أنيناً. 
ومفردة العذاب �أ�صلها من العَذْب وهو المنع، ف�سمي العذاب عذاباً، لمنعه المُعاقِب من 
الفعل)))،  لمثل هذا  الغير  المذنب ذاته ومن جهة  �إلى مثل جرمه من جهة  ثانية  عوده مرة 
اللغة  العذاب، وهو في معاجم  الذي هو حدث  التعذيب  ا�سم م�صدر و�ضع مو�ضع  والعذاب 
ئ �أو ال�شرير، الذي يمنعه عن كل ما  العقاب الذي يناله الكائن الإن�ساني يمتح من عمله ال�سيِّ
يتمناه من الخير، ثُمَّ ات�سعت بنْية ودلالة الكلمة �إلى ت�ضمين كل �ألم فادح ي�سمى عذاباً)))، و�إنْ 

لم يكن نكالًا يرتدع به الجاني عن المعاودة للذنب والمع�صية))).
3.4.2 تعريف الذنب والعذاب من منظور عد�ستهما الكونية الا�ستخلافية ومرئياته 

الإب�ستمولوجية المعرفية والأنطولوجية الوجودية 

ت�أ�سي�ساً على مبدئية غاية الإن�سان المتمثلة في حركة تكاملية ارتقائية لنطفته ونواته 
الأولى، التي ت�شكلت في رحم الأم »الطبيعة« بعد ما نفخ عزَّ وجلَّ من روحه المقد�سة فيها، 
وارتقاء  منازلها،  وطي  �أطوارها،  نمو  مراحل  عبر  والمعرفية  الوجودية  كينونتها  وانتقال 
�إلى نقطة البدء من خلال التو�سل والات�صال ببارئها،  تكاملها المعرفي والوجودي لترجع 
و�شاملًا،  دقيقاً  ووعياً  ق�صدية،  غائية  حركة  ي�ستوجب  والو�صال  والات�صال  الرجوع  هذا 

الزبيدي، تاج العرو�س: مادة: عذب.  	(((

يلاحظ �أنّ معظم الآيات القر�آنية الواردة في ��شأن العذاب ت�شير �إلى العذاب الحقيقي الوجودي الأخروي، الذي هو من �صنيع  	(((
فعل ونظر وقول و�صمت وعمل الإن�سان وما تك�سبه يداه في الدنيا. والعذاب الدنيوي هو في الحقيقة تنبيه و�إ�شارة و�إيقاظ 
�إنّ العذاب الدنيوي لا يلغي العذاب الأخروي �إلا بالتوبة الن�صوح والا�ستغفار؛ لكونه  �إلى العذاب الأخروي ب�شكل عام، حيث 
�أنطولوجياً وجودياً نف�س الفعل والعمل ال�سيِّئ وال�شرير والقبيح والمحرم يتج�سد نوعاً من العذاب الأخروي مت�ساوقاً مع طبيعة 

الفعل والعمل الدنيوي. 
انظر الفخر الرازي، التف�سير الكبير:60/2. 	(((
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و�إدراكاً ثاقباً، و�إيماناً عميقاً، وعملًا �صالحاً، ونموّاً وتكاملًا مادياً وعقلياً، وارتقاءً قلبياً، 
و�سموّاً وجودياً في �أفق زمني ومكاني محدد، وعبر طرق �شتى، و�سبل متعددة في غاية الدقة 
والحدة، وطريق �أو �صراط واحد م�ستقيم ت�ستوي عليه ال�سبل المتعددة، تعتريه جملة من 
عدة  �أمامه  وتقف  والهابطة،  ال�صاعدة  والانحدارات  والمنحنيات  والعقبات  ال�صعوبات 
منحنياتها  وتجاوز  م�سافاتها،  طي  الإن�سان  من  ي�ستلزم  مرتفعة،  وموانع  �سميكة  حواجز 
وتخطي �صعوباتها والتخارج من وحلها، ب�سلامة و�أمان مادي ومعنوي وقلبي وروحي وعقلي، 

حتى ي�صل �إلى مبد�أ حركته الأولى ومنتهى مبتغياته، المتمثلة في قوله تعالى: ﴿ ڄ     ڄ  ڄ    
. وكل �شيء �أو عقبة �أو حاجز �أو مانع مادي �أو معنوي يقف حجر عثرة �أمام 

ڃ  ڃ ﴾)))
حركة الإن�سان الجوهرية المنطلقة من القوة �إلى الفعل، ليعيق ان�سياب حركته التكاملية 

�إمكانية و�صول  �أي:  المتعالية،  الكلية وغاية غاياته  �أهدافه  الارتقائية نحو  وم�سيرته 

الكائن �إلى كمالاته الممكنة بغية الرجوع والات�صال والو�صل والو�صال بخالقه وبارئه، 

هو ذنب ومع�صية و�إثم، ح�سب ال�سلم التكاملي التراتبي للوجود المعرفي والأنطولوجي 

�أو المعنوي الوجودي من منتهى  للإن�سان، وذلك تبعاً لمدى قربه وبعده الروحي والقلبي 

المعرفية  والبرزخية  الدنيوية  حياته  �أدوار  يطوي  ولأهدافها  خلق  �أجلها  من  التي  غاياته 
والوجودية.

غاياته  باتجاه  الإن�سان  حركة  ويعيق  عثرة  حجر  يقف  ق�صدي  قول  �أو  فعل  كل  �إذن 

و�إثم  ومع�صية  ذنب  فهو  وبارئه،  خالقه  �إلى  الفطرية  والتقاربية  التكاملية  و�أهدافه 

)))، بحيث كل فعل �أو قول ق�صدي ي�شكل �إ�سهاماً 
وانحراف عن ب�ؤرة مبتغاه، والعك�س �صحيح

وت�سهيلًا وتي�سيراً لحركة الإن�سان الجوهرية با�ستخراج وا�ستنبات كل تلك الف�ضائل والمعارف 
والفيو�ضات والآلاء والحقائق الربانية المغروزة في بنية فطرته وكينونته الإن�سانية والملكوتية 
ال�صالح  بالعمل  والوجود  الفعل  �إلى  الفلا�سفة  بلغة  »بالقوة«  �أو  القر�آن  بلغة  الإلهي«  »بالنفخ 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 156. 	(((

هنا لا علاقة بهذا المفهوم مع الذنوب والمعا�صي وال�سيئات �أو الح�سنات والف�ضائل والمح�سنات التي يعاقب �أو يكاف�أ العامل  	(((
من ثواب وجزاء فقهي الذي ي�صنف الأفعال �أو الأعمال ح�سب ال�صنافات الخم�سة: واجب وم�ستحب يثاب عليه الفرد، وحرام 
يعاقب عليه الفرد، ومكره قد يعاقب عليه وقد لا يعاقب، و�أعمال مباحة قد يثاب عليها �أو يعاقب ح�سب نية الفرد ومرتبته 

التكاملية الوجودية وظروف الزمكانية.

ثفقه وفل�سفة بنْيات وبناءات كينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب
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»بلغة الفقه والأخلاق والحكمة العملية« ب�أبعاده الفردية والمجتمعية والتاريخية والكونية، في 
والأخلاقية  وال�سيا�سية  والإدارية  والاقت�صادية  وم�ؤ�س�ساتها الاجتماعية  الحياة  �شتى مناحي 
�أو  »العلم«  بلغة  ال�صلب  القويم  والمعبر  الج�سر  ذلك  حقيقة  لت�شكل  �إلخ،   ... و  والقانونية 
ذلك ال�صراط الم�ستقيم بم�صطلح »القر�آن«، الذي يمكنه من ال�سير والعبور ب�سلامة و�أمان 
و�سرعة، قاطعاً جميع العوالم الممكنة، �سواء الدنيوية �أم البرزخية لي�ستقر وي�ستوطن في بيته 
وق�صره وعالمه الأخروي، الذي بناه و�شيَّد معالمه في الدنيا بما ك�سبت يداه من ح�سنات �أو 
�سيئات، م�ستخدماً عنا�صر �أولية فطرية مغرو�سة بالقوة في بنية كينونته من جهة، وموظفاً 
كل ما �سخر له من الله عزَّ وجلَّ في الكون، ليحقق �أق�صى و�أبلغ �أهدافه وغاياته الكامنة في 
فطرته، والتي تقربه �إلى ربِّ الأرباب ومطلق المطلقات والمثل الأعلى حتى قاب قو�سين �أو 

�أدنى، �أو �إلى الدرك الأ�سفل من نار جهنم.

فعل  دالّة  عليه  نطلق  ما  �أو  والوجودي،  المعرفي  القول  �أو  العمل  كينونة  هي  هذه  �إذن 
الت�أ�سي�سية  بنيتها  وتنقير  الأركيولوجية،  حفرياتها  تحفير  �إلى  ن�سعى  التي  والعمل  النظر 
وا�ستخراج مكنوناتها  المتراكبة،  الجيولوجية  وا�ستك�شاف طبقات تركيباتها  الجينيولوجية، 
وجوهها  وتعرية  الجمالية،  والإ�ستطيقية  معالمها  وا�ستظهار  الأخلاقية،  الأك�سيولوجية 
حقيقتها  على  التعرف  بغية  لها،  والأخروية  البرزخية  الكونية  الكم�سولوجية  و�صورتها 
ديمومة  وا�ستراتيجيات  و�آليات  وعنا�صرها،  ومكوناتها  وارتباطاتها،  وعلائقها  ووظائفها، 

حركتها الدينامية التكوثرية في حياة الإن�سان والمجتمع والتاريخ. 

وعليه، ف�إنَّ القراءة ال�سطحية الاختزالية التجزيئية لكينونة الذنب والح�سنة من جهة، 
وغياب �أو ق�صور عد�ساتها الرئوية التكاملية التوحيدية �أو ال�شمولية الا�ستخلافية من جهة 
ثانية، ف�ضلًا عن المنهجية التجزيئية �أو المناهجية غير من�ضبطة الحدود ومتعينة الأبعاد 
وا�ضطراب حقيقي  ينتج من خلط  لما  والأ�سا�سية  الأولية  الم�سببات  �أهم  ت�شكل  والغايات، 
لماهية الذنب والح�سنة، �أو لما يحدث من ت�شويه لخرائط وخطاطات جغرافيتهما المعرفية 
التنظيري  التعامل  في  الحا�ضرة  الكيفية  �إلى  �أدى  الذي  الأمر  ثالثة،  جهة  من  والوجودية 
الأركيولوجية  الحقيقية  والأعماق  الأبعاد  في  والت�أمل  النظر  �إمعان  دون  معهما،  والعملي 
المرئية  �أو  والباطنة  الظاهرة  والإ�ستطيقية  والكوزمولوجية  والأك�سيولوجية  والجينيولوجية 



101

والم�ضمرة لهما. ولا بُدَّ من تجاوز القراءة العفوية والنظرة ال�سريعة �أو التعامل ال�ساذج مع 
�إلا  وتعدي ذلك، ما علينا  المختلفة  ورافدهما  وال�سيئة  الح�سنة  �أو  والح�سنة  الذنب  كينونة 
�أن ن�ستبدلها بقراءة واعية ومدركة لماهيتهما وم�ستوياتهما الدلالية والت�أويلية، وا�ست�شراف 
تعالقاتهما وتفاعلاتهما الكائنة والممكنة في جميع مجالاتهما وعوالمهما الممكنة، وذلك 
تدريجي  �سلم  وفق  والوجودية  المعرفية  مفاهيمهما  تتمو�ضع  ومنظومة  ن�سق  �سياق  في 
تراتبي، وتبعاً ل�شبكاتهما الترابطية والتوا�صلية المتداخلة والمتفاعلة في �صورتهما المرئية 
في  والتخارجية  والتداخلية  الترابطية  بالعلاقات  �شبيهة  علاقات  ن�سق  داخل  واللامرئية 
مفهوم  من  الحديث  الل�سانيات  علم  في  يطرح  ما  غرار  على  وذلك  العنكبوت،  بيت  �شبكة 
)الن�ص المترابط( »Hypertexet«، وذلك لكي تت�ضح �صورة ماهيتهما ووظائفهما الحقيقية 
�أو كينونة مترابطة  �أو الثواب والعقاب هي ن�ص  �أو الذنب  �إنَّ كينونة الح�سنة  �أمامنا، حيث 
ومتعالقة لها حياة دينامية متفاعلة وديمومة م�ستمرة، ولها ب�ؤرته عميقة ووا�سعة ت�ستجمع 
جميع الذنوب �أو الح�سنات المتحاقلة معها، وجماع لكل تجلياتها القولية والفعلية التكوثرية 
والتكاثرية التي �أنتجها فعل النظر والعمل والقول الإن�ساني بح�سناتنه و�سيئاته في �سياقاته 
�أحقابها  تواليات  في  ومرغماته  و�إكراهاته  �إمكاناته  وا�ستثمر  وظف  من  وكل  التاريخية، 

المختلفة. 

�إذن علينا بادئ ذي بدء، معالجة �إ�شكاليات عد�ساتنا الرئوية ومعاينة ق�صور المنهاجية 
الا�ستق�صائية و�ضمور القراءة الن�صية لن�ص الذنب والح�سنة �أو كينوناتهما المعرفية والوجودية 
والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، و�أنْ نبتعد عن العمليات الانتقائية والاختيارات الترقيعية 
والأ�ساليب المجنزئة لمرئياتنا ومنظوراتنا �أو منهجياتنا البحثية، وهذا ما �سنو�ضحه حين 

مناق�شة ا�ستراتيجيات القراءة الواعية والمو�سوعية للذنوب والح�سنات.

�أما التعريف الذي حددناه في بحثنا هنا للذنب والح�سنة، فهو �أو�سع دائرة و�أعمق بعداً 
الكونية  الر�ؤية  مع  ومتماهية  متوافقة  الت�أ�سي�سية  وبنيته  التعريف  هذا  تقعيدات  �إنَّ  وغوراً، 
مع  المت�ساوقة  �آماله،  ومنتهى  غاياته،  غاية  �أي:  الإن�سان،  غاية  »لميتا«  التراتبية  ال�شمولية 
وت�أ�سي�ساً  الدنيا.  هذه  في  والوجودي  والعقلي  ال�شرعي  وتكليفه  ووجوده  خلقته  فل�سفة  �أ�صل 
�أو  �أمنية  �أو  رغبة  �أو  فكرة  �أو  �شعور  �أو  خاطر  كل  �أ�سا�س  على  الذنب  تعريف  تم  ذلك،  على 
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�أو  وتوحْين،  وتعرْفن  وتوهم  وتخيل  وتعقل  نظر  فعل  كل  �آخر  وبتعبير  قول،  �أو  فعل  �أو  �إرادة 
�أو  �أو فعل �سير و�سلوك وعمل و�صنع يعيق  �إ�شارة وقول وكلام،  �أو فعل  فعل �صمت و�صومتة، 
للنف�س من  الجوهرية  الحركة  بدءاً من  التكاملية،  الإن�سان  يمنع حركة  �أو  يقف حجر عثرة 
�إلى الفعل، مروراً بتمو�ضعاتها المعيقة والمانعة في �شتى مجالات الحياة الاجتماعية  القوة 
في  وانتهاءً  والقانونية،  والت�شريعية  الإدارية  وم�ؤ�س�ساتها  والتربوية  وال�سيا�سية  والاقت�صادية 
الحد المانع لتطابق وتماهي النف�س الب�شرية مع حقيقة الأ�سماء الإلهية الح�سنى، �أي: تحقق 

 . الإن�سان الكامل في الا�سم الأعظم له عزَّ وجلَّ

�إذن هناك غاية ق�صوى تمثل غاية الغايات المطلقة للإن�سان، متمثلة في تحقق وانوجاد 
وتثبت كل ال�صفات والحقائق الملكوتية الكاملة والتامة المنقو�شة والمغروزة في النف�س بالقوة 
�إلى الفعل والواقع، ب�شتى تمثلاته وتمظهراته المتعددة، بغية التقرب والرجوع ب�إرادة حرة �إلى 
حقيقتيها الأولى، متج�سداً لقوله تعالى: ﴿ ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ ﴾. وعليه، ف�إنّ �أيّ �شيء يقف 

مانعاً و�سدّاً لتحقيق ذلك، فهو يعتبر ذنباً من الناحية الوجودية والانبنائية والغائية.

�إنَّ الإ�سلام يخطو خطوة متقدّمة في هذا المجال، ويقول ب�أنّ الإن�سان الواقعي هو الذي 
لا يكتفي بترك الذنب فح�سب، بل لا يف�سح مجالًا في ذهنه وفكره للتفكير والتخييل والتوهم 
في الذنب، ولا يدع الفكرة المظلمة تمر بخاطره.. ف�إنّ التفكير والت�صور والتوهم والتخيل 
في الذنب حتى ولو لم ي�صل �إلى مرحلة التطبيق والتحقق، يوجد غ�سقاً وغَل�ساً وغب�شاً وعتمة 
حول الحوا�س الإدراكية للإن�سان، وي�ضرب غ�شاوة و�ستاراً وظُلمة وقتاماً حول القلب والروح، 
فيذهب عنها ال�صفاء والنقاوة والإ�شراق وال�ضياء فيحجب نور الوحي و�ضياء العقل الكلي من 

ت�شكل بنْيته البنائية التكوينية لها. 

يقول الإمام �أمير الم�ؤمنين Q: »�صيام القلب عن الفكرة في الآثام �أف�ضل من �صيام 
البطن عن الطعام«. ويقول �إمامنا ال�صادق Q عن عي�سى بن مريم O: �إنَّه يقول: 
حدّث  من  ف�إنَّ  بالزنا،  �أنف�سكم  تحدّثوا  لا  �أن  �أمركم  و�أنا  تزنوا،  لا  �أن  �أمركم  مو�سى  »�إنّ 
نف�سه بالزنا كان كمن �أوقد في بيت مزوّق، ف�أف�سد التزويق الدخانُ و�إن لم يحترق«. وبهذا 
يتبين لنا �أنَّ فكرة الذنب توجد ظلمة في القلب، وت�سلب �صفاء النف�س، حتى ولو لم يرتكبه 

الإن�سان.
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وقد �أ�شرنا �إلى �أنَّ هذا الم�ضمون هو مدعى تف�سير وتحليل �شعور ومواقف الأنبياء والر�سل 
العقبات  تجاه  وبكاء  خوف  من  عنهم  ي�صدر  كان  مِمّا  والطاهرين،  المع�صومين  والأئمة 
بالتالي   ، وجلَّ عزَّ  المطلقات  مطلق  �إلى  التام  التقرب  من  تمنعهم  التي  »الذنوب«  والموانع 
ال�شعور بالبعد عنه؛ لمعرفتهم بحقيقة الله تعالى التي تختلف تمام الاختلاف والتباين عن 
. والنتيجة الطبيعية والمنطقية هي طلب المغفرة والرحمة منه  معرفة الآخرين له عزَّ وجلَّ
تعالى دوماً ودائماً، وفي كل �صغيرة وكبيرة. فهي لا تماثل عقبات وموانع »ذنوب ومعا�صي« 
الم�ؤمنين والمتيقنين من الب�شر، بل هي عقبات وموانع »ذنوب« تحيد من الذوبان الكامل في 
الكامل  الإن�سان  �أق�صى مراتب  الذي يحقق  والتام،  الكامل  والتقريب  القرباني  والدنوّ  الله، 
ن�صيب من هذا  و�أعظم  �أكبر  فكان  متناهية،  لا  ومراتب  له درجات  الذي  الأعظم،  والا�سم 

للحبيب الم�صطفى الخاتم P الذي قاب قو�سين �أو �أدنى.
3.4.3 تعريف الح�سنة: 

ت�أ�سي�ساً على فل�سفة وماهية تعريف الذنب الم�شار �إليه �أعلاه، ن�ستنبط تعريف الح�سنة 
ب�أنها كل خاطر �أو �شعور �أو فكرة �أو رغبة �أو �أمنية �أو رغبة �أو �إرادة �أو فعل �أو قول �أو �إ�شارة 
�أو �صمت ي�ؤدي �إلى ت�سهيل وتمهيد دفع حركة الإن�سان الارتقائية التكاملية. بدءاً من الحركة 
�شتى  التمهيدية في  وتجلياتها  بتمو�ضعاتها  الفعل، مروراً  �إلى  القوة  للنف�س من  الجوهرية 
الإدارية  وم�ؤ�س�ساتها  والتربوية،  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  الاجتماعية  الحياة  مجالات 
النف�س  وتماهي  لتطابق  والم�سموح  الممكن  الحد  في  وانتتهاءً  والقانونية،  والت�شريعية 
الب�شرية مع حقيقة الأ�سماء الإلهية الح�سنى، �أي: تحقق الإن�سان الكامل في الا�سم الأعظم 

. له عزَّ وجلَّ
3.4.5 الح�سنة والذنب بين الحقيقة والاحتمال )حَمْقلة( 

معرفية  حمولات  من  يحملان  وما  الح�سنة  �أو  الذنب  م�صطلح  حقيقة  وتفهيم  فهم  �إنَّ 
ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية فنية، �سواء في بنياتهما ال�سطحية الظاهرة �أم بنياتهما 
الت�شابكيه  وات�صالاتهما  المتداخلة  العلائقية  �شبكاتهما  في  التنوع  �أم  الم�ضمرة،  العميقة 
عوالمهما  في  �أ�شكالهما  وتباين  �صورهما  وتنوع  مراتبهما  تعدد  �أم  المخفية،  �أو  ال�صريحة 
مرئياتنا  على  المبا�شرة  الطردية  الارتباطية  علاقاتهما  في  وا�ضحاً  �أثراً  يترك  الممكنة، 
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الح�سنة، ومدى  �أو  الذنب  وو�ضوح حقيقة م�صطلح  �شفافية  الم�سبقة حول مدى  وت�صوراتنا 
تماهي وت�ساوق معانيهما الحرفية �أو الظاهرية لمدلولاتهما وحقائقهما الم�ضمرة، التي تغني 
الإن�سان عن البحث والت�أويل لا�ستكناه مكنوناتهما في معانٍ �أخرى، ف�إذا ما اعتبرنا �أنّ الن�ص 
ن�ص  �أنَّ  يوحي  مما  ومعانيه،  معلوماته  يوثق  وثوق  �أو  ن�سيج  الح�سنة  �أو  للذنب  الم�صطلحي 
ا�صطلاحهما قد تجاوز مراتب متقدمة، وقطع �أ�شواطاً ومراحل ق�صوى من التطور المتجلي 
الأن�سجة  علم  في  التعبير  حق  معبرة  هي  كما  والت�شابك،  والتعقد  والان�سجام  الانتظام  في 
الحقيقة  عن  يعبر  �أنه  �أي:  ونهائي،  وحقيقي  قارّاً  معنىً  ت�ضمينه  ي�ستنتج  مما   ،Histology

ويحتوي عليها، كما هو مطروح في الثقافة اليونانية والإ�سلامية))). ولكنْ هذه الحقيقة لي�ست 
للذنب  الم�صطلحي  الن�ص  كينونة  حفريات  تحفير  من  بُدَّ  لا  بل  �سلفاً،  معطاة  و�أبداً  دائماً 
�أو الح�سنة الأركيولوجي، وتنقير بنياته الت�أ�سي�سية الجينيولوجية، ونب�ش طبقات جيولوجيته 
الكونية  الكوزمولوجية  و�أعماقه  �أبعاده  وك�شف  والوجودية،  المعرفية  جغرافيته  وخطاطات 
والإ�ستطيقية الجمالية والأك�سولوجية الأخلاقية له. فهذا العمق ال�شاقولي العمودي والامتداد 
ومقابل  بالذنب؟  القائم  مَن  الح�سنة، من حيث:  �أو  الذنب  لحقيقة مفهوم  الأفقي  العر�ضي 
مَنْ؟ وبم�ؤونة مَن؟ وبر�أ�س مال مَن؟، الأمر الذي يجعل مواقف المذنبين تتباين وتختلف �شدة 

و�ضعفاً، من حيث عظمة وحقارة �أو كبر وخ�سا�سة �أو رفعة و�سفول الذنب.

وهذا ما يف�سر تباين مدار�س الت�أويل، وتعدد م�ساراته، وتنوع اتجاهاته، وتغاير ت�شكلاته 
عبر التاريخ المعرفي للإن�سان، �سواء عند الأ�صوليين �أم المف�سرين �أم المت�صوفة �أم الفلا�سفة 
الحقيقية  القارة  الدلالة  وبروز  و�ضوح  مع  هنا  نختلف  لا  ونحن  وال�شهود.  العرفان  �أهل  �أم 
الظاهرة، �أو المتو�صل �إليها بحفر جينيولوجيته الجذرية �أو �إ�ضاءة حقيقته الميكرو�سكوبية 
وكينونة  بكيان  تفتك  التي  المجردة  بالعين  اللامرئية  وميكروباتها  فيرو�ساتها  تك�شف  التي 
الإن�سان وب�أجهزته الح�سية والعقلية والقلبية الإدراكية، وتنخر في بنْيتها البنْيوية التكوينية 
�أو  للذنب  الا�صطلاحي  المعنى  �إثبات  �إلى  يذهب  من  وهناك  لها،  والتراكبية  والتركيبية 
القول  النظر عن  الت�أويل. وبغ�ض  �أو ما لا يحتمل  �إلا معنى واحداً،  الح�سنة ب�شكل لا يحتمل 
ب�أنَّ مفهوم الن�ص يكتنفه كثير من الغمو�ض والا�ضطراب والالتبا�س، ب�سبب قلة �ضبط �شروط 

محمد مفتاح، المفاهيم معالم، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، المغرب، ال�صفحة: 26. 	(((
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انبثاقه الا�صطلاحي، وعدم تعيين تمو�ضعاته وتموقعاته في �شبكات المفاهيم الداخلة معها 
وو�ضوحه  ب�شفافيته  الح�سنة  �أو  الذنب  �أنَّ ن�ص م�صطلح  الم�ؤكد  ف�إنه من  بها،  المتعالقة  �أو 
ك�شف  عن  كاف  غير  الإ�سلامي  المنظور  في  له  اللغوي  الحقيقي  والمعنى  الدلالي  وبروزه 
والقيمية  الوجودية  والأنطولوجية  المعرفية،  الإب�ستيمية  المفاهيمية  ودراجاته  مراتبه 
العمودية،  ال�شاقولية  و�أعماقه  الم�ستطيلة،  الأفقية  بامتداداته  الفنية  والجمالية  الأخلاقية 
ي�ستوجب  وعليه،  والخفية.  الظاهرة  والارتباطاته  العلائقية،  وت�شابكاته  العميقة،  وبنياته 
النووية  الحقيقية وبنياته  و�أعماقه  �أبعاده  وانتهاج مناهجية متميزة، تمكننا من ك�شف  بناء 
و�آلياته وا�ستراتيجياته التوظيفية والتبليغية والقيمية، وذلك تبعاً لمراتبه ودرجاته المعرفية 
والوجودية في �سلمه التكاملي في النظام الطولي والعر�ضي له، وفي جميع عوالمه الممكنة. 
التراتبية  فهذه  وتوحيدية.  تكاملية  تراتبية  �شمولية  مناهجية  بانتهاج  �إلا  يتم  لا  ما  وهذا 
والتدرجية وال�شمولية والتوحيدية لماهية وحقيقة م�صطلح الذنب �أو الح�سنة، هي التي تدفعنا 
�إلى تجاوز الثنائية الحادة وال�صارمة )الحقيقة / الاحتمال( في قولبة �أو ت�صنيف المفاهيم 
ب�شكل عام، وخا�صة �إذا ما تجاوزنا الم�ستوى اللغوي �أو الإب�ستيمي �إلى الم�ستوى والأنطولوجي 
الوجودي، نكون قد تجنبنا �سوء الفهم والتفاهم �أو التقدير والت�أويل �أو التقويم والتقييم �أو 
الن�ص  في  النظر  ي�ستوجب  وعليه،  وال�صارم.  الحادة  للثنائية  الم�ستتبع  والتف�سير  التحليل 
الا�صطلاحي للذنب �أو الح�سنة من منظور الت�صنيف والقولبة المتعددة المراتب والمدارج، 
وذلك على �سبيل المثال �إلى: الحقيقة - الاحتمال - الممكن - والم�ستحيل. فالحمقلة هذه 
الر�ؤية  تجنب  يمكننا من  تدرجي،  تركيبي  كمنظور  والاحتمال(  الحقيقة  كلمتي  )نحت من 
التقليدية للن�ص الا�صطلاحي، وفق مرئيات �أحادية المعنى و�شفافية المحتوى، وذلك باعتبار 
اللغة �شفافة كل ال�شفافية �أو معتمة كل الإعتام، �أو ظاهرية الحقيقة »�أما حقيقة �أو لاحقيقة« 
�أو الم�صطلح بحجاب  اللغة  �أو كاذب«، متجاوزين بذلك نعت  �أو م�صداقية �صدقية »�صادق 
المعرفية  وكينوناته  الكون  تراتب  مبد�أ  ب�إقرار  وذلك  وا�ضطراب،  و�إبهام  وتغليط  والتبا�س 
�أو ... �إلخ بين كينونته وبين بقية  �أو ت�شابه  �أو ت�شاكل �أو تطابق  والوجودية من جهة، وتماثل 
عنها،  والبعيدة  القريبة  �أو  والمجاورة  والمما�سة  المتحاقلة  والوجودية  المعرفية  الكينونات 
وفي جميع حقولها وعوالمها الممكنة من جهة ثانية، الأمر الذي يمكننا من مراعاة الوقائع 
و�سياقاته  والعميقة،  ال�سطحية  وبنياته  وهياكله  الح�سنة،  �أو  للذنب  والا�صطلاحية  الن�صية 

ثفقه وفل�سفة بنْيات وبناءات كينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب
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المقالية والمقامية، وم�ستويات دلالاته المتعددة، وتنوع �آلياته الت�أويلية، وتبيين ا�ستراتيجياته 
القرائية، وتدرجية معانيه، وتراتبية م�ضامينه، ومدرجية مفاهيمه، خا�صة �أنّ حقيقة كينونة 
الذنب �أو الح�سنة تتجاوز الم�ضمون اللغوي �أو المعرفي الإب�ستيمولوجي لتعبر عن ما وراءها 

من حقائق �أنطولوجية وجودية.))) 

�إلى قولبة الدلالات �إلى درجات وم�ستويات متعددة،  �إليه ب�شكل عام القدماء من الأ�صوليين، حيث ذهبوا  وهذا ما ذهب  	(((
فاعتمدوا على تقابل بين المحكم والمت�شابه، ف�أقاموا درجات بينهما على النحو التالي: المحكم الن�ص، والظاهر والمجمل 
والم�ؤول المت�شابه. وي�شير ال�سيوطي في كتابه الإتقان في علوم القر�آن �إلى �أنَّ المراد بالمحكم ما ات�ضح معناه، والمت�شابه 
بخلافه، و�أن الم�شترك بين الن�ص والظاهر هو المحكم، والم�شترك بين المجمل والم�ؤول هو المت�شابه. وعليه، فقد �أوقع 
الله تعالى المحكم مقابلًا للمت�شابه. انظر �إلى: ر�سالة ال�شافعي، تحقيق و�شرح �أحمد محمد �شاكر، المكتبة العلمية، �ص: 
14. وانظر �إلى: جلال الدين ال�سيوطي، الإتقان في علوم القر�آن، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، المغرب، ط: 

الثالثة: 1996. 
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4.1 مقدمة

وذلك  والنموذج،  والإبدال  النظرية  فكرة  �أ�صل  بم�س�ألة  الحديث  ن�ستهل  بدء  ذي  بادئ 
�أو نموذجاً �أو نظرية، ثُمَّ  بطرح الت�سا�ؤل التالي: هل ب�إمكان الكائن الب�شري �أن ي�ضع �إبدالًا 
يطابقها واقعياً �أنطولوجياً لها، وذلك من خلال افترا�ض �أنّ هناك مبد�أ على نف�س القاعدة 
ودلالية  وتكوينية  بنائية  وبنْية  ونظام  ن�سق  له  والأر�ض،  الف�ضاء  في  الموجودة  الريا�ضية 
و�أنطولوجية وجودية  �إب�ستيمولوجية معرفية  وتوا�صلية  وتداولية  وا�ستدلالية ووظيفية وغائية 
و�أك�سيولوجية قيمية �أخلاقية و�إ�ستطيقية جمالية لمنظومة الوجود والمعرفة الب�شرية لكينونة 
والبنائي  والتوا�صلي  والتداولي  والغائي  الدلالي  والم�ضمون  ال�شكل  ت�أخذ  الب�شري،  الكائن 
التركيبي والتكويني العنكبوتي �أو الحلزوني، ب�شكل يتدرج في �سُلّمية راتوبية تعا�ضدية تكاملية 
تطابقية، بدءاً من مرتبة الم�شابهة والم�شاكلة والم�ضارعة والم�ضاهاة، مروراً بمرتبة المماثلة 

والمحاذاة، وانتهاءً بمرتبة المناظرة والمطابقة �أم لا؟ 

التراتبية  التكاملية  ال�شمولية  المنهاجية  عن  بحثنا  في  اجتهدنا  ذلك،  على  وت�أ�سي�ساً 
والأركيولوجي  الجينيالوجي  الم�ضمون  من  ن�ستلهم  �أن  �إ�سلامي  منظور  من  التوحيدية 
في  الثاوي  والانبنائي  والوظيفي  والعلائقي  والنظامي  والن�سقي  الجمالي  والإيكيولوجي 
»المعرفية«  الإيكيولوجية  البيْنية  البنْيويّة  العلاقات  على  والحاكمة  العامة  الكونية  الظاهرة 
والأنطولوجية »الوجودية« والأك�سيولوجية »القيمية والأخلاقية« والإ�ستطيقية »الجمالية« بين 
ون�ستك�شف  نحلل  و�أن  والكلماتية،  والملكوتية  الطبيعية  والكينونات  الب�شري  الكائن  كينونة 
الا�ستدلالية  والإب�ستيمية  الانبنائية  والوظيفية  العميقة  البنْيوية  وعلائقها  الثاوية  بنْيتها 
والدلالية والتعالقية التداولية والتوا�صلية بين مكنونات كينوناتها المختلفة، كما هي مو�ضحة 
في الخطاطة �أو الإبدال �أو النموذج العنكبوتي الذي ي�صور �صورة تمثيلية وت�صديقية تب�سيطية 
الإيكيولوجية والأنطولوجية والأك�سيولوجية  الب�شري  الكائن  الوجود لمنظومة  لمفهوم وحدة 

والإ�ستطيقية.
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نعتقد �أنَّ كافة العد�سات الر�ؤيوية للمقاربات التجريبية والا�ستدلالية العقلية وال�شهودات 
الكونية  والت�شعيبية  الثانوية  عد�ساتها  وكافة  الرئي�سة،  الوحيانية  والانفتاحات  العرفانية 
والح�ضارية والتاريخية والاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية والثقافية والعقائدية والنف�سية 
و... �إلخ تتركب وتترتب ب�شكل تعا�ضدي تكاملي معين في عد�سة ر�ؤيوية كبيرة كبّارة، نطلق 
عليها »العد�سة الر�ؤيوية العنكبوتية« �أو »عد�سة العد�سات« �أو »ميتا عد�سة« تتمثل في عد�سة 
»�أ�صالة الوجود ووحدته الت�شكيكية« وملازماتها المنطقية والفل�سفية والعرفانية والوحيانية، 
و�أك�سيولوجية  والأك�سيولوجي  والأنطولوجي  الإيكيولوجي  موقعها  ت�أخذ  منها  واحدة  وكل 

الن�سقي بتمو�ضعاتها الأفقية الم�ستطلية والعرْ�ضية، وتمو�ضوعاتها العامودية الطولية. 

4.2 الر�ؤية التكاملية التراتبية لمنظومة الكون المعرفية والوجودية

الغ�شاوات والعتمات  ب�إزالة  التراتبية  كفيلة  التكاملية  ال�شمولية  التنظيرية  �إنَّ المنظومة 
لانت�شال الفكر من وحل الأوهام وتر�سباته المادية والفو�ضى واللايقين والانقطاع والانف�صال، 
و�ضوابطها  و�أحكامها  والنوامي�س،  والقوانين  لل�سنن  ك�شفية  منهجية  �آليات  بتو�سل  وذلك 
التاريخية  والقيمية  الأخلاقية  التكوثرية  حمولاتها  وقيم  والانبنائية،  التبليغية  وظائفها 
الوجودية  وم�آلاتها  الم�ؤ�س�سية  وم�ؤا�س�ساتها  المعرفية،  والعلمية  والاقت�صادية  والاجتماعية 
المختلفة التي تحكم جميع مناحي الكون وعوالمه الممكنة. �أما المنظومات الفكرية المادية 
ذات الأبعاد الأحادية فهي في الواقع تطرح �صيغاً تب�سيطية، قا�صدة تبديد التعقيد الظاهر 
من �أجل تب�سيط النظام الكامن، مما لا تنتهي معه �إلا �إلى ت�شويه �أكبر، وتعمية �أ�شدّ، وذلك 
على حين �أنَّ المنظومة المعرفية والوجودية الم�ستنطقة للميتافيزيقا والفيزيقا، والمنفتحة 
كثيراً من  تتجاوز  الأعلى،  بالمثل  والمت�صلة  وال�شهودية  الغيبية  الممكنة  العوالم  على جميع 
واللامرئية،  المرئية  التناق�ضات  وترف�ض  والوجودية،  المعرفية  الانحدارية  المنحنيات 
ال�صور  وت�ستبعد  منها،  المنظورة  وغير  المنظورة  الم�شوهة،  فيرو�ساتها  مخلفات  وتك�شف 
والمعادلات الاختزالية، وتزيل العماء والعتمات الناتجة عنها، وتحل محلها تجليات تنويرية 
والن�سبي  والمطلق  والروحي،  والمادي  والمثالي،  الواقعي  ت�ستوعب  �إ�شراقات  بمنزلة  تعد 

والثابت والمتغير، وذلك ب�صورتها الواقعية والحقة.

ومنذ  و�ضوح،  بكل  تقر  الفطرية  والعقلانية  الإلهية  المنظومة  �أنَّ  ذلك  كل  من  والأهم 
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البدء، با�ستحالة معرفة جميع م�ستويات ومراتب الكينونات المعرفية والوجودية ب�أتم معرفة، 
مفادها  منطقية،  و�أنطولوجية  �إب�ستمولوجية  حقيقة  على  �إليه  تذهب  فيما  م�ستندة  تكون 
ا�ستحالة �إحاطة العلم بكل �شيء، وذلك �إقراراً منها بالنق�ص الب�شري الأ�صلي والكمال الإلهي 
الكنهي المطلق، من جانب، واعترافاً منها من جانب �آخر بالرابطة العلية المعقدة في جذر 
عالماً  دفعت  الحقيقة  هذه  النووية.  بنيتها  في  الثاوية  الدفينة  و�أعماقها  التحتية،  جذورها 
م�شاهدة  م�سببة،  وغير  م�سببة  الأ�شياء  ب�أنَّ جميع  القول  �إلى  با�سكال،  �شان  كبيراً،  ومفكراً 
وغير م�شاهدة، ومبا�شرة وغير مبا�شرة، ب�أنها ترتبط فيما بينها كلها عبر �صلة طبيعية غير 
مح�سو�سة تربط الأ�شياء الأكثر تباعداً والأكثر اختلافاً، بما يعجز العقل الب�شري عن ادّعاء 
الإحاطة بها علماً، وهذه النظرة الإب�ستمولوجية والأنطولوجية للمنظومة الكونية هي التي من 
��شأنها �أن توازن بين تقلب الإن�سان بين حالتي ال�سكينة والتوتر الناتجين عن تَوق الإن�سان �إلى 

المعرفة من جهة، واعترافه بحدود معرفته من جهة �أخرى. 

فالر�ؤية الكونية الات�صالية والتعالقية التوا�صيلة بين كينونات الكون المعرفية والوجودية، 
من ��شأنها �أن تمكننا، من اكت�شاف بنية بنياتها العميقة الكمونة والمك�شوفة، والتعرف على 
جذر جذورها المتجذرة في نواتها الم�ضمرة، فنتو�سل ونتوا�صل مع كينوناتها الميتافيزيقية، 
فنقر�أ �آيات الكون بح�سبانها كتاباً واحداً من ف�صول متعددة، داخل كل ف�صل فقرات متنوعة، 
وت�شكيلات  ونقاط  كلمات وم�صطلحات وحروف  ت�شتمل على  فقرة جمل عديدة  كل  و�ضمن 
متنوعة ومتعددة، و�أنَّ جميعها ت�سعى �إلى غاية واحدة، بدلًا من قراءة تجزيئية متفككة وفق 
و�صله  دون  من  حدة،  على  ف�صل  �أو  جملة  �أو  حرف  كل  تقر�أ  تجزيئية  قرائية  ا�ستراتيجية 
وتو�صيل بالجملة، والجمل بالفقرات، والفقرات في ف�صول الكتاب الذي يعتبر وحدة ع�ضوية 
واحدة لا تتجز�أ ولا تنفكك. وعليه حياة والكون كتاب واحد، و�أنَّ كلمات الله عزَّ وجلَّ التدوينية 
»القر�آن«، وكلمات الله التكوينية » الكون«، وكلمة الله العظمى »الإن�سان الكامل«، �أي: كتاب 
واحد، يمثل الإن�سان لبّ هذا الكون، ويج�سد �أجلَّ مظهر من تمظهرات جمال الحق الإلهي في 

هذا الكتاب. 

الأمور وجليل الحقائق، وما فيه من  الكوني، بما فيه من دقيق  النظام  ف�إنَّ هذا  وعليه، 
جمال وبديع، ودقة وروعة و�إتقان، و�إحكام ونظام وانتظام، ووحدة وكثرة، قد خلق في �أح�سن 
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والتفكيك  والق�صور  النق�ص  يتخلله  لا  ومحكمة  وكاملة  تامة  �صورة  في  �أنه  ��شأنه  تقويم، 
والانف�صال، و�إلا يدرج خالقه وفاعله في عر�ض الله �ضمن دائرة الجهل بالنظام ال�صحيح 
والأكمل والأف�ضل والأتم، �أو بعجزه �سبحانه عن ذلك، وكلا الأمرين منفيان عن دائرته عزَّ 
؛ ل�سعة علمه بكل �شيء، و�سعة قدرته، وتمام حكمته وعدله، ورحمته وفيو�ضاته المطلقة  وجلَّ
التامة. وذلك ت�أ�سي�ساً على قاعدة عقلية تجريبية وا�ضحة الدلالة والمدلول، وت�صديقاً لقوله 
 :Q علي الإمام  وقول  ں﴾))).  ڱ    ڱ    ڱ    ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ  گگ    ﴿ تعالى: 

»قدر ما خلق ف�أحكم تقديره« ))).
وبهذا العر�ض التحليلي المقت�ضب و�صلنا �إلى مطاف مبتغانا، من عر�ض و�شرح مقت�ضب 
التوحيدية  التكاملية  ال�شمولية  المناهجية  و�أدوات  وا�ستراتيجيات  و�آليات  وفل�سفة  لمبادئ 
الم�ؤا�س�سة على التراتب والتدرج والت�شابه والان�سجام والات�صال �أوجهاً �أربعة لطبيعة واحدة 
�أو ثقافياً،  الن�سق، طبيعياً  الن�سق وتعالق مكوناته مهما كان ذلك  �أو لمبد�أ واحد، هو وحدة 
معرفياً �أو وجودياً، وذلك في �سياق وحدة الوجود، والوحدة في الكثرة والكثرة في الوحدة، 
الثلاثية من  منظومته  في  الكون  مركبات  بين  وتدريجي  تراتبي  وارتباط  وات�ساق  وان�سجام 

عالم الإن�سان الفطري المتكامل وبين دفتيه عالم الطبيعة التكويني وعالم الن�ص القر�آني.
4.3 البنْية البنْيوية والن�سقية والدلالية العنكبوتية لأفعال النظر والعمل وتكوثرات 

ح�سناتها و�سيئاتها

والدلالية  والتركيبية،  والتراكبية  التكوينية  والن�سقية  والبنائية  البنْيوية  ال�صورة  ن�ستعير 
والا�ستدلالية، والتداولية والتوا�صلية، والوظيفية والغائية لل�شبكة �أو البيت العنكبوتي كمنهج 
�أو  ونموذج ون�سق تحليلي وبنْيوي وبنائي لفهم و�إفهام وانفهام حقيقة تكوثر ح�سنات وثواب 
�أفعال ال�سكوت  �أو  �أفعال الت�صور والنظر والتفكر والتعقل والتوهم والتخيل،  �سيئات وعقاب 
وال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام والن�صن�صة، �أو �أفعال ال�سير وال�سلوك 
والعمل وال�صنع، التي يقوم بها الكائن الإن�ساني في مجرى حياته في مجاري العالم والكون 

والوجود.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة هود، الآية: 1. 	(((

نهج البلاغة، الخطبة: 91. 	(((
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وكلماته  والملكوتية  والآفاقية  الأنف�سية  وكينوناته  الطبيعي  الكون  بنية  نواة  ب�أنّ  نعتقد 
التدوينية القر�آنية والحديثية المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، من 
 ، الوجود عزَّ وجلَّ لواجب  والأفعالي  والأ�سمائي  وال�صفاتي  الذاتي  التوحيد  نواة هي:  »ميتا« 
 P ويقابلها بمرتبة ممكن الوجود في كينونة ال�صادر الأول والنور والروح المحمدي الخاتم
�أو العقل الكلي )�أول ما خلق الله نوري، �أول ما خلق الله العقل(، �أو كينونة الإن�سان الكامل، 
نواتها  ب�أمر الله تعالى، والتي تج�سدت في ميتا  التكوينية  الولاية  �أو الا�سم الأعظم �صاحب 
تمظهرات وتجليات الأ�سماء الح�سنى له تعالى و�صفاته العليا بالقوة والإمكان، ومِن ثَمَّ العقول 

والكينونات الأخرى. 

وتتب�أور »ميتا نواة« هذه في نواة �أكبر وهي المنظومة المعرفية والوجودية لكينونات �أ�صول 
الدين من النبوة والإمامة والعدل والمعاد، �أو ال�شهادات والولايات الأربعة التي تحافظ على 
الب�شرية  الحياة  �صيرورة  و�إدارة  وتدبير  وتقويم  وتقييم  وتوجيه  وت�ضبيط  وترتيب  تنظيم 
الأ�سماء  والتجاورية مع حقيقة  التقربية  والدناءة  القرباني  بالدنوّ  و�سيرورتها نحو كمالاتها 
�أو  الت�ساوق  ا�ستراتيجيات  وفق  الأمر  ويتحقق هذا  الكلي.  والعقل  العليا  وال�صفات  الح�سنى 
التكوينية  الطبيعة  وكينونة  الفطري،  الأنف�سي  الإن�ساني  الكائن  كينونة  بين  الكلي  التطابق 
الآفاقية، وكينونة الكلمات اللفظية القر�آنية التدوينية، وذلك كما هي مو�ضحة في الخطاطة 

المرفقة رقم )1( في ال�صفحات التالية.

النظر  �أفعال  وت�أثيل  ت�أ�صيل  العنكبوتي في  والباردايم  الخطاطة  4.4 وظيفة وغاية 
والعمل وح�سناتها و�سيئاتها 

العنكبوتي  الباردايم  �أو  المنهاجية  �أو  للخطاطة  المبتغية  والغاية  البارزة  ال�سمة  �إنّ 
الح�سنات  من  حمولاتها  وتكوثرات  والعمل  والقول  النظر  لأفعال  والدلالة  والبناء  البنْية 
والظاهر  وبالمنتهى،  المبد�أ  و�صل  تبيين  هي  وعقابها،  �سيئاتها  تكثرات  �أو  والثواب 
بالباطن، والجزء بالكل، والمتغير بالثابت، والن�سبي بالمطلق، وتقييد المت�شابه بالمحكم، 
تعقيل  بال�سماوي،  والأر�ضي  بالديني،  والدنْيوي  بال�شاهد،  والغيبي  بالغيبي،  وال�شاهد 
الكثرة بالوحدة، والوحدة بالكثرة، وتحكيم المادي بالروحي، والمعلن بالم�سكوت عنه، 
وربط المجاز بالحقيقة، والق�شر باللب، وال�صورة بالمعنى، والظل بالج�سمي، والحكاية 
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بالأ�صل، وتوثيق المح�سو�س بالمعقول، والمعقول بالمعروف والعرفان، والعرفان بالوحي، 
والوحي بالعقل الكلي، وتلحيم المُلْكي بالملكوتي وبالعقل الكلي والنور الأول �أو الروح الأول 
�أو ال�صادر الأول، لدوال �أفعال النظر والقول والعمل وحمولاتها التكوثرية من الح�سنات 

والثواب �أو ال�سيئات والعقاب.

وهذا الأمر يقت�ضي فعلًا تجاوز النظر والعمل العادي والتعالي �إلى ال�صنع والإبداع والابتكار 
وثوابهما  و�سيئاتهما  وح�سناتهما  والعمل  النظر  لأفعال  والإرادة  والوعي  والإتقان  والإح�سان 
وعقابهما، والإن�سان هو الكائن الوحيد الذي ي�ستطيع معرفة ذاته والوعي بها والوعي بالوعي 
ي�شاهدها  لذا  البراني،  الخارج  من  الجوانية  ذاته  �إلى  النظر  في  قدرته  عن  ف�ضلًا  �أي�ضاً، 
م�شاهدة عيانية وجودية من جميع اتجاهاتها وجهاتها وزواياها الممكنة �سيرورتها ومعانيها 
الملام�سية  الح�سية  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  وحمولاتها 
والعقلية المجردة والملاب�سية العرفانية القلبية والا�سترواحية الوحْيانية الروحانية المت�صلة 

.P بالعقل الكلي وال�صادر الأول والروح والنور المحمدي الخاتمي والأولي

ال�شبكة  �أو  البيت  في  وخلايا  مكونات  بين  والت�ساوق  والترابط  التفاعل  �آليات   4.5
العنكبوتية 

توا�صلية  �شبكات  تربطها  الواحدة  الدائرة  وكل مكون من مكونات  دائرة على حدة،  كل 
وتداولية حميمية، و�شبكات وجودية �أنطولوجية و�إب�ستيمولوجية معرفية و�أك�سيولوجية قيمية 
�أخلاقية و�إ�ستطيقية جمالية، وعلاقات ديمومية م�ستمرة ودينامية تفاعلية �صميمية، و�أن�ساق 
مفتوحة مغلقة، ت�ستجمع وت�ستغرق وتتب�أور في ب�ؤرة، وتنجذب �إلى مركزها الرئي�س، وتتح�صن 
بح�صنها الح�صين، في �صورة كلية مترابطة ومتنا�سقة وجميلة ومتماهية ودقيقة ومنتظمة 
ا�ستغراقية  ومحكمة ومتعالية وواقعية ومتراتبة بع�ضها مع بع�ض على �شكل �شبكة عنكبوتية 
ا�ستجماعية وتراتبية تدريجية �إلى �أنْ ت�صل �إلى نواتها المركزية وب�ؤرتها التبئيرية، و�أنَّ �أيَّ 
تغيير وتطوير وتحوير يحدث في مكونات منظومة مفاهيمنا ومعارفنا وحقائقنا الإيكيولوجية 
�أو في مكون واحد ما من مكونات  والأنطولوجية والأك�سيولوجية والإ�ستطيقية في مكان ما، 
�أو خانات ال�شبكة العنكبوتية )2�أ( مثلًا، قد يقت�ضي تغييراً �أو ت�أثيراً مبا�شراً �أو غير مبا�شر 
عنا�صر  جهات  من  بجهة  �أو  �آخر،  مكان  في  »وجودياً«  و�أنطولوجياً  »معرفياً«  �إب�ستيمولوجياً 
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المكون )2�أ(، ومِن ثَمَّ الانتقال والتعدي �إلى الحلقات �أو مكونات الأخرى �ضمن نف�س الدائرة 
كحلقة )2ب( �أو )2ج( �أو )2د(، وذلك بجهة من.

وتتب�أور هذه التغيرات والتحويلات والتبدلات والتطورات والابتكارات في الدائرة الثالثة 
من ال�شبكة المعرفية والوجودية العنكبوتية، فقد يحدث �أي�ضاً بع�ض التغييرات والتعديلات 
والأنطولوجية  الإيكيولوجية  والحقائق  والمعارف  والمعاني  للمفاهيم  والطولية  العر�ضية 
الثالثة هذه،  الدائر  الحلقات  �أو في كل  والإ�ستطيقية في حلقة من حلقات،  والأك�سيولوجية 
التغييرات  وتتب�أور  وماهياتها،  جهاتها  كافة  في  بال�ضرورة  ولي�س  جهاتها،  من  بجهة  وذلك 
�أو جميع الحلقات في  �أو بع�ض  والتحولات المعرفية والوجودية في الدائرة الثالثة في حلقة 
الدائرة الرابعة في ال�شبكة العنكبوتية المعرفية والوجودية، وهكذا دواليك بالن�سبة للحلقات 

الخام�سة وال�ساد�سة و... �إلخ. 

�أ�شكالًا متعددة و�أبعاداً متنوعة واتجاهات  و�إنَّ التغييرات والتعديلات والتحويرات ت�أخذ 
مختلفة و�أعماقاً متراتبة و�آفاقاً متغايرة، وذلك تبعاً لقوة وطبيعة هذه التغييرات والتعديلات 
وحلقاتها  دوائرها  ومن  جهة،  من  نف�سها  الدائرة  ومركز  نواة  من  الزمكانية  وتمو�ضعاتها 
�أو  متما�سة  �أو  متجايلة  �أو  متحاقلة  كانت  ما  �إذا  التغييرات  ح�سب  ذلك  الأخرى،  الداخلية 
متجاورة �أو قريبة �أو بعيدة، فيتم تحديد درجات الت�أثير والتبديل والتعديل، �سواء من جهة 
العر�ض �أو الطول للمنظومة المفاهيمية الإيكيولوجية والأنطولوجية والإك�سيولوجية لكينونة 

الكائن الب�شري والكينونات الطبيعية والملكوتية واللاهوتية.

فالنظرة الكلية ال�شمولية والجمعية للن�صو�ص والمو�ضوعات والم�سائل والحقائق والأفعال 
البنْيوية  البنْية  وانفهام حقيقة  و�إفهام  تغييرات جذرية في فهم  والأعمال والأنظار، تحدث 
والبنائية والن�سقية والدلالية والتداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية بين كينونات الطبيعة 
الأخلاقي والجمالي  والقيمي  والمعرفي  الوجودي  النظام  �أي:  القر�آنية،  والكلمات  والإن�سان 
الفني للعالم والكون والوجود وما يت�ضمن من الكائنات والكينونات المختلفة. الأمر قد يختلف 
لو نظرنا �إلى هذا الأمر من عد�سات ر�ؤيوية جزئية �أو فردية �أو ح�سية �أو عقلية �أو عرفانية �أو 
الوحْيانية، حيث كل عد�سة على حدة تعطينا �صورة مختلفة �أو متغايرة �أو مت�ضادة �أو مقابلة، 
بينما العد�سات الر�ؤيوية الت�شميلية التكاملية التراتبية التوحيدية هي العد�سة الوحيدة التي 
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تعطينا �صورة كلية توحيدية ت�ستغرق وت�ستجمع تكوثراتها في وحدة وجودية واحدة تدير وتدبر 
وتنظم وتحكم وتوجه وتقوم �سيرورة الكون و�صيرورة الإن�سان المعرفية والوجودية.

4.5.1 الر�ؤية الحديثة لن�سق الات�صال والانف�صال 

والفيزيائيين  البيولوجيين  بع�ض  قبل  من  والقطيعة  الات�صال  لمفهوم  و�أفكار  �أراء  ظهرت 
المعا�صرين مو�سومة بتحليل ونقد وتفنيد لكثير من النظريات والمفاهيم ما بعد الحداثة التي 
تم نفخها دون مبرر منطقي وعقلائي من جهة، ومن غير �إ�سناد ودعم علمي وتجريبي تمكنها من 
الوقوف �أمام �صرامة النقد من جهة �أخرى، فانك�شفت حقيقتها المتلب�سة بلبو�س تعبيرات متورمة 
�أ�سواق الثقافة العالمية بعجالة نتيجة �إحباطات �سيكومعرفية خابت  �إنتاجها وترويجها في  تم 
�آمال وطموحات مثقفي ومفكري ما بعد الحداثة ودخولهم في نفق التيه وظلاماته الإب�ستولوجية، 
وهذا  بريجوجين(.  و)�إليا  بات�سن(  والفيزيائيين)كريكوري  البيولوجيين  ه�ؤلاء  �أهم  من  ولعل 
تداخل  �أ�سا�س  على  تقعيده  تم  قد  والانف�صال  الات�صال  مفهوم  �إلى  الناظر  الم�ستحدث  التيار 
وترابط �أجزاء و�أطراف الكينونات الوجودية والمعرفية، بالرغم من م�شاهدات مرئية لظاهرة 
الت�شتت والتباعد والتنافر في منظومات الكون، �إلا �أنَّ نظامها العميق اللامرئي والم�ضمر م�شيَّد 
طبيعة  مع  مت�ساوقة  ا�ستراتيجيات  وفق  وذلك  والات�ساق،  والات�صال  النظام  يحكمها  بنية  على 
النظام  �أو ميتا  النظام،  �أي: نظم  وانتظامه،  الناظم لنظامه  العميق لا�ستخلا�ص  النظام  هذا 
الطبيعة،  الكمونة من فو�ضاه، مما يفتح حواراً جديداً مع  ات�صالاته وو�شائج علائقه  و�شبكات 
الأمر الذي ي�ستوجب توظيف �آليات ومناهج تتكون مناظيرها الرئوية من عد�سات مركبة ذات 
طابع تراتبي تكاملي، حيث �إنَّ عد�سات العين الرئوية التجزيئية وحتى ال�شمولية غير التكاملية 
والتراتبية غير كافية لا�ستظهار المرئي وا�ستنطاق الم�سكوت عنها، الأمر الذي ي�ستلزم تجاوز 
ما هو ظاهر �إلى ما هو ثاوٍ وخفي، وما هو �سطحي ق�شري �إلى ما هو لبٌّ وعميق. و�إذا ما �أ�سقطنا 
هذا المفهوم على توازيات الن�صو�ص الأدبية الظاهرة والخفية المتطابقة في بع�ض جهاتها دون 
غيرها، وذلك ب�سبب تغاير الوظيفة الم�سندة �إلى مفاهيم التوازي الظاهر عن الوظيفة الم�سندة 
�إلى التوازي الخفي، حيث �إنَّ وظيفتة الأولى تكمن في تتبع ور�صد تمظهراته بالتو�سل �إلى حا�سة 
ال�سمع والب�صر والف�ؤاد، والتي من ا�ستتباعاتها عدم الإحاطة بت�صنيف كافة الظواهر التعبيرية 
فتتر�سب كمتبقيات، في حين ت�ستند مفاهيم الثانية �إلى ب�ؤرة العين البا�صرة وعد�ساتها المفكرة 
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كينونتها  �إلى  بها  لترتقي  المتبقيات،  �أمر  في  بجدارة  الإب�ستمولوجية  �إمكانياتها  توظف  التي 
المجردة. وبذلك توظف مفاهيم التوازي المرئي واللامرئي �أو الظاهر والخفي بغية ا�ستك�شاف 

و�إثبات النظام والانتظام من بنيات اللانظام والفو�ضى. 

4.5.2 الفاعلية الت�أثيرية التكوثرية الترابطية بين مكونات وعنا�صر خلايا ال�شبكة 
العنكبوتية 

�إنّ باردايم �أو خطاطة ال�شبكية العنكبوتية))) المبينة �أدناه للمنظومة المعرفية والوجودية 
والقيمية الأخلاقية والجمالية لكينونة الكائن الب�شري ودوال �أفعاله النظرية والقولية والعملية 
وما ينتج عنها من حمولات الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقاب، طبيعتها وماهيتها البنْيوية 
والديمومية،  بالدينامية  تت�سم  والغائية  والوظيفية  والتداولية  والدلالية  والن�سقية  والبنائية 
فهي في كل يوم �أو في كل �آن في ��شأن وتغير وتحول. و�إنّ نمط واتجاه وطبيعة التغيير والتحويل 
النف�س  حركة  �أي:  النف�س،  �صيرورة  وبطء  و�سرعة  واتجاه  بم�سار  ومرهون  محكوم  وال��شأن 
حمل  من  عليها  يترتب  وما  الإن�سانية  النف�س  لكينونة  والعمل  النظر  فعل  �أي:  الجوهرية، 
حمولات معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية فنية لح�سناتها وذنوبها وثوابها وعقابها 

المتكررة والمت�ضاعفة، �أو المتناق�صة في كل لحظة، �أو حركة لكينونة النف�س.

الفيل�سوف كواين  العنكبوتية هو  ال�شبكة  وتب�أورت نظرياتهم ومرئياتهم في �صورة  الذين �شكلت  المعا�صرين  الفلا�سفة  من  	(((
�أنَّ معتقداتنا تترتب وتتناغم   )Two Dogmas of Empiricism« حيث ي�ؤكد في الف�صل ال�ساد�س من كتابه ،)Quine(

وتت�شكل على �شكل �شبكة Web، بحيث لو تغير �أو تبدل �أيُّ معتقد من المعتقدات في �أيِّ مكان من �أماكن ال�شبكة، �سواء تلك 
 W..القريبة من المركز �أم المما�سة �أم البعيدة، ف�إنَّ التغيير والتبديل ربما يح�صل في بقية الأماكن المحمولة فيها معتقداتنا
 V. Quine, J. S. Ullian The Web of Belief McGraw-Hill Humanities/Social Sciences/Languages;

.2nd edition (February 1, 1978) ويذهب كواين في مرئياته الفل�سفية �أبعد من ذلك، بحيث ي�ؤ�س�س فكرة اللامعنى 

واللاجدوى للتمييز والتفريق ب�شكل حدي و�صارم بين ما هو تحليلي وما هو تركيبي، و�أنَّ الزعم بانوجاد حقائق تحليلية هو 
مجرد خيال ووهم، و�أنه لا جدوى ولا حاجة ل�صنافة الق�ضايا �أو المعارف والحقائق على �أ�سا�س �أنَّ بع�ضها معطيات قبْلية لها 
من الم�صداقية وال�صدقية ت�صل �إلى مرتبة الحقيقة اليقينية التي لا يمكن ال�شك فيها �أو تكذيبها. وت�أ�سي�ساً على هذا المنظور 
المفاهيمي لكواين، ف�إنَّ التمييز والتفريق بين الق�ضايا التحليلية والق�ضايا التركيبية في منظومة ال�شبكة المعرفة لكينونة 
الكائن الب�شري، هو من قبيل التباين والاختلاف والتغاير في درجة ثقة �صدق الق�ضية، ولي�س من قبيل الاختلاف والتمايز في 
النوع، فكل الق�ضايا مهما كان نوعها تحتاج �إلى �إثبات. فق�ضية مثل الأعزب هو �شخ�ص غير متزوج تحتاج �إلى دليل و�إثبات 
تجريبي عياني، كما �أنَّ ق�ضية دوران الأر�ض حول ال�شم�س بحاجة �إلى دليل عياني ولإثبات تجريبي، وكما �أنَّ دوران ال�شم�س 
حول الأر�ض قابلة للتكذيب، ف�إنَّ ق�ضية كل �أعزب غير متزوج قابلة للتكذيب، مع تباين واختلاف درجة الت�صديق والتكذيب 

التي نحتاج �إليها في كل ق�ضية.
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4.5.3 فر�ضية التفاعل الترابطي التكوثري لح�سنات �أو �سيئات فعل القول �أو النظر 
�أو العمل

تن�ص فر�ضيتنا المتبناة في البحث على �أنَّ هناك ت�شابكات �صميمة وتداخلات حميمة، 
وات�صالات وثيقة وقوية �شديدة الت�أثير والت�أثر المتقابل، �سلباً و�إيجاباً، وت�صاعدياً وتنازلياً 
والبعد  القرب  لقانون  تبعاً  الأقوال،  �أو  الأفعال  كينونات  مكونات  بين  وتناق�صياً  وتعا�ضدياً 
وفق  وذلك  والانبنائية،  والتوليدية  والتقعيدية  الوظيفية  وطبيعتها  كينوناتها  ماهية  من 
�سياقات تدريجية وتراتبية معينة، حيث �إنَّ نواة كينونة الفعل �أو القول �أو الفكرة �أو المفهوم 
معرفية  كينونات  �أقرب  مع  بدء،  ذي  بادئ  والتفاعل  بالات�صال  ت�شرع  وال�شعور،  النظر  �أو 
ووجودية للأفعال �أو الأقوال �أو المفاهيم والأفكار المتحاقلة لنواتها، فتت�شكل بنية وماهية 
تمتد مدياتها  �سيئاته وعقابه، بحيث  �أو  وثوابه  العمل وحمولات ح�سناته  �أو  القول  �أو  الفعل 
الأفقية، وتتعمق جذورها ال�شاقولية، وتت�ضاعف قوة جاذبية نواتها المعرفية والوجودية حدّاً 
يمكنها من ات�ساع دائرة ذبذباتها وجاذبيتها المعرفية، و�إقامة علائق ت�شابكية وانبناء حالة 
الت�صاهر الن�سبي والتزاوج الطبيعي والتوالد الذاتي مع حقول الكينونات المعرفية والوجودية 
المتما�سة والمتجاورة. الأمر الذي �سينتج من ذلك، �إقامة كينونة معرفية ووجودية متكورة 
في بنية نواتها م�ضاعفات معرفية ووجودية لكل الكينونات المتحاقلة والمتما�سة والمتجاورة 
�شدة و�ضعفاً، وامتداداً وانكما�شاً، و�سعة و�ضيقاً، وعمقاً و�ضحالة، وكبراً و�صغراً من حمولات 
المنوط  الانحدارية  �أو  التكاملية  والأخلاقية  والتبليغية  الوظيفية  وقيمها  ووجودية  معرفية 
بها، ف�ضلًا عن ما يترتب على ذلك من حمولات �إ�ضافية من الذنوب �أو الح�سنات. وهكذا 
تبد�أ نواة هذا القول �أو الفعل ال�صغير والب�سيط بالتنامي والت�ضخم والتعاظم تدريجياً في 
هند�سية  متواليات  �سل�سلة  قانون  وفق  وقيمهما،  المختلفة  ووظائفهما  وماهيتهما  بنيتهما 
متنامية �أو متناق�صة، �سلباً �أو �إيجاباً، ح�سنة �أو �سيئة، لت�شكل نواة معرفية ووجودية جديدة 
للقول �أو الفعل، تمكنهما من الات�صال والتعالق والتفاعل �أو الت�صاهر والتزاوج والتوالد مع 
نواة معرفية ووجودية في الحقول القريبة والبعيدة عن النواة الأولى والثانية والثالثة، و�إذا ما 
قمنا بتطبيق هذه الفر�ضية القائلة بات�صال وتفاعل وت�صاهر الكينونات المعرفية والوجودية 
منظومتها  في  وتموقعاتها  تمو�ضوعاتها  وح�سب  جهة،  من  ووظائفها  ماهيتها  ح�سب  �أفقياً 
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من  تمكنها  ووجودياً،  معرفياً  �أدنى  �أو  �أعلى  مرتبة  �إلى  لترتقي  ثانية،  جهة  من  الخا�صة 
الات�صال والتفاعل مع المنظومات الأخرى في نف�س الم�ستوى المعرفي والوجودي المت�ساوق 
لها، لت�شكل منظومة معرفية ووجودية �أخرى م�ستجمعة ومتب�أورة في نواتها جميع تكوثرات 
الكينونات المعرفية والوجودية بقيم وظائفها وحمولاتها من الذنوب والح�سنات في الحقول 
والمراتب ال�سابقة عليها، الأمر الذي �سينتج عنه ارتقاء وتكامل وتعاظم، �أو نزول وانحدار 
وت�صاغر قيمها من الذنوب والح�سنات، مما يمكنها من الات�صال والتفاعل مع المنظومات 
النوعية الأخرى التي في نف�س الم�ستوى التراتبي المعرفي والوجودي، وهكذا دواليك، ت�ستمر 
�سل�سلة متوالياتها لمتنامية �أو المتناق�صة حتى وت�ستجمع متب�أورة في وحدات متتالية متكاملة 
�أو متناق�صة حتى ن�صل �إلى وحدة الوجود المعرفي والأنطولوجي الوجودي الخير، حيث �إنَّ 
وحدة معرفية �أو وجودية لاحقة تحمل في طياتها وبنياتها حمولات معرفية ووجودية �سابقة 
�ضمنية  تدريجية  �صورة  في  �أو  ومعلنة،  �صريحة  �إما  تراتبية،  �صورة  في  الوحدات،  لجميع 
لتحاكي  الجينية  موروثاتها  بنية  في  تثوي  مت�صاهرة  تراكمية  ذرات  �شكل  في  �أو  م�ستترة، 
الكينونية  تعلن كافة مكنوناتها  �أن  ولكنها م�ستعدة  الم�سكوت عنها،  �أو  بالقوة  ما هو كمون 
تنقير  حال  �أو  الوجودية  �أو  المعرفية  وكلماتها  مقولاتها  ت�ستنطق  حين  للعيان،  وتظهرها 
ت�شظيات  �سل�سلة  وفق  وذلك  الجينيولوجية،  موروثاتها  تنقيب  �أو  الأركيولوجية  حفرياتها 
�إلى كينوناتها  �أو التحليلية الجزيئية المتب�أورة في نواتها  متوالياتها الا�سترجاعية النزولية 
التكوثرية المتنوعة والمختلفة حتى ن�صل �إلى وحدة الفعل �أو القول ال�صغيرة �أو نواتها الأولية 

»ميتا نواة.«

�إذن هي عملية تراكمية تراتبية تتدرج وتتبلور وتتكامل، حتى ت�صبح نواتها وماهيتها الخير 
ال�صفات  تمظهرات  من  مظهراً  ت�شكل  معقلنة  وعرفانية  وجدانية  وحالة  كمرحلة  المطلق، 
، مما تتجاوز ماهية عبادة العبيد »الخوف من العذاب« وماهية عبادة  الا�سمائية لله عزَّ وجلَّ
التجّار«الطمع في الجنة« لت�ستقر في ماهية عبادة الأهلية الخال�صة لله �سبحانه وتعالى وحده 
لا �شريك له، �أو تنحدر انحداراً نزولياً تناق�صياً لت�شكل نواتها في نهاية المطاف �شرّاً وظلماً 
�أق�صى و�أعدم مفردات ومكنونات بنياتها من  �إلخ مح�ضاً، بعدما  وجهلًا وبخلًا ومكراً و... 

الخير والعلم والكرم والعدالة و... �إلخ. 

عمنهاجية وباردايم »�إبدال« ت�صوير �أفعال النظر والعمل وتكوثراتهما
اب

ر
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 120

4.5.4 النموذج �أو الباردايم »الإبدال« ال�شبكة العنكبوتية لتفاعلات وترابطات �أفعال 
النظر والعمل وحملات الح�سنات وال�سيئات

ال�س�ؤال الجوهري الأنطولوجي الذي يطرح نف�سه هنا هو: هل �أيُّ تغيير �أو تبديل �أو تحوير، 
�سواء جزئي جانبي �أم جوهري �أ�سا�سي يح�صل في �أيِّ بنْية �أو نواة �أو مكون من مكونات وحدة 
فعل النظر والعمل المعرفية �أو الوجودية �أو القيمية الأخلاقية والجمالية لتكون 2�أ1 �أو 2�أ2 
�أو 2�أ3 �أو... 2�أم �أو 2ب1 �أو 2ب2 �أو ...2ب م، وهي وحدات ن�سقية �إب�ستيمولوجية »معرفية« 
الوحدة )2ب1(  مثل  مبا�شرة،  لها  المما�سة  الوحدات  على  مفتوحة  »وجودية«  و�أنطولوجية 
�أو )2ب2(، �أو )3�أ1( �أو )1�أ1(، وغير مبا�شرة مع الوحدات المعرفية والوجودية )2ج1( 
�أو )3ب1( �أو )3ج3(�أو )4ب1( �أو )4ج1( �أو)5�أ1( �أو )5د3(، وذلك كما هي مبيّنة في 

الخطاطة التالية )1(:

الخطاطة المو�ضحة �أدناه، تك�شف لنا �أنّ التغير والتبدل �إذا ما ح�صل في المنظومة المعرفية 
والإب�ستيمولوجية  »الوجودية«  الأنطولوجية  بال�ضرورة  ف�إنه  العنكبوتي،  ال�شكل  ت�أخذ  التي 
هذه  �إحدى  في  جوهري  بنْيوي  �أم  جزئي  �سواء  تبديل،  �أو  تغير  �أي�ضاً  يح�صل  »المعرفية« 
�أي  �أو)3�أ(،  3)�أ(2  �أو  مثل )3�أ(1  الأخرى  العنكبوتية  الدوائر  �أو   2 الدائرة  في  الوحدات 
ال�شبه  ال�صغيرة  المعرفية  الوحدة  ن�سق  �شاقولية متعامدة داخل  تدرجية  راتوبية  في �صورة 
م�ستقلة �أو م�ستقلة ظاهرياً والمغلقة بالن�سبة لمكوناتها الجوْانيّة والمتفاعلة والمنفتحة على 
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هي  كما  لها،  البعيدة  �أو  القريبة  �أو  المما�سة  �أو  المجاورة  �أو  المتحاقلة  الن�سقية  الوحدات 
بالن�سبة للوحدات )3�أ1 (�أو3)ب1( �أو 3)ج ( �أو) 3د (، �أي: في �صورة تفاعلات وترابطات 
عر�ضية م�ستطيلة فيما بين الوحدات المختلفة داخل الحلقة �أو البيت �أو الدائرة �أو الوحدة 
المعرفية والأنطولوجية الثالثة ذاتها، �أو التفاعلات والتعالقات البينية بين الحلقات والدائرة 
المتراتبة �شاقولياً �سواء المتحاقلة �أم المما�سة �أم المجاورة �أم القريبة �أم البعيدة، كما هي 
بين 2�أ1 و3�أ3 و4�أ4 و.... �أو بين 2�أ1 و3ب1 و3ج2 و4�أ1 و5د3 و... وهكذا دواليك؟، وذلك 
كما هي مو�ضحة في الخطاطة العنكبوتية �أعلاه، �أو الخطاطة التجزيئية التف�صيلية �أدناه رقم 
)2( للوحدة المعرفية والأنطولوجية الواحدة لتكون )�أ1( �ضمن الحلقة �أو الغرفة في الدائرة 

�أو الطابق الأول في البيت �أو ال�شبكة العنكبوتية المعرفية.

وبتعبير �آخر هل هناك بع�ض الحقائق والأحكام والقوانين وال�سنن المعرفية والوجودية 
ن  تبقى ثابتة لا تم�سها يد التغيير والتحوير والتبديل مهما ح�صل التغير؟ وفي �أيِّ حلقة �أو مكوِّ
بال�ضرورة  تغير  �أيَّ  �أنَّ  �أم  العنكبوتية،  ال�شبكة  في  وخاناتها  الدوائر  ومكونات  حلقات  من 
الوجوبية تغير كافة الخانات والحلقات الدائرية في ال�شبكة العنكبوتية؟ وبتعبير ثالث، هل 
هناك حقائق ومعارف وقوانين و�سنن و�أحكام ثابتة غير قابلة للتحوير والتغيير و�أخرى متغيرة، 
�سواء في �صورتها الظاهرية �أم الباطنية العميقة، �أم في �صورتها الفرعية والتجزيئية في �أية 
حجرة �أم حلقة وطابق �أم دائرة من الحجرات والحلقات �أم الطبقات والدوائر المعرفية في 

ال�شبكة العنكبوتية؟ 

�أ�صل  بين  والتبيين  التمييز  بُدَّ من  لا  والبنيوي  الجوهري  الت�سا�ؤل  الإجابة عن هذا  قبل 
مفهوم التغيير والتبديل والتحوير، ودرجاته التدرجية ومراتبها الراتوبية من جهة، وبين �أثر 
التفاعلات والتعالقات الناتج عن التغيير والتبديل بدراجاته الراتوبية من جهة �أخرى، من 
حيث ك�شف �أبعاد جديدة �أو تو�ضيح م�ستويات عميقة وم�ستطيلة لوحدات المفاهيم والمعارف 
والحقائق والأحكام الإيكيولوجية والأنطولوجية والأك�سيولوجية في ال�شبكة العامة. نعتقد �أنه 
الوجودي  والأنطولوجي  الإب�ستيمي  البعد  في  يح�صل  وتبديل  تغيير  �أيَّ  �أنَّ  المبد�أ  حيث  من 
لكينونة الكائن الب�شري، والتي هي في حركة و�صيرورة دينامية وديمومية دائمية لجوهرها 
المحمول والم�ستجمع والمتب�أور في بنْية نواته العميقة بالقوة والإمكان والاحتمال كل الكون 
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والارتقاء  التكامل  نحو  �إما  و�صيرورته  والوجودية،  المعرفية  وحمولاته  بمكوناته  الأكبر 
ال�صعودي ال�سماوي �أو نحو التكامل الت�سافلي والتنازلي نحو الأر�ض والدرك الأ�سفل.

�آخر وجودياً  �آن في ��شأن  الب�شرية هي في كل يوم، بل في كل  النف�س  �أو  الكائن  فكينونة 
ومعرفياً، وذلك ت�أ�سي�ساً على حقيقة حركة النف�س الجوهرية، وكون النف�س الإن�سانية م�ستودعاً 
كموناً لكافة الكمالات والأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا الثاوية بالقوة، تنتظر من ي�ستنطقها 
الأنطولوجية.  و�إنّيتها  وثبوتها  انوجادها  ويتحقق  وجودها،  نور  لي�شع  نواتها  ويثور  ويفجر 
وبالنظر �إلى مفهوم التوازي ودرجاته �أو منظور الت�شابه ودرجاته، من حيث الت�ساوق التطابق 
الوجودية  البْنية  بين  والت�شابه  والت�شاكل  والت�ضارع  والت�ضاهي  والتماثل  والتحاذي  والتناظر 
والمعرفية لها، ف�إنَّ التغيير والتبديل �أمر لا محال له، ولا بُدَّ �أن يح�صل بال�ضرورة الإب�ستيمية 
والأنطولوجية في جهة من جهاتها �أو في درجة من درجاتها �أو في مرتبة من مراتب التعا�ضد 
والإيجابية الارتقائية الت�سعة المقترحة على �سبيل المثال، و�إنْ كان الأمر قابلًا للا�ستطالة 
مراتب  من  مرتبة  باتجاه  �أو  ذلك،  من  �أقل  �أو  �أكثر  �إلى  والتحديد  الانكما�ش  �أو  والامتداد، 
التناق�ص والتناق�ض، �أي: من حيث الاختلاف والتمايز والتغاير والت�ضاد والتقابل والتطابق 

والتناق�ض والمزايلة والتعديم بينهما؟ 

4.5.5 دالة التغيرات الجوهرية التبئيرية والهام�شية الفرعية

ال�س�ؤال الجوهري الذي يتبادر �إلى الأذهان هو هل �أيُّ تغيير وتبديل يكون في كافة الجهات 
�أم في جهة من جهات المنظومة العنكبوتية المرئية واللامرئية؟ و�إذا كان في جهة من جهاتها 
وهو الأ�صح والأكثر قبولًا لدينا ظاهرياً، ف�أيُّ جهة من هذه الجهات، وفي �أية درجة �أو مرتبة 
من درجاتها ومراتبها يح�صل فيها التغيير �أو التبدل �أو التفاعل والتعالق؟ وهل هذا التغيير 
وجودية  �أنطولوجية  �أو  معرفية  �إب�ستيمولوجية  �أو  فل�سفية  عقلية  �أم  وجوبية  منطقية  �ضرورة 
�أو �أك�سيولوجية قيمية �أخلاقية، �أم �إ�ستطيقية جمالية �شكلية �أم م�ضمونية؟ وهل هذا التغير 
بال�ضرورة يح�صل في هذا العالَم، �أم في عالَم البرزخ، �أم في عالَم العقول والجبروت؟، وهل 
يقت�ضي تغييراً وتبديلًا �أو تفاعلًا وتعالقاً في جميع �أحكامها وحقائقها و�سننها الظاهرية؟ �أم 
في بع�ض جهاتها ودرجاتها ومراتبها الظاهرية والباطنية لها، كما هو حال الأحكام الفقهية 
الفردية والاجتماعية �أو العبادية والاعتقادية والعملية؟ يمكن تب�أور الجواب في �أنَّ الأحكام 
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والحقائق وال�سنن الظاهرية لي�ست بال�ضرورة �أن ي�سري حكم قانون: �إنَّ �أيَّ تغيير يح�صل في 
�أيِّ مكون �أو حلقة �أو غرفة �أو دائرة �أو طابق في البيت �أو ال�شبكة العنكبوتية، لا بُدَّ �أن يح�صل 
تغيير وتبديل في كافة مكونات وحلقات وغرف وطوابق البيت �أو ال�شبكة العنكبوتية المعرفية 

والوجودية والأخلاقية والقيمية والجمالية الأخرى في الآن وفي جميع الجهات.
التغيير  ودرجة  بطبيعة  �أوّلًا  محكومة  والتبديل  التغيير  ورتبة  وم�ستوى  طبيعة  �أنَّ  ونعتقد 
�أو حوا�شي  �أطراف  �أو  �أو محيط  �إطار  في  �أو  الجوهرية،  بنْيتها  نواة  في  الحا�صلة  والتبديل 
معالمها ال�شكلية وجوانبها الهام�شية من جهة، وثانياً ح�سب تمو�ضعات مكون المعرفة المتغير 
والمتبدل من نواته الخا�صة من حيث التحاقل والتجايل والتجاور والقرب والمما�س والبعد، �أو 
من حيث تمو�ضعات المكون �أو الوحدة المعرفية والوجودية من نواة �أو �إطار ومحيط مكونات 
الحلقات �أو الدوائر �أو الطوابق في البيت �أو ال�شبكة العنكبوتية المعرفية والوجودية الأخرى، 
وذلك تبعاً لمراتب ومراقي الحقلي �أو المجالي، �أو من حيث التما�س والتجاور والقرب والبعد 
من الزمكاني من جانب ثانٍ، وح�سب العد�سات الر�ؤيوية التلوماي�سكترو�سكوبية التي ننظر من 

خلالها مراتب ودرجات عوالمها الممكنة من جانب ثالث))). 

العد�سة الر�ؤية المعرفية لكواين ترى منظومة المعارف والاعتقادات والحقائق الكونية والإن�سانية في �شكل �شبكة مترابطة  	(((
ومتما�سكة، و�أنها متراتبة التوزيع والانت�شار والتمو�ضع بين المركز والأطراف، وبِمَكْنَتها �أن تقبل �أية اعتقاد، و�أنَّ الاعتقادات 
العيانية  الم�شاهدات  تعار�ضها مع  التخلي عنها في حال  المرجح  التي من  ال�شبكة هي الاعتقادات  �أطراف  المتمو�ضعة في 
الح�سية الجديدة، في حين �أنَّ حزمة الاعتقادات التي تتمو�ضع في ب�ؤرة �أو مركز ال�شبكة، هي الاعتقادات التي من الم�ستبعد 
التخلي عنها �أو �إق�صا�ؤها. وكلما تمو�ضعت الاعتقادات من حيث المحاقلة �أو المما�سة �أو القريبة من المركز، ف�إنها تحاط 
بح�صن الح�صانة من التعار�ض مع الم�شاهدات العيانية الح�سية والتجريبية، �أي: من ال�صعب ت�صور �أو قبول التخلي عنها، 
كما هو الحال مع مقولة 2+2= وعليه، يعتبر كواين �أنَّ الق�ضايا التحليلية �أو القوانين المنطقية �أو العقلية تتمو�ضع في مركز 
المحتمل  غير  من  التي  والحقائق  والمعارف  الاعتقادات  من  لكونها  الب�شري؛  الكائن  لكينونة  المعرفية  المنظومة  �شبكة 
وعيانية  تجريبية  �أكثر  الب�شرية  الاعتقادات  منظومة  ت�صبح  المركز  عن  وم�سافة  بعداً  تدرجنا  وكما  للتكذيب،  تتعر�ض  �أن 
العقليين  الفلا�سفة  يخالف  ال�صدد  بهذا  وكواين  والتغيير.  والتبديل  التكذيب  قابلية  بنيتها  في  تثوي  وبالتالي  مح�سو�سة، 
الذين يعتقدون بوجود مجموعة من المعتقدات والمعارف والحقائق الب�شرية القبلية Apriori التي لا تعتمد �صدقيتها على 
هذه  خط�أ  تثبت  �أن  والإتقان  الدقة  من  كانت  مهما  الح�سية  للم�شاهدة  يمكن  ولا  الح�سية،  التجريبية  العيانية  الم�شاهدات 
المعتقدات، و�أنّ م�صادرها المعرفية لي�ست ح�سية �أو تجريبية �ألبتة، وهي معارف �ضرورية وبديهية من حيث �إنَّ كينونة النف�س 
الب�شرية ت�ضطر �إلى الإذعان والإقرار والت�سليم بها من دون �أن تطالب بدليل �أو برهان تبرهن على �صحتها، بله، لا محي�ص 
لها من الإيمان بها؛ لكونها بديهة و�ضرورية الإيمان بها بطبيعتها البْنيوية والذاتية، غنيّة من حيث الإبانة والانك�شاف والظهور 
وال�شفافية عن كل بيّنة و�إثبات ودليل، ك�إيمانها ومعرفتها بالق�ضايا التالية: »النفي والإثبات لا ي�صدقان معاً في �شيء واحد«، 
�أكبر من الجزء«، »الواحد  =و»الحادث لا يوجد من دون �سبب«، و»ال�صفات المت�ضادة لا تن�سجم في مو�ضوع واحد«، و»الكل 

عمنهاجية وباردايم »�إبدال« ت�صوير �أفعال النظر والعمل وتكوثراتهما
اب

ر
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 124

�أما فيما يتعلق بالتغييرات والتبدلات الجوهرية الباطنية والعميقة �أو الم�ضمرة والم�سكوت 
الباطينية  والتبدلات  التغييرات  تك�شف  التي  الر�ؤيوية  بالعد�سة  مرتبط  حكمها  ف�إنَّ  عنها، 
والجذوع  بالجذور  والمرتبطة  الحا�صلة  عنها،  الم�سكوت  �أو  الم�ضمرة  والجواهر  اللامرئية 
والمندمجة  والمترابطة  والمتفاعلة  والمتداخلة  المتما�سكة  العميقة  والبنْيوية  الن�سقية 
المعرفية  والحقائق  الق�ضايا  لمكونات  والمتطابقة  والمتناظرة  والمت�شاكلة  والمتناغمة 
والطولية  الم�ستطيلة  العر�ضية  وعللها  نظامها  �سياق  في  العنكبوتية  ال�شبكة  في  والوجودية 
الر�أ�سية، وهي عد�سة ر�ؤيوية وجودية ومعرفية لا بُدَّ من �أن تكون مع�صومة من الخط�أ والزلل 
�أهل  من  والأئمة  والمر�سلين  الأنبياء  من  الع�صموية  الكينونة  �إلا  يمتلكها  لا  التي  والذاتية، 
الرج�س وطهرهم تطهيراً، وجعلهم عدل  �أذهب الله عنهم  الذين  الطاهرين  النبوي  البيت 
P: »�إني تارك فيكم الثقلين،  القر�آن، و�سفينة النجاة، والقر�آن الناطق، م�صداقاً لقوله 
�إن  »وما  �آخر:  قول  وفي  الحو�ض«،  عليَّ  يردّ  حتى  يفترقا  لن  بيتي،  �أهل  وعترتي  الله  كتاب 
والقوانين  الحقائق  تلك  لهم  تنك�شف  النا�س  بقية  �أما  �أبداً«.  بعدها  ت�ضلَّ  لن  بهما  تم�سكتم 
والأحكام المعرفية والوجودية الباطنية العميقة، بمقدار مرتبة ودرجة قربهم الأنطولوجي 

 .R والإيكيولوجية والأك�سيولوجي منهم

�أما المرايا �أو العد�سات الر�ؤية المادية والأحادية البعد والعمق والدرجة والمرتبة والزاوية، 
�شا�سعة،  �إلا مرئيات ومنظورات متبعثرة ومت�شتتة تف�صلها م�سافات  للرائي  تك�شف  ف�إنها لا 
وتجاورها فجوات وا�سعة تفتقد �إلى الترابط والتعالق والانتظام والات�ساق والتناغم والتفاعل 
والاندماج والتدرج والن�سقية والتراتب والتكامل فيما بين مكوناتها، �سواء في داخل حجراتها 
والا�ستطيقي،  والأك�سيولوجي  والأنطولوجية  الإب�ستيمولوجي  العنكبوتي  بيتها  �أم  �أم طوابقها 
مياه  تتوا�صل معها فقط  ذاتياً  والم�ستقلة  المتباعدة  الأرخبيل  تعك�سها في �صورة جزر  بله، 

1980، بيروت، �ص:  التعارف للمطبوعات، الطبعة العا�شرة،  ]ال�شهيد محمد باقر ال�صدر، »فل�سفتنا« دار  ن�صف الاثنين« 
70- 71[، وغيرها من المعارف التي نطلق عليها قول �أو م�صطلح البديهيات والأوليات والفطريات والم�شهورات التي لها 
�سلمية راتوبية متدرجة من حيث درجات اليقين والإيمان بها، مما ي�ؤهلها �أن تتمو�ضع في مو�ضع متميز في ال�شبكة العنكبوتية 
ت�أ�سي�سية  وبنائية  وتوا�صلية،  تداولية  ا�ستدلالية ودلالية، وغائية  لها من وظائف  لما  الب�شرية،  والمعارف  الحقائق  لمنظومة 
والأك�سيولوجية  والأنطولوجية  الإيكيولوجية  والحقائق  المعارف  لمنظومة  العنكبوتية  ال�شبكة  في  المعتقدات  لبقية  تقعيدية 

لكينونة الكائن الب�شري المت�صلة بكافة عوالمها الممكنة. 

=
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المحيط. والب�شرية التي اعتمدت على الذات والعقل المحدود والح�س والتجربة التي تحكمها 
وتوجهها »ميتا اقت�صاد« و»ميتا �سيا�سة« و»ميتا �إعلام« التي و�صلت �آخر �إبداعاتها وابتكاراتها 
المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية وما �آلت �إليها ما بعد الحداثة بالفو�ضى 
الخلابة والمنظمة، واللان�ص واللام�ؤلف واللامعنى واللاحقيقة واللاوجود واللا�إيديولوجيا 

واللادين واللا�شيء، وبالتالي موت الإله والإن�سان والم�ؤلف و... �إلخ.

�أما من حيث الت�أثير المتبادل والمتداخل التفاعلي ال�صميمي والانفعالي الحميمي المعرفي 
والوجودي من حيث الفهم والانفهام والإفهام، فهو �أمر جائز وممكن، ومن دون �ضرورة تتغير 
بع�ض �أحكامها الفقهية الخم�سة المعروفة »الوجب والحرام والم�ستحب والكراهية والمباح«، 
الطولي،  ال�شاقولي  م�ستواها  على  �أم  الكونية  والحقائق  المعارف  عر�ض  م�ستوى  على  �سواء 
ف�إيُّ تغيير �أو تعديل وتبديل في مفهوم التوحيد �سيترك �أثراً معرفياً و�أنطولوجياً ي�شمل كافة 
وعلاقاتها  الب�شري  الكائن  لكينونة  والأك�سيولوجية  والأنطولوجية  الإب�ستيمية  المنظومات 
ومِن  والدلالية،  والا�ستدلالية  والتداولية  والتوا�صلية  والغائية  والوظيفية  والبنائية  البنْيوية 
التغيير  النبوة والإمامة و»ولاية الفقيه« والعدل والمعاد من حيث �سعة وعمق  ت�أثير  ي�أتي  ثَمَّ 

والتبديل، �أو من حيث امتداده وا�ستطالته الأفقية.

والمذهبية  والإيدلوجية  الكونية  الر�ؤية  في  المتبادل  التفاعلي  التغيير  يحدث  وبالتالي 
على  وذلك  �إلخ،  و...  والاقت�صادية  والاجتماعية  التاريخية  والوجودية  المعرفية  وحمولاتها 
التوالي من حيث ال�سعة والعمق والامتداد والا�ستطالة. فالتفاعل والا�ستطراد في �سعة وعمق 
و�أك�سيولوجية  والأنطولوجية  الإب�ستيمية  والمعارف  والمفاهيم  الحقائق  كينونة  وامتداد 
وقد لا يحدث  بها،  المتعلقة  والقوانين  الأحكام  وتبديلًا في  تغييراً  قد يحدث  والإ�ستطيقية 
ظاهرياً، ولكن من الم�ؤكد وفق تبنياتنا لنظرية �أو ن�سق ال�شبكة العنكبوتي لمنظومة المعارف 
والحقائق الإب�ستيمية والأنطولوجية والأك�سيولوجية والإ�ستطيقية لكينونة الكائن الب�شري، �أن 
يح�صل تفاعل بنْيوي يترك �آثاراً �سطحية وعميقة وظاهرية وباطنية، تنعك�س في مرايا درجات 
ومراقي مكونات الوحدة المعرفية، وخا�صة �إذا ما كان التغيير حا�صلًا في �ضلع قاعدة مثلثها 

�أو هرمها المعرفي �أو في جذرها وجذعها. 

لل�صلاة  جديدة  وبنْيوية  جوهرية  حقائق  تنك�شف  قد  والتو�ضيح،  المثال  �سبيل  فعلى 
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�أحكامها، مثل  تغيير وتبديل في كثير من  �إلخ، دون  و...  والزكاة والخم�س وال�صيام والحج 
بنْيوية  تغيرات  ح�صول  من  بالرغم  ال�صوم،  مبطلات  �أو  الزكاة  �أن�صبة  �أو  الركعات  عدد 
ومعرفية  معنوية  �آثاراً  تترك  بالت�أكيد  �أنه  �إلا  والباطنية،  العميقة  مفاهيمها  في  جوهرية 
ووجودية وقيمية وجمالية كبيرة لي�ست في مكونات ذات المثلث المعرفي �أو الوحدة الخا�صة 
المكونات  تتعدى  �إنها  بله،  ن�سبياً وظاهرياً،  ال�شبه مغلقة وم�ستقلة  ال�صغيرة  الدائرة  �أو  بها 
والوحدات ال�صغيرة المتحاقلة والمجايلة لها لتتفاعل وتتوا�صل وتبني علاقات دبلومعرفية 
ودبلووجودية ودبلوقيمية ودبلو�أخلاقية ودبلوجمالية بنْيوية ظاهرية معلنة وباطنية م�ضمرة 
مع الكينونات المعرفية والوجودية والقيمية الأخرى المما�سة والقريبة والبعيدة لها، ولي�س 
و»الأخروي«  »البرزخي«  و  »الدينني«  بله في عالمها  »الدنْيوي« فح�سب،  الخا�ص  في عالمها 
وعالمها العقلي الجبروتي وفي جميع عوالمها الممكنة �أي�ضاً، وذلك بمقت�ضى حقيقة �أ�صالة 
الوجود ووحدته الت�شكيكية »الوحدة في الكثرة والكثرة في الوحدة«، وبحكم الن�سق والنظام 
التراتبي والتدريجي التكاملي والدينامي من جهة، وت�شاكل وتناظر وتطابق ثالوث الكينونات 
الكونية من كينونة القر�آن بكل حمولاتها المعرفية والوجودية اللامتناهية وكينونة الطبيعة 
بكل حمولاتها التكوينية من القوانين وال�سنن والأحكام، وكينونة الكائن الب�شري التي انطوى 

فيها كينونة القر�آن والطبيعة وعوالم الملكوت واللاهوت. 

وقد ت�ؤدي �إلى تغيير بنْية وم�سار وجوهر حياة كينونة الكائن الب�شري، ولكن من دون تغيير 
العديد من جهاتها و�أحكامها التي تظل ثابتة دون �أيِّ تبدل وتحوير وتغيير، وذلك لكون الأحكام 
الكلية والأ�سا�سية وكثير من الأحكام التو�سطية والتف�صيلية هي بالأ�سا�س متجذرة وم�ستغرقة 
التركيبية  البنائية  بنْياتها  في  والتعديلات  التغيرات  كافة  ومقدرة  ومح�سوبة  وم�ستجمعة 
والتراكبية والتكوينية والدلالية والا�ستدلالية والتداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية؛ لكونها 
�صادرة من الحكيم والعليم والمطلق من جهة، وكونها دالة م�ستقلة في تغير الواقع ولي�س العك�س.

وتبدلات  تغيرات  �أنَّ  هي  عليها  ال�ضوء  ت�سليط  ي�ستلزم  التي  الأخرى  الجوهرية  والنقطة 
الدوائر المعرفية والوجودية في ال�شبكة العنكبوتية اللاحقة، دالة في الدوائر ال�سابقة لها، 
العميقة.  بنْيتها  نواة  في  وم�ستجمعة  وم�ستهلكة  م�ستغرقة  لكونها  لها؛  وعلة  �سبب  والتي هي 
)5�أ2(  رقم  والوجودية  المعرفية  الدائرة  في  الحا�صلة  والتبدلات  التغيرات  �آخر،  وبتعبير 
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�أو في )2ب5(،  �أو في )3�أ1(  �أو في )4�أ3(  �أو في )4�أ1 (  دالة على التغيرات في )5�أ1( 
الدائرة رقم  الحا�صلة في  والتبدلات  التغيرات  دالة على  ال�شبكة )5(،  دائرة  التغير في  �أو 
)4(، والحا�صلة في رقم )4( دالة �أو نتيجة للتغيرات الحا�صلة في الدائرة رقم )3(، وهكذا 
دواليك، �إلى �أن ن�صل �إلى نواة الدائرة الأولى، وهي التوحيد الفاعلي والأ�سمائي وال�صفاتي 
لواجب الوجوب وهي تخوم وحدود �أق�صى ما ي�صل �إليها الإن�سان الكامل والمت�شخ�ص بخاتم 

الأنبياء والر�سل الذي قرب حتى قاب قو�سين �أو �أدنى من دائرة ال�صفر. 

�إنَّ دائرة ال�صفر هي ب�ؤرة الب�ؤرة »ميتا ب�ؤرة« �أي: الوجود مطلقاً، �أي: �صفاتية الذاتية تعالى 
وتنظيم  فترتيب  المطلقة.  الغيوب  غيب  هي  التي  المقد�سة  وذاته  والحياة«  والإرادة  »العلم 
وتن�سيق منظومة المعارف والحقائق المعرفية والوجودية للكون في �صورة �شبكة عنكبوتية، 
ت�سمح لنا بر�ؤية الت�شابك وم�ستويات الاندماج والتفاعلات، و�شدة الترابط والت�صاهر وقوة 
التما�سك والتزاوج، ودرجات التوا�صل والتكامل، وقدرة الت�أثير والتغيير بين ميتا نواة »نواة 
وهوام�ش  وحوا�شي  و�أطراف  ونوى  جهة،  من  المطلق  الوجود  ووحدة  التوحيد  �أي:  النواة« 
كافة مكونات الوحدات �أو الحلقات �أو المنظومات المعرفية والوجودية التو�سطية والجزئية 
وتفريعاتها الت�شعيبية. و�إنَّ تغييرات وتبدلات الأطراف دالة ونتيجة للتغيرات في نواة النواة 
�أو في النوى الأخرى التالية لميتا نواة ح�سب ت�سل�سل مراتب النوى الوجودية قرباً �أو بعداً من 

ميتا مركز »مركز المركز« �أو ميتا نواة »نواة النواة«. 

و�إنَّ مكونات منظومة المعارف والحقائق والقوانين وال�سنن والأحكام الكونية المتمو�ضعة 
نواة  ميتا  عن  والجوانب  والهوام�ش  الحوا�شي  في  �أو  البعيدة  الدوائر  في  �أو  الأطراف  في 
لكونها  والتحوير؛  والتبديل  للتغيير  قابلية  والأ�سرع  الأكثر  هي  عادة  العنكبوتية،  ال�شبكة 
مرتبطة بال�شواهد الح�سية والتجريبية من جهة، ولكونها في الأغلب تتعلق بالجوانب ال�شكلية 
والتف�صيلية الخا�ضعة للتغيير والتبديل، وذلك مقارنة بتلك المتمو�ضعة في النوى، وخا�صة 
بالدرجة  والمما�سة  والقريبة  المجاورة  �أو  الأولى  بالدرجة  والمتجايلة  المتحاقلة  النوى  في 
الثانية من »ميتا نواة« ال�شبكة العنكبوتية التي تتعلق بالجواهر والكليات العقلية والمنطقية 
تغييرات  فيها  يح�صل  ما  نادراً  التي  والقبلية  الأولية  والتقعيدات  الت�أ�سي�سات  �أو  والوجودية 
وتبديلات جوهرية، و�إذا ما ح�صل ف�إنَّ �آثارها التغييرية تت�سع ا�ستطالة وتتعمق �شاقولياً لي�س 
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في دائرتها الخا�صة، بل تتعدى �إلى الدوائر الأخرى، وقد ت�شمل كافة الدوائر ومكوناتها �أو 
بع�ض الدوائر وبع�ض مكوناتها في ال�شبكة العنكبوتية، تبعاً لل�شروط والمحددات والعنا�صر 

التي تمت الإ�شارة �إليها �سلفاً.
ومن الآليات الفعّالة التي قد تتماهى وتت�ساوق بنْيتها الإيكيولوجية الا�ستدلالية والدلالية 
متكامل  ووجودي  �إب�ستيمي  معرفي  ن�سق  وتكوين  ت�أ�سي�س  عملية  مع  والتوا�صلية  والتداولية 
ومتعالٍ ذي طابع تراتبي وتدريجي وتكاملي و�شمولي تربط نواته ب�أطرافه، وتربط مكوناته 
�أم الغرف في الطابق في العر�ض،  بوحدات معرفية ووجودية، �سواء على م�ستوى الوحدات 
المعرفية  ومكوناتها  وغرفها  الطولية  العلوية  والطوابق  والدوائر  الوحدات  م�ستوى  على  �أم 
�آليات منهاجية التوالد  �أم ال�شبكة العنكبوتية للمنظومة بكاملها، هي  والوجودية في البيت، 

. H الذاتي والمو�ضوعي التي طرحها ال�شهيد محمد باقر ال�صدر
بين  تلازم  �أيِّ  دون  �أخرى  معرفة  �أ�سا�س  على  علم  ويولد  معرفة  تن��شأ  �أن  به  ويق�صد 
مو�ضوعي المعرفتين، و�إنما يقوم التوالد على �أ�سا�س التلازم بين المعرفتين �أنف�سهما، فبينما 
بين  التلازم  المو�ضوعي هو  التوالد  �أخرى في حالات  لن�شوء معرفة من معرفة  المبرر  كان 
الجانبين المو�ضوعيين للمعرفة، وكان التلازم بين الجانبين الذاتيين للمعرفة تابعاً للتلازم 
بين الجانبين المو�ضوعيين، نجد في حالات التوالد الذاتي �أنَّ المبرر لن�شوء معرفة من معرفة 
�أخرى، هو التلازم بين الجانبين الذاتيين للمعرفة، و�أنَّ هذا التلازم لي�س تابعاً للتلازم بين 
الجانبين المو�ضوعيين، والفارق بين هذه المرحلة من الدليل الا�ستقرائي و�سابقتها هو �أنه 
في مرحلة التوالد المو�ضوعي لا ن�ستطيع �أن ن�صل بالمعرفة الم�ستدلة ا�ستقرائياً �إلى م�ستوى 
اليقين، و�إنما نقت�صر على منحها �أكبر درجة من الاحتمال، بخلافه في هذه المرحلة، حيث 
ن�صل �إلى م�ستوى الجزم واليقين، �إلا �أنَّ تحقق ذلك يتوقف على م�صادرة يفتر�ضها الدليل 
الا�ستقرائي في هذه المرحلة، لكن قبل بيان تلك الم�صادرة لا بُدَّ من تو�ضيح نقطتين، الأولى 

هي �أنَّ مرحلة التوالد المو�ضوعي تقوم على �أ�سا�س علم �إجمالي، والثانية �أق�سام اليقين. 
4.5.6 التغيرات التو�سطية والجزئية الفرعية

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ باردايم �أو الخطاطة )رقم1( و�إن كانت عامة و�شاملة للمنظومة 
الإب�ستيمية والأنطولوجية لكينونة الكائن الب�شري، �إلا �أنها قابلة للتوظيف للوحدات المعرفية 
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البنْيوية والبنائية والدلالية والتداولية  �أي�ضاً، تو�ضح العلاقة  التو�سطية والجزئية  والوجودية 
والانفعالية  التفاعلية  وت�أثيراتها  وتخارجات  تداخلات  بين  والغائية  والوظيفية  والتوا�صلية 
المتبادلة والمت�شابكة بين م�ضاعفات �أفعال النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات والثواب 
 Sectoral« أو الذنوب والعقاب، وذلك من خلال ر�سم خطاطة لل�شبكة العنكبوتية القطاعية�
الرئي�سة،  لمكوناتها  التو�سطية  ال�شبكة  داخل  متعددة  عنكبوتية  �شبكية  خططات  �أو   »Web

Micro or Mini WEB« لمنظومة  ا�شتقاق �شبكة عنكبوتية فرعية وجزئية«  وكذلك يمكننا 
�أيِّ فعل نظر �أو عمل، وح�سناتهما �أو �سيئاتهما وم�ضاعفات قيمهما المعرفية والوجودية لنف�س 
النظر والعمل، وحمولاتهما من الح�سنات والذنوب داخل ال�شبكة الكلية والدائرة �أو ال�شبكات 
القطاعية والجزئية، �سواء بمقت�ضى مو�ضوعاتها الح�ضارية والت�أريخية والاجتماعية وال�سيا�سية 
والاقت�صادية والفردية الإن�سانية، �أم لقيمها الح�سية والعقلية والعرفانية والوحْيانية، �أم لقيمها 
وم�ضاعفاتها في عوالمها المختلفة الممكنة، الأمر الذي يجعل �أمام اختيارات وبدائل فاعل 
النظر والتعقل والتوهم والتخيل �أو ال�سكوت وال�صمت وال�صومتة �أو الإ�شارة والقول والكلام �أو 
�أ�سَّ م�ضاعفاتها  والبناء والدلالة وفق قيمها  البنية  والعمل وال�صنع وا�ضحة  وال�سلوك  ال�سير 
الثنائية �أو الثلاثية �أو الرباعية �أو .... �إلى لا مانهاية، وذلك تبعاً لطبيعة عد�ساتها القرائية 

المركبة على مناظيرها التلوماي�سكترو�سكوبية، كما هي مو�ضحة في الخطاطة )2(.
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بالطبع كلما تعددت ال�شبكات العنكبوتية للمنظومة المعرفية الاقت�صادية �أو الاجتماعية 
على �سبيل المثال، ف�إنّ الن�سق المعرفي والوجودي ي�صبح �أكثر ب�ساطة، و�أقل انت�شاراً، و�أ�ضعف 
ارتباطاً، و�أوهن تعالقاً، و�أكثر خمولًا، و�أقل تفاعلًا فيما بينها وبين مكونات ال�شبكة العنكبوتية 
المعرفية  المكونات  مع  وت�أثراً  ت�أثيراً  و�أقل  الاجتماعية،  �أو  الاقت�صادية  والكلية  القطاعية 
الترابطات  �صورة  تتلا�شى  �أن  �إلى  الأخرى،  والوجودية  المعرفية  القطاعات  في  والوجودية 
ال�شبكة  محيطات  �أق�صى  في  المتمو�ضعة  الظاهرية  والاندماجات  والتفاعلات  والتعالقات 
العميق،  الباطني  �أو  اللامرئي  والتعالق  والترابط  التفاعل  هو  المتبقي  وال�شيء  العنكبوتية، 
مكونات  بين  الجوانيّة  والتفاعلات  والاندماجات  والترابطات  التفاعلات  عك�س  على  وذلك 

نف�س الوحدات ال�صغيرة في �شبكتها العنكبوتية.

4.6 النظام الحاكم والقائم والقوام والمقوّم لكينونات �أفعال النظر والعمل وحمولات 

ح�سناتها و�سيئاتها 

نظامان هما:  يحكمها  و�أن�ساقها  والحياة  والوجود  والعالم  الكون  كينونات منظومات  �إنَّ 
لنظام  تبعاً  الأ�شياء،  خلق  في  والترتيب  والمعلول  العلة  ن�سق  في  المتج�سد  الطولي  النظام 
الترتيب في فاعلية الله عزَّ وجلَّ في �سل�سلة متعامدة �شاقولية مت�ساندة من العلل والمعلولات 
المادية  والمحددات  لل�شروط  وفقاً  الأمور  مجريات  على  حاكم  عر�ضي  ونظام  جانب،  من 
لعملية انبناء ظاهرة معينة من ظواهر الحياة الكونية والاجتماعية من جانب �آخر. و�إنّ هذا 
النظام الكون قد بُني على »ميتا نظام«، �أي: هناك نظام ميتافيزيقي وما وراء وما بعد النظام 
�أنطولوجي جواني  نظام«  »ميتا  للنظام  نظام  هناك  �إذ  والعقل،  للحوا�س  والم�شهود  المرئي 
خلف النظام الوجودي والمعرفي ال�شهودي، قد تم تقعيد ت�أ�سي�ساته البنيوية وقواعده التحتية 
وتحلل  تف�سر  وثابتة،  ومحكمة  ومطلقة  وت�شميلية  كلية  مفاهيمية  وعنا�صر  ركائز  عدة  على 
عنا�صرها  على  وتحافظ  والظاهراتية،  والن�سبية  والجزئية  المتغيرة  عنا�صرها  بوا�سطتها 
وركائزها و�صورها وفاعليتها من حيث »التراتب« و»التفاعل« و»التجاور«، وفقاً لمبادئ عامة 

تت�ضمن مبادئ »الت�شابه« و»التدرج« و»الانتظام« و»الان�سجام« و»الات�صال« و»الانف�صال«))).

لمزيد من ال�شرح انظر كتابنا: فقه فل�سفة المنهاجية التكاملية التوحيدية. دار المحجة البي�ضاء، بيروت، 2012. 	(((
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4.6.1 النظرية والفر�ضية الحاكمة على النظام الكوني

والتوالدي  والتفاعلي  العلائقي  الن�سق  �أنطولوجية وجودية عامة تحكم  هناك عدة مبادئ 
والتوكثري والتداخلي والتخارجي والت�شابكي بين كينونات العالم والكون والوجود في �صورتها 
والأك�سيولوجية  المعرفية،  الإب�ستيمولوجية  تنعك�س في �صورتها  والتي  الوجودية،  الأنطولوجية 
القيمية الأخلاقية، والا�ستطيقية الجمالية الفنية، التي بدورها تنعك�س على دوال �أفعال الت�صور 
�أفعال  �أو  وال�صومتة،  وال�صمت  ال�سكوت  �أفعال  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر 
�أو �أفعال ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، وكذلك على  الإ�شارة والقول والكلام والن�صن�صة، 
حمولاتها من الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقاب، ومن هذه المبادئ والجوامع العامة هي:

�أ. الجامع الأنطولوجي الوجودي

بِمَكْنتنا تلخي�ص النظريات الواردة في تبيين نظام الكون �إلى نظريتين �أ�سا�سيتين هما: 
تفتر�ض  المقولية  النظرية  �أنَّ  الكلية، على  الت�شميلية  والنظرية  الجزئية،  المقولية  النظرية 
�أنَّ هناك حواجز فا�صلة طبيعية موجودة قبلياً، ولي�س للباحث �إلا �أن يك�شف عنها ويرتبها ... 
و�أما النظرية الت�شميلية �أو ال�شمولية فتنطلق من مبد�أ »وحدة الكون«، و»وحدة الوجود«، ومِن 
للنا�س، وفي وجود  المتجلية  المختلفة  التي تحكم مكوناته  المبادئ  ةَ فلا �شك في وحدة  ثَمَّ
علائق بينها وفي احتلالها مراتب ت�شكيكية تدريجية خا�صة بها... ولي�ست ال�صياغة المقولية 
�إلا �إجراءً تحليلياً بعدياً ... وهكذا، ف�إذا ما افتر�ض �أنَّ الإن�سان والحيوان والنبات والجماد 
�صادرة عن منبع وحيد »العقل الكلي« �أو »الطين« �أو »الأر�ض« ... و�إذا ما افتر�ض �أنَّ الفقه 
والتاريخ والنحو ... �أو العلوم الطبيعية كلها �إلى علم الفيزياء، ف�إنَّ هناك منبعاً وحيداً تنتمي 
�إليه هذه العلوم ... فلا مفرَّ �إذن من وجود جوامع عميقة، ولا منا�ص من �سريان مياه النبع 
�إلى الكائنات والمكونات بن�سب ت�شكيكية متفاوتة ح�سب ال�سعة الوجودية لكلٍّ منها. لذا نقول: 
�إنّ هناك جامعاً �أنطولوجياً وجودياً بين كينونات الكون والعالم والوجود، لذا ي�صبح �إثبات 

العلاقة والا�شتراك تح�صيل ح�صل، كما ي�ضحى الف�صل لي�س �إلا �إجراء مح�ضاً م�ؤقتاً بعدياً

ب. الجامع ال�صوري

بع�ض  ر�صدها  �صفات  في  تت�شابه  ف�إنها  المنبع  في  ت�شترك  والمكونات  الكائنات  دامت  ما 

عمنهاجية وباردايم »�إبدال« ت�صوير �أفعال النظر والعمل وتكوثراتهما
اب

ر
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 132

الأنثربولوجيين والن�سقيين، ف�سموها با�سم »التناظر«، �إلا �أنَّ هذا »التناظر« لي�س يعني »التطابق«، 
المنطلق،  �أنَّ ما ت�شترك فيه يختلف باختلاف  �إلا  ولو هو وجد ما كان ثمة نمو وتمايز وكثرة، 
فقد تكون خ�صائ�ص طبيعية مثل ال�شبه بين الإن�سان والحيوان، وقد تكون وحدة المو�ضوع، كما 
مثل  ال�شكلية  التعبيرية  الآليات  تكون  وقد  والأدبي،  والدلالي  المقولي  الت�صنيف  في  ال��شأن  هو 
ا�ستثمار المنطق الطبيعي �أو المنطق الا�صطناعي، وقد تكون الوظيفة العامة الموجهة للكائنات 
والمكونات ... هذه الجوامع كلها يمكن �أن يمنحها المفكر المغربي ا�سم الجامع »ال�صوري«. وهو 

جامع لا ي�صل �إلى م�ستوى »الجامع الأنطولوجي«، ولكنه بدوره جامع ت�أ�سي�سي.

جـ. الجامع ال�شبهي

�أو  المت�سل�سل  والتناظر  التناظر  عن  الن�سقيين  وبع�ض  الأنتربولوجيين  بع�ض  تحدث 
�أهم الأدوات الا�ستدلالية، ولذلك توظف  المقاي�سة. والمقاي�سة عند كثير من الباحثين من 
الكائنات  بين  علاقة  ب�إيجاد  ت�سمح  لأنها  ...؛  ول�سانية  وتربوية  علمية  مجالات  في  حالياً 
والمخلوقات والم�صنوعات ... وت�شترك المقاي�سة الحديثة مع القيا�س الفقهي، وتختلف معه 
في �آن واحد، ت�شترك معه في وجود �أ�صل مقي�س عليه، وفرع مقي�س حينما يراد قيا�س م�شكل 
بتحويل  الالتحاق  حين  عنه  تختلف  �أنها  بيد  معلوم،  على  مجهول  قديم،  م�شكل  على  جديد 
الأ�صل  بين  وتداخلات  م�شتركة  خ�صائ�ص  لإيجاد  جزئياً  �أو  كلياً  �أ�صلًا  يعد  ما  خ�صائ�ص 
والفرع، �أو حين التوالد عبر التداعي. وعليه ف�إنَّ ما اعتبر �أ�صلًا لن يكون �إلا قادحاً لعمليات 

ت�ؤدي �إلى الإبداع. 

�إنَّ هذا المبد�أ يعيدنا �إلى نقطة البداية، باعتباره �صدىً لمبد�أ »وحدة الكون« �أو »وحدة 
الوجود« والحركة الجوهرية، والوحدة في التكوثر، والتكوثر في الوحدة، وتبعاً لهذه الفرو�ض 
ي�صبح كل �شيء ي�شبه كل �شيء، وكل �شيء ين�سجم مع كل �شيء، وكل �شيء قابلًا للتدريج، 
في جميع  والوجود  والعالم  الكون  في  ما  لكل  ت�شميلي  الأنطولوجي جامع  الجامع  �إنّ  وحيث 
الم�شتركة  والتمظهرات  للتجليات  را�صد  ال�صوري  والجامع  الممكنة،  المتعددة  عوالمها 
فقد  ال�شبهي«  و»الجامع  والمختلفة،  المتعددة  ومجالاتها  وميادينها  في حقولها  والمت�شابهة 
يوظف الت�شابهات المعطاة وقد يوجدها �إيجاداً لتوثيق الروابط الجامعة التي تحقق المبد�أ 

الأنطولوجي.
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د. الانتظام

وت�شكيكية  الوجود،  ووحدة  مبد�أ  وخا�صة  الوجودي  الفل�سفي  الفكر  لأدبيات  الم�ستقرئ 
والعمل  العامل  واتحاد  والمعقول،  والعاقل  العقل  واتحاد  الجوهرية،  والحركة  الوجود، 
واتحاد  والمفعول،  والفاعل  الفعل  واتحاد  والر�ؤية،  والمرئي  الرائي  واتحاد  والمعمول، 
والتعالق  العالم  �أو  الكون  �أو  الوجود  وحدة  هناك  �أنّ  يجد  والم�شهود،  وال�شهادة  ال�شاهد 
�إلى رف�ض تجزئة  �أدت  وانتظام  وتنظيم  تنا�سق  المختلفة، في �صورة  وكائناته  بين عوالمه 
الكون واختلاطه وعمائه وفو�ضاه، وقد ا�ستوعب بع�ض الأنتربولوجيين هذه الر�ؤية، فجاءت 
�أبحاثهم معززة لها، و�إن كانت في مجال خا�ص، هكذا يرون �أنَّ الكائنات الحية ت�ستطيع �أن 
�إلى حالة  الم�ؤدي  ال�سريع المخل بالنظام، وت�سلك طريق التطور المحافظ  تتجنب التطور 
من النظام والانتظام بالاعتماد على المورثات التي تنتقي ما يتلاءم مع الذات ومع المحيط، 
�أن يكون فيه �شبه مع القديم؛ لأنَّ الجن�س الب�شري  وترف�ض ما لا يتلاءم، وما ينتقى يجب 
تحكمه الم�شابهة، مع اختلاف في درجتها، فهي تكون قوية في بداية التكون، ثُمَّ تبد�أ تقل 
بعد ذلك. وهكذا تكون الم�شابهة قوية بين الأجنة، و�ضعيفة بين البالغين)))، غير �أنَّ بع�ض 
والعماء  اللانظام  تتحدث عن  �إذ  الاتجاه،  في هذا  ت�سير ظاهرياً  لا  الفيزيائية  النظريات 
والت�شوي�ش والتعقيد، �إلا �أنَّ هناك من الباحثين يرون �أنَّ هذه المفاهيم يجب �أن تفهم في 
�إذ  المتداول،  الحرفي  بالمعنى  تفهم  �أن  لا  والتب�سيط،  والخطية  الرتابة  على  الثورة  �إطار 
�أن وراء تلك الظواهر بنية عميقة من النظام، و�أنها  �أ�صحاب تلك النظريات يدركون  لعل 
�آيلة �إلى الانتظام، فالانتظام ي�شمل الحي وغير الحي، وذلك �إما بالطبيعة �أو بالت�شييد من 
قبل المنظرين والباحثين الذين حاولوا جهدهم و�ضع قوانين تمنع التطورات التي تتجاوز 

الحدود وتخلق الفو�ضى. 

هـ. الات�صال والانف�صال

الكون  في  مجرة  و�أكبر  في  ذرة  �أ�صغر  �إلى  تنظر  التي  التلوماي�سكترو�سكوبية  النظرة 
وما بينهما من متو�سطات كلها ت�ؤكد ب�شكل قاطع ويقين حالة النظام والانتظام، والت�ساوق 

G.Bateson,Op.Cit.p:192-193. 	(((
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والتوا�صل  والاقتران،  والترابط  والتزاوج،  والاقتران  والتوا�صل،  والات�صال  والان�سجام، 
والافتراق  والانقطاع،  الانف�صال  احتمالات  كل  تطرد  التي  والتلاب�س،  والتلام�س  والتخابر، 
�أو  تعادل  ولا  ولاتوازن  فو�ضى  �أو  والابتعاد،  والانقطاع  والانف�صال  والان�صرام  والان�شقاق، 
اختلال وا�ضطراب، �سواء لكينوناته الأنطولوجية الوجودية �أم الإب�ستيمولوجية المعرفية �أم 

الأك�سيولوجية القيمية الأخلاقية �أم الإ�ستطيقية الجمالية الفنية.

وعلماء  عام  ب�شكل  العلماء  قبل  من  بذلت  التي  والجهود  البحوث  ن�ستقرئ  وعندما   
اللثام على حقيقة  ك�شف  في  بذلوا جهوداً م�ضنية  قد  �أنهم  نجد  ب�شكل خا�ص،  الريا�ضيات 
الهند�سة  وفي  العدد قطعية،  في  �شاهدوا  الريا�ضيات، حيث  والانف�صال في حقل  الات�صال 
�أنَّ  التي ترى  العماء  الفيزياء، مثل نظرية  الحديثة في  �أنَّ بع�ض الاتجاهات  ات�صالًا. ورغم 
�أح�سن  �أفق الانتظار، و�أنَّ الانفتاح  �أف�ضل من  الاختلاط �أخ�صب من النظام، و�أنَّ اللايقين 
من الانغلاق، و�أنَّ اللامحدود �أهم من المحدود، �إلا �أنهم يقرون بوجود بنيات كلية، وثوابت 
�أنَّ  يعتبرون  كما  معقد،  لن�سق  مختلفة  م�ستويات  عبر  تتكرر  انعكا�سية  وتناظرات  �شمولية، 

الإبدال العلمي الجديد لا يلغي نهائياً الإبدال العملي القديم، و�إنما هو ي�ستوعبه.

مجال  في  الكوني  والات�ساقي  والانتظامي  الات�صالي  الن�سق  توظيفات   4.6.2
الإب�ستيمولوجيا المعرفة

و»ات�صال«  و»تدرج«  »تراتب«  �أمثال:  الأنطولوجية  الكونية  الطبيعية  المفاهيم  هذه 
و»انف�صال« و»تناظر« و»ت�شابه« و»قرابة« ... يمكن توظيفها في فهم و�إفهام وانفهام وتحليل 
والثقافية  والتاريخية  الاجتماعية  والوجودية  المعرفية  المنظومات  من  الكثير  وتف�سير 
المختلفة. وفي هذا ال�سياق يجد المهتم كثيراً من الباحثين ينطلقون من الحديث عن نظرية 
العماء �إلى الحديث عن الثقافة، �أو من الحديث عن البيولوجيا �إلى بيولوجيا الثقافة. يقول 
النظريات  �أنَّ  لليوطار: »هذا الاعتقاد يجهل  انتقاده  �أثناء  العماء  الباحثين في نظرية  �أحد 
ت�ضاعفها  وهي  ثقافتها،  من  جزء  �إنها  بعدها،  �أو  والثقافية  الأدبية  النظريات  مثل  العلمية 
يفت�ش عن  �أن  ي�ستطيع  الثقافي  الباحث  �أنَّ  البيولوجيين  �أحد  ويرى  واحد«.  �آن  وتعززها في 
ر�أيه  جاء  وقد  التناظرات،  عن  الحيوان  عالم  يبحث  كما  والمت�شابهة،  المتناظرة  البنيات 
و»الانتقاء«  »الت�صفية«  وعمليات  الخالق«  و»التطور  الرتيب«  »التخلق  عن  الحديث  بعد  هذا 
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و»التوليف« و»الان�سجام« مما قد ي�سمح با�ستنتاج �أنَّ كثيراً من تلك المفاهيم يمكن توظيفها 
في التحليل الثقافي))).

ت�سعف  التي قد لا  الحادة  القابلية  النظر  هناك وجهتي نظر: وجهة  �أن َّ �سبق  يتبين مما 
للم�شاكل والعلائق بين ما في الكون من كينونات  و�إيجاد الحلول  كثيراً في تحليل الظواهر 
معرفية ووجودية مادية وملكوتية، ووجهة النظر التدريجية التعقيدية التي ت�سمح بكل ما ذكر 
مع تحقيق التداخل والتناغم والت�شابه، ووجهتا النظر عريقتان وتتعاي�شان وت�ستندان �إلى ر�ؤى 
فل�سفة للكون. وما يهمنا هنا هو الر�ؤية التي تقول بالتعقيد وبالان�سجام وبالتناغم، وهي الر�ؤى 
التي يب�شر بها كثير من الفيزيائيين والبيولوجيين المعا�صرين، وم�ؤداها �أنَّ الكل منطوٍ في 
�أجزائه، والأجزاء منت�شرة في الكل، ورتب بع�ضهم عن هذا مبد�أ )كل �شيء ين�سجم مع كل 

�شيء())).
�إلى الفكر الإ�سلامي قديماً، فا�ستوعبتها كثير من تياراته،  انتقلت  ال�شمولية  الر�ؤية  هذه 
حيان  و�أبي  م�سكويه  بن  علي  �أبي  مثل  الرابع،  القرن  فلا�سفة  بع�ض  التيارات  هذه  بين  ومن 
التوحيدي و�أ�ضاربهم، فقد ت�صور ه�ؤلاء الكون بمنزلة روح تفي�ض على كل �أجزائه التي هي 
عديدة، منها الطبيعي ومنها الثقافي. وفي الجملة، �أهم منطق ترتكز عليه هذه المنهاجية هو 
�أنه لا بُدَّ من وجود منطلق ت�سري روحه في كل المكونات والعنا�صر المنتمية �إليه بناء على مبد�أ 
)لا �شيء ي�أتي من لا �شيء( وي�ؤدي هذا المبد�أ �إلى نتائج كثيرة، بع�ضها علمي وبع�ضها عملي.

عن  وك�شفت  بنية،  كل  عنا�صر  حللت  �إذا  ال�شمولية  المنهاجية  �أنَّ  العلمية  النتائج  من 
خ�صائ�صها، واهتدت �إلى القوانين التي تحكمها، ثُمَّ ا�ستخل�صت الوظيفة الجامعة بينها، ف�إنها 
ت�ؤدي �إلى الك�شف عن نظام العنا�صر وانتظامها، و�إلى �إحلال كل عن�صر في مرتبته ودرجته �ضمن 
الن�سق العام، و�إلى تجنب المقاربة التجزيئية التي تهتم ببع�ض العنا�صر، وتغفل �أخرى وتعتبرها 
لغواً زائداً، وحينما ننقل هذا المبد�أ العام �إلى مجال خا�ص هو البنية الثقافية بالاعتراف بالمواد 
جميعها، من القر�آن وعلومه �إلى علم �أ�سرار النجوم، واعتبارها متكاملة متفاعلة تبتغي تحقيق 
للثقافة  توحيدية  ر�ؤية  تكوين  �سبيل  في  هامة  خطوة  خطونا  قد  نكون  ف�إننا  �ضرورية،  وظيفة 

ابن خلدون، المقدمة ف�صل في �أ�صناف العلوم الواقعة في العمران لهذا العهد، م�صر، �ص: 369-326. 	(((

�إلىواقيت، �ص: 144. 	(((
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د�شنها �أ�سلافنا من فلا�سفة العرب والم�سلمين، مثل �أبي حيان وابن خلدون و�أبي حامد الغزالي 
والزرك�شي ال�سيوطي وابن عربي وملا �صدرا ال�شيرازي قديماً، والإمام الخميني والعلامة محمد 
ح�سين الطباطبائي وغيرهما حديثاً، حيث ي�ؤكد الإمام الخميني في بحوثه وتف�سيراته للآيات 
والإدراكات  الفهوم  وتراتبية  تدرجية  على   ،R البيت �أهل  عن  الم�أثورة  والأدعية  القر�آنية 
معلناً  الوجودية،  والأنطولوجية  اللإب�ستمولوجية  المعرفية  والحقائق  والت�أويلات  والتف�سيرات 
ب�صريح العبارة حقيقة الان�سجام والم�ساوقة والانتظام والمطابقة والتدريج والتراتب والن�سق 
والنظام بين كينونة القر�آن الكريم والإن�سان والعالم من جهة، والم�صالحة والت�صاهر والتزاوج 
مع  ت�صاعدي  تدريجي  ن�سق  في  والعارف  والفقيه  والفيل�سوف  للعالم  الر�ؤية  العد�سات  بين 
و�أدوات وموازين وم�سطر  و�آليات وا�ستراتيجيات ومنهاج  الاحتفاظ والاعتبار لحدود وماهيات 
بين عالم  الع�ضوي  والتداخل  والانفتاح  والات�صال  والتو�سل  ثانية،  كل منها على حده من جهة 
المح�سو�سات الدنيا وعالم القول المجردة وعالم البرزخ وعالم الملكوت الآخرة، والذي ينك�شف 

كل واحد منه على الآخر من خلال التكامل القلبي والروحي من جهة ثالثة.

والروابط  العلائق  من  �شبكات  من  ن�سق  وفق  وتقعيدها  ت�شييدها  تم  الوجود  ن��شأة  و�إنَّ 
الوجودية الأنطولوجية وال�سنن والقوانين التكوينية الحقيقية، الأمر الذي يقت�ضي الاعتقاد 
و�أنَّ  والوجودية،  المعرفية  الكون  كينونات  لكافة  والتراتبية  التدرجية  ووجوبية  بلزومية  حقاً 
﴿چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ      ڌ  ڎ﴾))).  لكل �شيء مراتبَ ومدارج: 
فكل �شيء في هذا الوجود �إذا ما �صح عليه الا�سم بال�شيء حقيقة، لا بُدَّ �أن يكون له مراتب، 
والمق�صود بال�شيء هو ال�شيء التكويني، كالإن�سان والحيوان والجبال والأ�شجار والأنهار و... 

ولي�س ال�شيء ال�صناعي، كمركبات وطائرات و�أجهزة و... 

وعليه، ف�إنَّ كل مفردة وكينونة من مفردات وكينونات الوجود الإمكاني له نظام تدريجي 
»واعلم  ال��شأن:  بهذا  الخميني  الإمام  ويقول  متعددة،  طولية  تكاملي  ومدرج  تراتبي  ون�سق 
�أنَّ الإن�سان لكونه كوناً جامعاً له، وله بح�سب المراتب النزولية وال�صعودية ن��شأت ظهورات 

وعوالم ومقامات، فله بح�سب كل ن��شأة وعالم ل�سان ينا�سب مقامه«))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحجر، الآية: 21. 	(((

مرجع �سابق، الكاكائي، �ص: 262. 	(((
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وتنازلية.  ت�صاعدية  ومراتب  مدارج  له  م�شكك  و�إنما  متواطئاً،  لي�س  علمية  بلغة  �أو 
وال�صفات،  الأ�سماء  مظهر  الثابتة  والأعيان  الثابتة،  الأعيان  مظهر  الخارجية  الموجودات 
والا�سم هو الذات المتعينة ب�صفة، والعرفاء من خلال و�صفهم لله ب�أنه »داخل في الأ�شياء 
والمثل  الأر�سطية  ال�صور  بين  الفا�صل  يزيلون  بالمزايلة«  لا  عنها  وخارج  بالممازجة،  لا 
الأفلاطونية، كما يجيبون على كثير من الت�سا�ؤلات من خلال الاعتقاد ب�أنَّ الله تعالى »عالٍ 
في دنوه، ودانٍ في علوه«))). فالكلام القائل »مَن عرف نف�سه فقد عرف ربه«، تمثيل للوحدة 
في الكثرة والكثرة في الوحدة، وكذلك لتجليات الله في مختلف ال��شؤون))). �إذ النف�س في عين 
وحدتها جامعة لجميع المراتب والقوى العلمية، كالتعقل والخيال والوهم والحوا�س، وال��شؤون 
العملية كالملكات والحالات النف�سية، بحيث ين�سب فعل الجميع �إلى النف�س، فتح�ضر النف�س 
في جميع الأحوال والأفعال على نحو الوحدة في الكثرة والكثرة في الوحدة. يقول ال�سبزواري 

في منظومته بهذا ال��شأن:

وفعلها في فعله قد انطوى النف�س في وحدتها كل القوى	 	

بالمزايلة.  لا  عنها  وخارجة  بالممازجة،  لا  القوى  في  داخلة  النف�س  �أنَّ  العرفاء  يعتقد 
لا  عنها  والخارج  بالممازجة،  لا  الأ�شياء  في  الداخل  الأحد  لذلك  �آية  تكون  �أن  وبمقدورها 
بالمزايلة. لذلك بمقدور تجليات النف�س و�أفعالها �أن تكون �آية على قانونية فعل الله وكونه ذا 

مراتب و��شؤون))).

التي  الوحدة، هي  والكثرة في عين  الكثرة،  والوحدة في عين  الوجود،  �أ�صالة وحدة  �إنَّ 
تدفعنا �إلى القول عن حقيقة واحدة، ننظر �إليها من زاوية مختلفة ومراتب متعددة ومدارج 
والحقيقة هي  المو�ضوع  ولكن  بلغات مختلفة وم�صطلحات متغايرة  ونتحدث عنها  متنوعة، 
واحدة وم�شتركة، وهي نف�س حال النزاع والاختلاف الظاهري بين العربي والتركي والفار�سي 
والانجليزي و... حول �شيء ما )العنب(، فكل قوم ي�سمونه ح�سب لغتهم و�أدواتهم التعبيرية 
والتبليغية، فتتنوع الت�سميات من: )العنب( و )الأوزم( و)الأنكور( و)الغريب(، وما ن�شاهد 

تهافت الفلا�سفة، �ص:236. 	(((

نف�س الم�صدر، �ص:241. 	(((

الإمام الخميني مرجع �سابق، تف�سير �سورة الحمد، �ص: 191. 	(((

عمنهاجية وباردايم »�إبدال« ت�صوير �أفعال النظر والعمل وتكوثراتهما
اب

ر
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 138

والم�سببية،  بال�سببية  والثاني  والمعلولية،  العلية  عن  التعبير  من  المعرفة  عالم  في  ذلك 
والآخر يعبر عنها بلفظ الظهور والمظهر))). وعليه، يمكن �أن نبرهن على الحقائق الوجودية 
والمعرفية لجميع الكينونات بالبراهين والعرفان والن�ص، وبح�سب تعبيره: )علماً وبرهاناً �أو 

�شهوداً وعرفاناً �أو تحققاً و�إيقاناً �أو تعبداً و�إيماناً())).
الفل�سفية  والمدار�س  المذاهب  الكثير من  تبنته  قديم  مفهوم  هو  الان�سجام  مفهوم  �إذن 
وفق  وا�ستثماره  توظيفه  هو  هنا  نحاول  وما  الغرب،  في  �أم  ال�شرق  في  �سواء  والعرفانية، 
نظريات وفل�سفة اقت�صاديات المعرفة التي من �أهم ت�أ�سي�ساتها البنيوية وقواعدها التقعيدية 
هي التوظف الكامل لكل عنا�صرها ومكوناتها الظاهرة والثاوية الخفية، والقريبة والبعيدة، 
فر�صتها  تكلفة  �سياق  في  المعرفية،  لمنتجاتها  عالية  و�إنتاجية  لعنا�صرها  توزيعية  وبكفاءة 
البديلة في علائقها الانبنائية، وغاياتها الوظيفية، وروابطها التبليغية، وقيمها المعنوية في 
جميع عوالمها الممكنة، �أي: في عالم الدنيا المادية وعالم البرزخ الملكوتية وعالم الآخرة 
الا�سمائية، وذلك ب�أقل تكلفة معرفية و�أق�صى خيرية وجودية، وذلك في �سياق انتظام الكون 
وتراتبيته، وانطلاقاً من مركزية الخالق ووحدة الوجود، وانتظام نظامه المعرفي وحقائقه 

وتما�سك مقوماتها البنيوية العميقة ومعالمها الفوقية. 
فعل  ومفا�سد  م�صالح  وا�ست�شراف  اكت�شاف  في  العلمية  التجريبية  المنهاجية   4.7

القول والعمل 

التحليلية  الر�ؤيوية  عد�ساتها  �إ�شعاعات  الح�سية  العلمية  التجريبية  المنهاجية  ت�سلط 
والوجودية  المعرفية  الكينونات  ماهية  على  والا�ست�شرافية  والا�ستدلالية  والا�ستك�شافية 
من  حمولاتها  وعلى  والعمل،  النظر  �أفعال  لدوال  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية 
والذنوب  ال�سيئات  �أو  الملمو�سية،  المادية  واللذات  والمنافع  والفوائد  والثواب  الح�سنات 
والعقوبات والأ�ضرار وال�شرور، بغية ا�ستك�شاف الم�صالح والمفا�سد الظاهرة والملمو�سة دون 
الغو�ص في �أعماق بنياتها العميقة الم�سكوت عنها، م�ستعينة بالمخزون التراكمي التاريخي 
فقيه  �أو  عاقل  �أيُّ  ي�شك  �أن  نعتقد  ولا  العلمية،  التجربانية  والحقائق  والنظريات  للمعارف 

الإمام الخميني، كتاب �شرح جنود العقل والجهل، �ص: 207. 	(((

في ال�صفحة: 167، الهام�ش.  	(((
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و�ضرورة  ودور  ب�أهمية  الإن�ساني  والتكامل  الا�ستخلاف  نظرية  وفق  رباني  عارف  �أو  ديني 
بل  والمادية،  العلمية  الأ�شياء وخوا�صها  تبحث عن ظاهراتية  التي  البحثية  المنهاجية  هذه 
يتخيله  بكثير عما  �أبعد  �إلى  ال�شريفة تذهب  النبوية  والروايات  المجيدة  القر�آنية  الآيات  �إنَّ 
البع�ض، �سواء من الم�سلمين �أم غيرهم، حيث و�ضعت هذه المناهجية في قلب �سيرورة نظرية 
الا�ستخلاف والتكامل بجانب النظريات والمنهاجيات الأخرى، ف�ضلًا عن تلحيفها وتلبي�سها 
ال�شرعي والتكليف الجهادي المقد�س، ولكن في �سياق تمو�ضعاتها  بلبا�س الإلزام والوجوب 
الانتظامية وتموقعاتها الت�ساويقية في المنظومة الكونية، وفق حدود و�أدوات ومعايير وموازين 
المادية والمو�ضوعية في حقلها الخا�ص من زاوية، وتفاعلاتها  وغايات طبيعة مو�ضوعاتها 
وتعالقاتها الدينامية مع الكينونات المتحاقلة والمما�سة والمجاورة والقريبة والبعيدة عنها، 
ب�أبعادها المادية وتداعياتها الاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية وال�سيكولوجية والاعتقادية، 
المنفتحة بوعي و�إدراك على عوالمها الدنيوية والأخروية من زاوية �أخرى، التي تنتظر وفق 
نظرية الت�سخير الإلهي لها �إلى من ي�ستنطقها، من خلال تثوير بنياتها الجينيولوجية الجذرية 

النواتية بالحفر والتنقيب والتنقير والت�شريح والتحليل والتف�سير والت�أويل.

�أما الاعتماد الم�ستقل للمنهاجية التجربانية الح�سية العلمية عن بقية المناهج والأ�ساليب 
وعوامل  �أ�سباب  لعدة  وذلك  والرف�ض،  والتباين  الاختلاف  مكمن  فهو  الأخرى،  والمعايير 

مو�ضوعية مرئية ولا مرئية منها: 

�أولًا: التركيز على الم�صالح والمفا�سد المادية فقط، وفي �أح�سن الأحوال النظر �إليها من 
منظور اجتماعي واقت�صادي و�سيا�سي و... �إلخ فردي مادي. 

ثانياً: �إنّ �إمكاناتها وقدراتها و�أ�ساليبها وعد�ساتها ومرئياتها مرهونة بعقول مادية تجارية 
محدودة ومبنية على فر�ضيات دائمة التقلب والتغير. 

هذه  وتوظيف  وتوجيه  �إدارة  حيث  من  والاقت�صادية  ال�سيا�سية  ال�سلطة  هيمنة  ثالثاً: 
المنهاجية ومنتجاتها المعرفية �إلى حد كبير في بع�ض المو�ضوعات الح�سا�سة، الأمر الذي 

ي�ؤدي �إلى زعزعة الثقة بالمنهاجية نف�سها وبنتائجها والعقول المنتجة لها. 

ومفا�سدها  وم�صالحها  والمو�ضوعات  الم�سائل  كينونة  ت�ستوعب  منهاجية  �أنها  رابعاً: 
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ووجودية  معرفية  جزائر  ب�صورة  لا  متباعدة  مبعثرة  جزائر  �صورة  وفي  الجزئية،  المادية 
مترابطة ترابطاً ع�ضوياً حقيقياً، في �سياق وحدة الكون وتكوثراته في وحدته، ووحدته في 

تكوثراته، وذلك بالرغم من دقتها ومو�ضوعيتها، �إلا �أنَّ ترابطاتها اعتبارية �ضعيفة. 

�إنَّ معرفة حقيقة الحقائق وم�ضمون الم�ضامين للكينونات المعرفية والوجودية ونظامها 
عوالمها  جميع  على  والمنفتحة  العميقة  الجوانية  ونواتها  لبنياتها  �أو  والعر�ضي،  الطولي 
ا�ستدلال  في  للكون  فقط  الأ�صالة  تمهر  التي  الكوني  النظام  عد�سة  خلال  من  الممكنة، 
وا�ستك�شاف وا�ست�شراف المعارف الب�شرية، مما ت�سبب ت�شويهاً وا�ضطراباً وانحرافاً؛ لكونها 
معيبة وناق�صة، وق�شرية و�سطحية، و�أحادية البعد والعمق والامتداد، مما لا ي�ؤهلها �أن ت�صبح 
منهاجية ذات جدوى اقت�صادية معرفية ووجودية؛ لكونها لم تتعرف على الله م�ستقلًا عن 
الكون، ولم تعرف كمالًا مطلقاً وغنيّاً وجمالًا وعلماً ووجوداً وعدلًا وحكمة مطلقة تامة، حتى 
و�سنن  وقوانين  و�أحكام  مثله،  كاملة  الكامل  وتمظهرات  مثله،  جميل  الجميل  �أثر  �أنَّ  تعرف 
وعادلة،  وحكيمة  مثالية  ومفا�سدها  وم�صالحها  والوجودية  المعرفية  كينوناتها  و�ضوابط 
الكون، من  في  فعلتها  وتفعل  وت�سجل ح�ضورها  ت�ؤ�س�س وجودها  التنظيرية  المنهاجية  فهذه 
خلال عد�ستها الر�ؤيوية الح�سية المادية فقط. فترى الله جلَّ جلاله في مر�آة الكون المادي، 
وعليه ف�إنَّ �أيَّ نق�ص �أو ت�شويه تلتقطه عد�ستها الر�ؤيوية في تلك المرايا ي�شكل عيباً وت�ضليلًا 
وت�شوي�شاً في نظرتها �إلى المرئي فيها. �أما العد�سة الر�ؤيوية التي ت�شاهد من خلالها الكون، 
التقعيدية،  وبنياتها  الارتباطية،  وجذورها  والوجودية،  المعرفية  كينوناته  وماهية  وحقيقة 
وانبناءاتها الوجودية في الكون، وعلائقها الانفتاحية والتوا�صلية مع واجدها وخالقها وعلة 
عللها وم�سبب �أ�سبابها، لا تلتقط �صوراً �أو حقائق �أو �أحكاماً �أو مفاهيم م�شوهة �أو منقو�صة 
�أو متناق�ضة �أو �سديمية وظلامية، بل ت�شاهد حقيقة الم�صالح والمفا�سد �أو الح�سن والقبيح 
للكينونات المعرفية والوجودية و�أحكامها و�سننها لأفعال النظر والعمل، وحمولات ح�سناتهما 
و�سيئاتهما، من خلال عد�سة مناظيرها الر�ؤيوية التي تمركزت في موقع ا�ستراتيجي، تتمكن 
والابتعاد  الزوايا  متعددة  وغيبية  وعرفانية  وعقلية  عيانية  و�شمولية  تكاملية  م�شاهدة  من 

والأعماق .

الكينونات  لمعرفة  وميزاناً  ومنهاجاً  ومنظاراً  وعد�سة  �أ�سا�ساً  الكون  ين�صب  من  وعليه، 
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وحمولات  والعمل  النظر  ولأفعال  ومفا�سدها،  م�صالحها  و�أحكام  والوجودية  المعرفية 
ح�سناتهما و�سيئاتهما، وكذلك �أ�سا�ساً لمعرفة الله وحكمته وعدله وكماله وعلمه وقدرته وغناه 
وجماله في مر�آة الكون فقط، ف�إنَّ �أيَّ نق�ص �أو عيب �أو مجهول يظهر على �شا�شات عد�ساته 
الر�ؤيوية، ي�شكل ت�شوي�شاً وخللًا مقلقاً و�شكاً وريبة م�ضطربة في هذه المر�آة، مما لا يمكنه من 

. انعكا�س �صور تمظهراته وتمثلاته الكمالية والجمالية والتمامية في مر�آة الله عزَّ وجلَّ

والقبح لأفعال  الح�سن  �أو  ا�ستك�شاف م�صالح ومفا�سد  العقلائية في  المنهاجية   4.8
النظر والعمل وحمولاتهما 

المنهاجية العقلانية هي منهاجية تعطي الأ�صالة فقط لعد�سات العقل في الا�ستك�شاف 
والم�ضمرة  الظاهرة  والمفا�سد  للم�صالح  والا�ست�شراف  والا�ستدلال  والتف�سير  والتحليل 
الثاوية في بنيات الكينونات المعرفية والوجودية وتمركزاتها وتمو�ضعاتها في حقولها العلمية 
و�سيئاتها  وثوابها  ح�سناتها  حمولات  وفي  والعمل  النظر  �أفعال  دوال  في  والعملية  النظرية 
وذنوبها، ولا خلاف �أو اعترا�ض �ألبتة على جدوى وقدرات هذه المنهاجية الأ�صيلة في البحث 
�إدراك حدودها ومعرفة م�ساطرها القيا�سية، وتعيين موازينها  المو�ضوعي، ولكن ي�ستوجب 
المكيالية، وت�شخي�ص ف�ضاء كينوناتها المعرفية والوجودية المحيطة بها، وتحديد مدياتها 
الأفقية وال�شاقولية التي تتوا�صل وتتفاعل معهان ولا ن�شك في �ضرورة ح�ضورها المو�ضوعي 
عن  تبحث  التي  البحثية،  المنهاجيات  بقية  بجانب  والمكمل  والمحايث  والم�ستمر  الدائم 
جدوى منفعية وخيرية قيم الم�صالح والمفا�سد �أو الح�سن والقبح المُعلَن عنها، �أو الم�ضمرة 
والعمل  النظر  �أفعال  دوال  في  والوجودية  المعرفية  كينوناتها  لمنتجات  عنها  والم�سكوت 
التجربة  لمنهاجية  العقلانية  المنهاجية  �إق�صاء  �أما  وال�سيئات.  الح�سنات  من  وحمولاتها 
والأفكار  للمعارف  المنتجة  العقل  م�ؤ�س�سات  عن  والغيب  الوحي  �أو  العرفان  �أو  والحوا�س 
قدرة  في  �أ�صلًا  وم�شكوك  مرفو�ض  �أمر  هو  والأنطولوجية،  الإب�ستيمية  والقيم  والنظريات 
نطاق  تقع خارج  التي  ووجودية،  معرفية  منتجات  �إنتاج  في  المعرفية  اقت�صادياتها  وجدوى 
ومفاهيم  و�أفكاراً  حقائق  تنتج  كونها  من  فبالرغم  وعليه،  الر�ؤيوية.  عد�ستها  ومدى  دائرة 
�إلا  بها،  الخا�صة  مجالاتها  في  العالية  والجودة  الأهمية  غاية  في  وقيماً  ومبادئ  ونظريات 
�أنها محكومة بحدودها وعمقها و�سعتها ومدياتها المرتكزة في بنياتها التكوينية، لذا تعتبر 
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منقو�صة ومعيبة �أو ق�شرية و�سطحية بالن�سبة للعد�سات الرئوية المتعالية، كعد�سات العرفان 
المعقْلن والم�شرْعن �أو عد�سات الوحي وال�شريعة.

4.9 المنهاجية الت�شميلية التكاملية التراتبية التوحيدية 

تتكون بنية وماهية مناظير المنهاجية الت�شميلية التكاملية التراتبية التوحيدية من عد�سات 
التلوماي�سكترو�سكوبية،  المراتب والدرجات في مناظيرها  ال�شكل ومتعددة  مركبة من�شورية 
التي ت�ستجمع في ب�ؤرتها المركزية العقل الكلي، ويليه العقل الوحْياني الم�ؤيد والعقل العرفاني 
الم�سدد والعقل العقلاني التجريدي والعقل الح�سي الحيّ الواقعي والمو�ضوعي، حيث ت�سلط 
عد�سة العقل الح�سي �شعائعها ونورها مبا�شرة على ما هو ظاهر من معالم وحقائق ومفاهيم 
الا�ستدلالي  العقل  �إلى  �صادقة  حقيقية  مو�ضوعية  �صور  �شكل  في  لتنقلها  ظاهراتية  ومعانٍ 
التجريدي المُلْكي الذي بدوره ينقل منتجاته المعرفية المجردة والكلية �إلى العقل العرفاني 
التجريدي  المُلْكي  العقل  حدود  وماوراء  عمق  �إلى  �أنوراه  ي�سلط  الذي  والم�شرْعن،  المعقْلن 
ليلاب�س المفاهيم والمعاني والحقائق المعنوية والأك�سيولوجية القيمية الأخلاقية والجمالية 
الح�سي  �أو  الا�ستدلالي  العقل  و�شعاع  نور  ي�صل  التي لا  العميقة  الثاوية في مكنوناتها  الفنية 
الوحْياني الم�ؤيد من العقل الكلي مبا�شرة لي�شاهد  ي�أتي نور و�شعاع العقل  �إليها. وبعد ذلك 
المعاني والحقائق الغيبية والوحْيانية الرقيقة التي لا ت�شاهدها �إلا من يتجاوز حدود العقل 
مراتبه  ح�سب  كل   R والمر�سلين  كالأنبياء  الوحْياني،  العقل  في  ويتمو�ضع  العرفاني، 
العرفان  �أهل  وجزئي  ومحدود  منقطع  وب�شكل  خا�ص،  ب�شكل  الوجودية  التكاملية  ودرجاته 
متكاملة،  توحيدية  واحدة  �صورة  �شكل  في  والمعاني  الحقائق  ي�شاهد  الكلي  والعقل  الإلهي. 
بينما العقل الوحْياني ي�شاهدها من خلال ما ينب�سط ويتجلّى فيه العقل الكلي، لذلك هناك 
المعقْلن  العرفاني  والعقل  الوحي،  ملائكة  �أو  للوحي  وجودية  مراتب  �أو  ودرجات  م�ستويات 
والم�شرعن ي�شاهد المعاني والحقائق في �شكل �صورة كلية توحيدية بقدر ما ينب�سط ويتجلّى 
فيه العقل الوحْياني، وعليه هناك مراتب للعرفان بقدر مرتبة العارف الوجودية والتقربية �إلى 
الوحي الرباني، بينما العقل الا�ستدلالي التجريدي �أي�ضاً له مراتب ودرجات من الا�ستدلال 
والا�ستنتاج والفهم والإفهام والانفهام بقدر انب�ساط وتجلّي العقل العرفاني الم�سدد في بنْيته 
التكوينية والتركيبية والتراكبية، و�أخيراً ولي�س �آخراً ي�أتي دور العقل الح�سي الذي هو �أي�ضاً 
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وعد�ساته  بنْيته  في  التجريدي  العقل  و�شدة  قوة  �أو  وتجلّي  انب�ساط  بقدر  ومراتب  م�ستويات 
الر�ؤيوية. لذا التوقف عند �أيِّ مرتبة وجودية معينة من مراتب �شدة و�ضعف العقل الكلي ينتج 
المعاني والحقائق الملازمة والممتوحة  �أو  الم�صالح والمفا�سد  الإن�سان من معرفة  حرمان 
من العقل الخا�ص بها. العقل الح�سي يعطينا �صوراً ومعاني وحقائق ظاهراتية �سطحية ق�شرية 
الا�ستدلالي  العقل  بينما  بينها،  رابط ولا جامع  ومت�شظية متنافرة لا  ثانوية جزئية متبعثرة 
المُلْكي فيعرفنا على المعاني والحقائق الكلية المجردة العلمية، في حين العقل  التجريدي 
والجمالية  الأخلاقية  والحقائق  المعاني  معرفة  من  يمكننا  والم�شرْعن  المعقْلن  العرفاني 
والحقائق  المعاني  لنا  يك�شف  �أدقّ  بتعبير  �أو  العقلية،  والحقائق  المعاني  في  الثاوية  الفنية 
العقل  حين  في  المعنوية،  الحقائق  عمق  في  الثاوية  الباطنية  الفنية  والجمالية  الأخلاقية 
الوحْياني ي�سدل ال�ستار والا�ستتار عن حقيقتها ومعانيها الذرية والنواتية التي لا ي�ستوعبها �إلا 

العقل العرفاني؛ لكونها معارف ومعاني فوق التجريدي العقلي الا�ستدلالي.

4.10 الخلا�صة

التي  التوحيدية  التراتبية  التكاملية  ال�شمولية  المنهاجية  �أنّ  هنا:  القول  وخلا�صة 
القطاعي  وال�سكترو�سكوبي  الكلي  والماكرو�سكوبي  الجزئي  المايكرو�سكوبي  منظارها 
»التلومايكر�سكتروبي« يتركب من عد�سات ر�ؤية كلية وتو�سطية قطاعية وجزئية فرعية تحليلية 
وتفكيكية وتركيبية وا�ستدلالية ودلالية وتداولية وتوا�صيلية وا�سترجاعية ما�ضوية وا�ست�شرافية 
والمو�ضوعات  الحقائق  ر�ؤية بوظيفة معينة ح�سب طبيعة  م�ستقبلية، بحيث تقوم كل عد�سة 
تت�شكل  و�إنها  والطولي،  العر�ضي  العللي  النظام  لتمو�ضعاتها في  وتبعاً  والمعارف،  والق�ضايا 
وفق �شبكة عنكبوتية تخترق كل عد�سة بقوتها التب�صيرية والتنويرية ظواهر وبواطن مفردات 
منظومات معرفية ووجودية ت�سكن داخل غرفها الخا�صة، �أو في �شقتها ال�شبه م�ستقلة ظاهرياً 
والمتما�سة والمجاورة، وفي بع�ض الأحيان تكون متحاقلة ومجايلة بع�ضها لبع�ضٍ، وذلك في 
طابقها الخا�ص �أو في تمو�ضعات دائرتها ال�شبكية، التي هي بدورها �أي�ضاً قد تتما�س وتتجاور 
وتتقارب، وفي بع�ض الأحيان وتتحاقل وتتجايل مع الكينونات المعرفية والوجودية في غرف 
�أخرى �أو طوابق �أخرى، �أو في دائرة �أخرى في البيت �أو ال�شبكة العنكبوتية لمنظومة المعارف 
عوالمها  جميع  في  والإ�ستطيقية  والأك�سيولوجية  والأنطولوجية  الإيكيولوجية  والحقائق 
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ال�شمولية  الر�ؤيوية  عد�ستها  ب�ؤرة  �أو  نواة  في  وتب�أورها  وت�ستهلكها  لت�ستجمعها  الممكنة، 
المركز  مركز  �أو  نواة«  »ميتا  النواة  نواة  في  المتمو�ضعة  �أو  التوحيدية،  التراتبية  التكاملية 
»ميتا مركز« ال�شبكة العنكبوتية المو�ضحة في الخطاطة )رقم1(، وذلك من خلال مفاهيم 
الدينامي،  والتفاعل  المنتظم،  والنظام  المغلق،  المفتوح  الن�سق  مثل  و�أنطولوجية  معرفية 
مكونات  بين  والت�صاهري  التزاوجي  والاندماج  ال�صميمي،  والتوا�صل  الحميمي،  والارتباط 
ووحدة  الوحدة،  في  والكثرة  الكثرة  في  والوحدة  المنظومة،  في  ووجودية  معرفية  ووحدات 
في  يحمل  الذي  المتدرج  المنطقي  والن�سق  الممكنة،  التراتبية  الوجودية  والعوالم  الوجود، 

بنْياته منظومة حمولات منها ما يلي))):

- »كلّ �شيء ي�شبه كلّ �شيء« 
- »كلّ �شيء قابل للتدريج« 

- »كلّ �شيء ين�سجم مع كلّ �شيء« 
�سل�سلة متواليات هند�سية  �آخر، وفق  �أو وجودية تت�صل بكل �شيء  »كلّ كينونة معرفية   -
�إما عر�ضية �أو طولية، و�أنَّ ال�سل�سلة العر�ضية المتباعدة جداً في �آخر طرفي قاعدة المثلث 
�أو الهرم المعرفي والوجودي، تبد�أ في تقلي�ص الم�سافات وتقريب وجوداتها كلما ت�صاعدنا 
باتجاه قمة الهرم عمودياً وطولياً لتتجاور وتتما�س مع الكينونات المعرفية والوجودية الأخرى، 
المعرفية  الوحدة  �أو مركز  نواة  تتمو�ضع في مجال جاذبية  �أن  �إلى  وتحاقلها،  حتى تجايلها 
والوجودية الواحدة والكلية وال�شمولية والتكاملية التي بدورها ت�صبح م�ستعدة وقابلة للتقرب 

�أو في نف�س المجال  �أو في محيطها،  �أو في نواتها  �أو الباطن،  �أو من حيث الظاهر  �أو غير مبا�شر،  �إما ب�شكل مبا�شر  وذلك  	(((
والحقل �أوالحلقة والغرفة، �أو في نف�س الطابق والدائرة ال�شبكية، �أو في الطوابق والدوائر المما�سة �أو المحاقلة �أو المجاورة �أو 
البعيدة، �أو في كافة البيت وال�شبكة العنكبوتية، �أو في �إحدى البيوتات وال�شبكات العنكبوتية في واحد من عوالمها غير الدنْيوية 
�إحدى  �أو في طوابقها ودوائرها المختلفة، في  المعرفي والوجودي،  المتمو�ضعة في غرفتها و�سريرها  �إحدى مكوناتها  وفي 
غرفها �أو طوابقها في كافة البيوتات وال�شبكات العنكبوتية، �أو في جميع مكونات الغرف وال�شق والطوابق المختلفة الممكنة 
للمنظومة المعرفية والوجودية لكينونة الكائن الإن�ساني، وبالتالي في الكون ب�أجمله، من حيث �إنَّ كينونة الكائن الب�شري قد 
انطوى فيها العالم الأكبر الممكنة للمنظومة المعرفية والوججودية لكينونة الكائن الإن�ساني، وبالتالي في الكون ب�أجمله من 
حيث �إنَّ كينونة الكائن الب�شري قد انطوى فيها العالم الأكبر. وبتعبير �آخر، في كافة البيوتات وال�شبكات العنكبوتية في كافة 

العوالم الممكنة لكينونة الكائن الب�شري. 
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�إلى نواتها، ومِن ثَمَّ �إلى ب�ؤرة ب�ؤرتها »ميتا ب�ؤرة« �أو مركز مركزها »ميتا مركز« �أو نواة نواتها 
»ميتا نواة«، لتحقق وحدة المعرفة والوجود. 

- »كلّ كينونة معرفية �أو وجودية قابلة للتكوثر وفق �سل�سلة متواليات هند�سية، �أو متوالية 
�أو غرفتها المعرفية والوجودية  ت�شجيرية لامتناهية ت�شمل كافة مكوناته المتعلقة بوحدتها، 
الخا�صة بها، وبجميع متعلقاتها مع بقية مكونات معرفية ووجودية في كافة الغرف وال�شقق 
وال�شمولية  الكلية  والوجودية  المعرفية  ال�شبكة  في  الممكنة  والعوالم  والبيوتات  والطوابق 

والعامة في الكون«.

هند�سية  متواليات  �سل�سلة  وفق  للتوحد  قابلة  متكوثرة  وجودية  �أو  معرفية  كينونة  »كل   -
ا�سترجاعية ا�ستجماعية تبد�أ من �أق�صر �أطراف ال�شبكة المعرفية والوجودية للعالم الهيلولي 
المادي والنباتي والحيواني وعالَم الدنيا والبرزخ والقيامة، وكذلك عالَم الأفلاك والأرواح 

وعالَم الأعيان الثابتة، لتنتهي �إلى وحدة الوجود«. 

- وكل عالَم فوقي ي�ستجمع ويتب�أور فيه عالَم �سفلي وفق ن�سق ونظام و�سل�سلة متواليات 
هند�سية معرفية ووجودية طولية عللية تنتهي �إلى العلّة النهائية الواحدية الأحدية، متمثلة في 

وحدة الوجود وعالم الذات الإلهية«. 

- »كل كينونة معرفية �أو وجودية لها باطن وظاهر متراتب ومتدرج، وكل ظاهر له �سطح 
مك�شوف �شفاف و�سطح عميق م�ضمر، وكل عميق له عمق �شاقولي راتوبي متدرج له مراتب 
ومراقٍ، مَن قال: �سبعة بطون، ومَن قال: �أكثر، بحيث يك�شف كل من الظاهر والعميق اللاحق 
منهما ال�سابق عليهما، وهكذا دواليك، �إلى �أن ن�صل �إلى ظاهر لا ظاهر له، وباطن لا باطن له 
في دائرته �أو مثلثه �أو هرمه �أو �شجرته المعرفية والوجودية الخا�صة به، حتى يندمج ويُ�ستهلك 

في بنْية �أو نواة معرفية ووجودية �أكبر و�أ�شمل و�أعمق و�أكمل مما كان متمو�ضع �سابقاً.

�ضوئها  على  وت�ؤ�س�س  بها  ترتبط  ومتغيرات  ثوابت  لها  وجودية  �أو  معرفية  كينونة  »كل   -
وتتحكم في م�ساراتها واتجاهاتها«. 

- »كل كينونة �أو معرفية �أو وجودية لها نواة ومحيط �أو طرف مرتبط بها«. 
- »كل كينونة معرفية �أو وجودية فردية �أو جزئية تُ�ستجمع وتُ�ستهلك في الكلي والجمعي 
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ويُ�ستهلك في  يُ�ستجمع  العر�ضي والطولي، وكل كلي  النظام  ح�سب مراتبها وتمو�ضعاتها في 
�سل�سلة متواليات هند�سية من الكليات تتعاظم فيها في كل �سل�سلة طولية �إلى ميتا كلي، �أي: 

كلي الكليات المطلقة التي هي عين الوحدة الواحدة الأحدية ».

- كل كينونة معرفية �أو وجودية حقيقية لا بُدَّ من �أن يقاربها ويقابلها ويماثلها ويطابقها 
كينونة فعلية م�شاكلة وموازية لها، و�إلا تت�سع الفجوة عمقاً وتمتد ا�ستطالة بين كينونة المعرفية 
والوجودية، �أي: بين العمل والقول �أو النظري والعملي، مما يعطل عمل و�سير �صيرورة النف�س 
وم�شوهة  �ضبابية  �صورة  ويوجد  ال�صعودي،  الارتقائي  اتجاهها  ويغير  المتعالية،  الجوهرية 
بين مكونات  الت�شابكية  والارتباطات  الدينامية،  والتفاعلات  والنظامية،  الن�سقية  للعلاقات 
المعرفية  للمنظومة  العنكبوتية  ال�شبكة  في  والوجودية  المعرفية  وحلقات  ودوائر  و�أهرام 
والامتداد  ال�سعة  في  وت�شاكلٍ  توازٍ  من  بُدَّ  لا  والكون.  الب�شري  الكائن  لكينونة  والوجودية 
والحركة وال�صيرورة بين عمل هاتين العد�ستين الر�ؤيويتين، فلا يكفي الوقوف عند حركة 
الفل�سفة �أو العلم �إلى الكون ومكوناته من حيث النظر ر�صداً وو�صفاً و�شرحاً؛ الأمر لي�س نظراً 
وقولًا فح�سب، بله هو قول مزدوج بالفعل، وخطاب مزدوج بال�سلوك، فكما �أنَّ القدرة العقلية 
تت�سع ا�ستطالة وتتعمق امتداداً جذرياً، عن طريق الممار�سة والتعود، وهذا ما تنفع فيه �أ�سا�ساً 
نطاقاً  للفكر  تعطي  لأنها  وال�صعبة؛  الم�ستع�صية  الأ�شياء  جميع  عام،  وبوجه  الريا�ضيات، 
وا�سعاً، وتدربه على �أن ي�ألف الجدية، و�أن ي�ست�أن�س بالمثابرة، وي�صمد بعزم على ما يعرفه، 
وما علينا �إلا �أن ن�ستلهم ون�ستعير هذه الجدية العملية والنظرية والممار�سة الفقهية، وخا�صة 
بفقه  والعمل  التم�سك  علينا  �آخر  وبتعبير  �سلفاً،  �إليها  �أ�شرنا  التي  الكبرى  للأ�سئلة  بالن�سبة 
الفل�سفة والعلم والنظر والتدبر والت�أمل، �إذ لي�س في الألفاظ العربية لفظ ا�شتهر بالممازجة 
والمزاوجة والمفاعلة والمجامعة بين �إفادة العلم والنظر و�إفادة الفعل والعمل ا�شتهار لفظ 
»الفقه« به. وبهذا يمكننا التمييز بين القول والنظر والفل�سفة المعوجة وتلك الم�ستقيمة التي 
لا اعوجاج فيها والمركوزة في بنْية كينونة النف�س الب�شرية و�أدواتها و�أجهزتها الح�سية والعقلية 
والقلبية والوحيانية، والتي ي�ستقيم بها فعل تفكيرنا وعملنا ب�صورة متوازية مت�ساوقة ومتنامية 
متكاملة باتجاه ب�ؤرة ونواة ومركز ال�شبكة العنكبوتية للمنظومة المعرفية والوجودية لكينونة 
الم�ستقيمة  والفل�سفة  والقول  النظر  بين  نميز  �أن  وعلينا  ب�أجمعه،  والكون  الب�شري  الكائن 
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وال�صحيحة، فالأولى جُلّ همها وغاياتها تحقيق الو�صل بالواقع، والثانية همها تحقيق الو�صل 
بالحق والكمال المطلق، الواقع والحق �أمران مختلفان، فلي�س كل واقع حقاً، ولكل حق واقعاً. 
المطلوب هو تحقق كينونة الكائن الب�شري من حالتها الكمونة والإمكان والاحتمال والقوة �إلى 
حالة كينونية �أو كائنية فيها التحقق والثبوت والإنيّة والوجود الأنطولوجي في الواقع المعنوي 

والمادي ب�شتى تمو�ضعاتها الحياتية للكائن الب�شري. 
الفل�سفة  اعتبارية، وفق  �أ�صيل وهوية  له وجود  �أو وجودي  �أو �شيء معرفي  - »كل كينونة 
الوجودية التي تمنح الأ�صالة والأ�صلانية لكينونة الوجود والاعتبارية للماهية، و�إنَّ الكينونات 
الوجودية الأ�صلانية كلها تُ�ستجمع وتُ�ستهلك في كينونة وجودية واحدة، هي ما نطلق عليها 

بوحدة الوجود ».
- »كل �شيء �أو كائن معرفي �أو وجودي ممكن الوجود ما عدا واجب الوجود الله تعالى، 
و�إنّ كافة الكينونات الوجودية الممكنة تُ�ستهلك وتُ�ستجمع في كينونة وحدة الوجود الأ�سمائي 

وال�صفاتي.
- و»كل كينونة �أو �شيء معرفي �أو وجودي قابل للعدم �إلا المطلق وواجب الوجود«. 

�إلى  ننتهي  �أن  �إلى  والت�شابه  المحكم  حكم  لهما  وجودي  �أو  معرفي  �شيء  �أو  كينونة  »كل 
محكم المحكمات ومطلق المطلقات الله عزّ وجلّ«. 

ومع  ملكوتية،  قر�آنية  لفظية  كينونة  مع  وتت�ساوق  وتتماه  تتطابق  �إن�سانية  كينونة  »كل   -
كينونة الطبيعة التكوينية«. 

»الكون«  الأكبر  العالم  كينونة  فيها  ومتب�أورة  وم�ستجمعة  منطوية  �إن�سانية  كينونة  »كل   -
بالقوة والإمكان والاحتمال«. 

ال�شبكة  في  ومتكاملة  ومت�ساوقة  متناغمة  من�سجمة  وقلبية  وعقلية  ح�سية  كينونة  »كل   -
العنكبوتية للمنظومة المعرفية والوجودية لكينونة الكائن الب�شري والكون ب�أجمعه مع كينونة 

الوحي«. 
»كل كينونة بيانية وبرهانية وعرفانية متماهية ومت�ساوقة ومتناغمة ومتكاملة، وفق �سل�سلة 

متواليات هند�سية طولية مع كينونة الوحي«. 

عمنهاجية وباردايم »�إبدال« ت�صوير �أفعال النظر والعمل وتكوثراتهما
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»كل كينونة معرفية تتكامل وتتدرج يقينياً وفق �آليات التوالد الذاتي والمو�ضوعي، �سواء 
بالن�سبة للمعرفة الح�سية �أم العقلية �أم ال�شهودية العرفانية، حيث هناك تراتب وتدرج لها، 
الا�ستدلالية  الب�شري  الكائن  لكينونة  الر�ؤيوية  »الم�ستب�صرات«  العد�سات  قابليات  ح�سب 

والدلالية والتداولية والتوا�صلية العيانية وال�شهودية« 

و�أخيراً ولي�س �آخراً تت�شكل منظومة ال�شبكة المعرفية والوجودية للكون وفق منطق له �سلمية 
وال�شهادة،  والغيب  والخط�أ،  والحقيقة  والف�ساد،  ال�صحة  حيث  من  القيم،  متدرجة  راتوبية 
تنتهي في نهاية المطاف �إلى منطق ثنائي �صارم متطابق لكينونة الكائن المع�صوم �أو �شبه 
�صارم للكينونات غير المع�صومة، وذلك �أما تتما�س �أو تتجاور �أو تتقارب �أو تتباعد من الدرجة 
واحد«،  »�سالب  من  وتناق�صاً  وتناق�ضاً  �سلباً  تتقارب  �أو  واحد«،  »موجب  التطابقية  النهائية 
المقترحة  الثمان  والدرجات  للمراتب  وفقاً  وذلك  الجوهرية،  �صيرورته  م�سار  لاتجاه  تبعاً 
والم�ضاهاة  والم�ضارعة  والم�شاكلة  الم�شابهة  من  الإيجابية  التعا�ضدية  القيمية  للتراكمات 
التناق�صية  التراكمية  لتمو�ضعاتها  تبعاً  �أو  والمطابقية،  والمناظرة  والمحاذاة  والمماثلة 
والتقابل  والت�ضاد  والتغاير  والتمايز  الاختلاف  حيث  من  والعدمية،  ال�سلبية  والتناق�ضية 

والتطابق والتناق�ض والمزايلة.

وتباين  اختلاف  بح�سب  ومتعددة  مختلفة  منهجيات  هناك  �أنّ  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
لو�صف  ا�شتغالها  طريقة  وبح�سب  والفل�سفية،  والفكرية  النظرية  والت�صورات  المنطلقات 
والمنهجية  الخطية  المنهجية  في:  المنهجيات  هذه  وتتحدد  العلمية،  والمحاور  الظواهر 
والمنهجية  التنظيمية  والمنهجية  الت�شجيرية  والمنهجية  المنطقية  والمنهجية  الو�صفية 
المعيارية وغيرها من المنهجيات المتنوعة، ولن ندخل في تفا�صيل وتفرعات هذه المنهجيات، 
حيث �سنعتمد على بع�ضٍ منها في كل منا�سبة �سانحة وملائمة للمو�ضوع الذي نحن ب�صدده.

والخلا�صة: �أنَّ العد�سة الر�ؤيوية الا�ستب�صارية المركزية والتبئيرية المتمركزة في نقطة 
النقطة »ميتا نقطة« �أو مركز المركز »ميتا مركز« �أو ب�ؤرة الب�ؤرة »ميتا ب�ؤرة« في الخطاطة 
تعني  ما  بكل  الرباني  الإلهي  التوحيد  هي  العنكبوتية،  المنهاجية  �أو  الإبدال  �أو  النموذج  �أو 
وال�صفاتي  والأ�سمائي  والفعلي  الذاتي  التوحيد  مراتب  تت�ضمن من  ما  وبكل  التوحيد،  كلمة 
من جهة، وانعكا�سات التوحيد المر�أوية في الر�ؤيوية الكونية الأنطولوجية الوجودية والفل�سفة 
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والطريقية،  الأداتية  والمذهبية  الحياتية  الفكرانية  والإيديولوجية  المعرفية  الإيكيولوجية 
والمقايي�س  والموازين  وال�ضوابط  والأحكام  وال�سنن  والقوانين  والم�ؤ�س�سات  والتنظيمات 
والم�ساطر التاريخية وال�سو�سيولوجية وال�سو�سيوقت�صادية وال�سو�سيو�سيا�سية وال�سو�سيوتعليمية 
والأغلال  القيود  فك  بغية  وذلك  و...،  وال�سو�سيوعلمية  وال�سو�سيوعلامية  وال�سو�سيوتربوية 
الحيوانية،  والنزوات  البهيمية  وال�شهوات  الأنا  الإن�ساني من عبودية  الكائن  كينونة  وتحرير 
، وتحريره من ا�ستلاب الأنظمة  لي�صبح كائناً حراً وعبداً للمعبود المطلق الحقيقي عزَّ وجلَّ
ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية التي يكون فيها الكائن الب�شري مقطوع العلاقة والتوا�صل 
مع الله �سبحانه وتعالى »�إنّ الله �سبحانه وتعالى هو م�صدر ال�سلطات جميعاً«. وهذه الحقيقة 
وجاهدوا  للب�شرية،  الأنبياء  قدمها  ونعمة  وهدية  وهداية  ورحمة  ثروة  �أعظم  تعتبر  الكبرى 
من  والغيبية  والوجدانية  والفكرية  الج�سدية  و�إمكاناتهم  طاقاتهم  كافة  وجندوا  واجتهدوا 
وتعني  وال�شهوات،  والمادة  الإن�سان  الإن�ساني من عبودية  الكائن  �أجل معركة تحرير كينونة 
هذه الحقيقة �أنّ الإن�سان حرّ، ولا �سيادة لإن�سان �آخر �أو لطبقة �أو �أيِّ فئة ب�شرية عليه، و�إنما 
ال�سيادة والولاية لله وحده، ولمن وكّله وعيّنه الله تعالى ونبيه P، وبهذا يو�ضع حدّ نهائي 
لكلّ �ألوان التحكم و�أ�شكال الا�ستغلال و�سيطرة الإن�سان على الإن�سان، و�صاغ خالق الب�شرية 
والكون علاقة عبودية له فح�سب، و�إنّ هذه العبودية المطلقة والخال�صة هي التي تحرره من 
وولاء  وطاعة  وجودية،  وكينونة  �إرادة  و�صاحب  حقيقياً  حراً  وتجعله  كان،  كائن  �أيِّ  عبودية 
وي�ؤتون  ال�صلاة  يقيمون  الذين  �آمنوا  والذين  ولر�سوله  وتعالى  �سبحانه  لله  وانقياد  واتباع 

الزكاة وهم راكعون، وذلك م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە  
ئە  ئو  ئو    ئۇ  ئۇ﴾))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 55. 	(((
لل�سائل: من  النبي  فقال  بخاتمه،  قال: ت�صدق عليٌّ  ابن عبا�س  المتفق عن  الخطيب في  �أخرج  تف�سيره:  ال�سيوطي في  روى  	
�أعطاك هذا الخاتم، فقال: ذاك الراكع، فنزلت الآية. و�أخرج عبد الرازق، وعبد بن حميد، ابن جرير، و�أبو ال�شيخ، وابن 
مردويه عن ابن عبا�س: �أن الآية نزلت في علي بن �أبي طالب. و�أخرج الطبراني في الأو�سط وابن مردويه عن عمار بن يا�سر 
قال: وقف بعليٍّ �سائل، وهو راكع في �صلاة تطوع، فنزع خاتمه ف�أعطاه ال�سائل، ف�أتى ر�سول الله P، ف�أعلمه ذلك، فنزلت 
الآية على النبي P، فقر�أها النبي P، على �أ�صحابه، ثم قال: من كنت مولاه، فعلي مولاه، اللهمَّ والِ من والاه، وعادِ من 

عاداه. و�أخرج ابن �أبي حاتم و�أبو ال�شيخ وابن ع�ساكر، عن �سلمة بن كهيل قال: 

ت�صدق عليٌّ بخاتمه وهو راكع، فنزلت ﴿ ې  ې  ې﴾ - الآية. وفي نور الأب�صار عن �أبي ذر الغفاري ر�ضي الله عنه قال:  	=
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هذه ال�سيادة لله تعالى التي دعا �إليها الأنبياء تحت �شعار )لا الله �إلّا الله( تختلف اختلافاً 
�أ�سا�سياً عن الحق الإلهي الذي ا�ستغله الطغاة والملوك والجبابرة قروناً من الزمن، للتحكيم 
واقعياً،  يحتكروها  لكي  لله،  ا�سمياً  ال�سيادة  و�ضعوا  ه�ؤلاء  ف�إنّ  الآخرين،  على  وال�سيطرة 
وين�صبوا من �أنف�سهم خلفاء لله على الأر�ض. فالنظام الاجتماعي - ال�سيا�سي في الإ�سلام 
م�ؤ�س�س على مبد�أ خلافة الإن�سان، التي ترجع الإن�سان �إلى مكانته الكونية. وعليه، ف�إنَّ العد�سة 
التوحيدية هي العد�سة التي تُ�ستغرق وتُ�ستهلك وتُ�ستجمع وتتب�أور في مركزها وب�ؤرتها التبئيرية 
كافة العد�سات »الم�ستب�صرات« الر�ؤيوية والا�ستك�شافية والتحليلية والت�أويلية والا�سترجاعية 
الما�ضوية والا�ست�شرافية الم�ستقبلية، وجميعها تخ�ضع لمعيارية وحاكمية و�ضابطية وات�ساقية 
ومن�شئة وم�صدرية  وغائية وهدفية  وتوزينية  وتقويمية  وتقييمية  وتعييرية  وتقيي�سية  ونظْمية 

ومبدئية وانتهائية العد�سة التوحيدية.
والعرفانية  والعقلية  التجريبية  للمقاربات  الر�ؤيوية  »الم�ستب�صرات«  العد�سات  �إذن كافة 
والاجتماعية  والتاريخية  الكونية  والت�شعيبية  الثانوية  »الم�ستب�صرات«  العد�سات  وجميع 
والفردية والنف�سية ال�شعورية واللا�شعورية والل�سانية و... �إلخ تتركب وتتجمع وتترتب وتتن�سق 
الر�ؤيوية  »العد�سة  عليها  نطلق  كبيرة،  ر�ؤيوية  عد�سة  في  معين  تكاملي  تعا�ضدي  ب�شكل 
بتمو�ضعاتها  الن�سقي  والأنطولوجي  الإيكيولوجية  موقعها  ت�أخذ  منها  واحدة  كل  العنكبوتية« 

الأفقية الم�ستطلية والعر�ضية، وتمو�ضوعاتها العامودية ال�شاقولية الطولية. 

�صليت مع ر�سول الله P، يوماً من الأيام الظهر، ف�س�أل �سائل في الم�سجد، فلم يعطه �أحد �شيئاً، فرفع ال�سائل يديه �إلى 
ال�سماء، وقال: اللهم ا�شهد، �أني �س�ألت في م�سجد نبيك محمد P، فلم يعطني �أحد �شيئاً، وكان علي Q، في ال�صلاة 
راكعاً، ف�أوم�أ �إليه بخن�صره اليمنى، وفيه خاتم، ف�أقبل ال�سائل ف�أخذ الخاتم من خن�صره، وذلك بمر�أى من النبي P، وهو 

  * ﴿ۇ  ۆ  ۆ  ۈ   فقال:  �س�ألك  مو�سى  �أخي  �إن  اللهم  وقال:  ال�سماء،  �إلى  P، طرفه  الله  ر�سول  فرفع  الم�سجد،  في 
ۇٴ  ۋ  ۋ  *  ۅ  ۉ  ۉ   ې     *  ې  ې  *  ى  ئا  ئا  ئە  ئە     *  ئو   ئۇ   *  ئۆ  ئۆ  ئۈ  *  ئې  ئې  ئې﴾، ف�أنزلت 
عليه قر�آناً ﴿ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى﴾، و�إني محمد نبيك و�صفيك: اللهم فا�شرح لي 
�صدري، وي�سر لي �أمري، واجعل لي وزيراً من �أهلي عليّاً، �أ�شد به ظهري. قال �أبو ذر ر�ضي الله عنه: فما ا�ستتم دعاءه، حتى 

، قال: يا محمد، �إقر�أ: ﴿ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو   نزل جبريل Q من عند الله عزَّ وجلَّ
ئو    ئۇ  ئۇ﴾. قال: نقله �أبو �إ�سحق �أحمد الثعلبي في تف�سيره. وفي تف�سير القرطبي: �أن �سائلًا �س�أل في م�سجد ر�سول 
Q في ال�صلاة في الركوع، وفي يمينه خاتم، ف�أ�شار �إلى ال�سائل بيده حتى  P، فلم يعطه �أحد �شيئاً، وكان عليٌّ  الله 

�أخذه. 

=
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تتطلب المعرفة الحقيقية والحقة لمنظومة كينونات الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والذنوب 
والعقوبات، بادئ ذي بدء، ت�صور باردايم »�إبدال« �أو نموذج نظري �أ�سا�س جوهري، ومنه بناء 
منهاجية تكاملية ت�شميلية تكاملية تراتبية توحيدية تحيط بكل جوانب حياة وحركة ونمو وتفاعل 
ر�ؤيوية  عد�سات  تتطلب  المنهاجية  وهذه  وال�سيئات،  الح�سنات  كينونات  وانقبا�ض  وانت�شار 
ا�ستك�شافية وا�سترجاعية وا�ستب�صارية وا�ست�شرافية، وعد�سات قرائية نقر�أ بوا�سطتها حروفها 
وكلماتها وجملها وفقراتها وف�صولها وكتابها الظاهراتية والمعلنة والمك�شوفة، وكذلك الم�ضمرة 
وانفهام  و�إفهام  وتفهيم  فهم  يمكننا  وعد�ساتها  القراءة  وبهذه  عنها.  والم�سكوت  والمك�سوفة 
جزئياتها  بين  والغائية  والوظيفية  والتوا�صلية  والتداولية  والدلالية  والبنائية  البنْيوية  العلاقة 
ومادياتها  ومحكماتها،  ومت�شابهاتها  ومطلقاتها،  ون�سبانياتها  وثوابتها،  ومتغيراتها  وكلياتها، 
والح�ضارية  الكونية  و�أبعادها  وتغييباتها،  وت�شهيداتها  وديْنوناتها،  ودنْيوياتها  ومعنوياتها، 
م�ستوياتها  بين  والتمييز  و...،  والثقافية  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  والاجتماعية  والتاريخية 
الح�سية والعلمية والعقلية والعرفانية والوحْيانية. وفيما يلي ن�سلط ال�ضوء على �أ�شكال قراءات 
كينونات الح�سنات وال�سيئات، كما يفر�ضها الباردايم النظري والمنهاجية المقترحة في الكتاب. 
5.1 القراءة الثنائية ال�صارمة والقراءة التعددية التراتبية لكينونة الح�سنات وال�سيئات 

و�أك�سيولوجية  وجودية  و�أنطولوجية  معرفية  �إب�ستيمولوجية  وم�شكلات  �إ�شكاليات  تظهر 
تراتبية  حقيقة  �إق�صاء  حال  في  وخطيرة  عوي�صة  فنية  جمالية  و�إ�ستطيقية  �أخلاقية  قيمية 
الكون وتراتبية كينوناته الجمادية والنباتية والحيوانية والإن�سانية من زاوية، و�إقرار الثنائية 
ال�صحة/ �أو  الكذب/ال�صدق  �أو  الباطل/الحق  �أو  الحقيقة/اللاحقيقة  والحادة:  ال�صارمة 

الف�ساد، �أو الإيمان/الكفر �أو العلم/الجهل من زاوية ثانية. الأمر الذي ي�سبب الكثير من �سوء 
التقدير والفهم، وي�ؤدي �إلى العديد من الاختلالات والاعوجاجات والإبهامات والالتبا�سات في 
الفهم والانفهام والإفهام �أو التحليل التف�سير والت�أويل �أو الا�ستنتاج والا�ستدلال، مما ي�ؤول به 
الأمر �إلى الاعتلال في التوازن والتعادل، والميل نحو الإفراط �أو التفريط، والقبول �أو الرف�ض 

التام، والإيمان �أو الكفر، والحق �أو الباطل.
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وتجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ ترجيحنا للمنظومة المعيارية التراتبية على ح�ساب الن�سق الثنائي 
الكذب  �أو  والباطل  الحق  بين  مبيناً  حاداً  وبياناً  تاماً  قطعاً  �ألبتة  يعني  لا  والحاد،  ال�صارم 
ثنائي كلي  تمايزي  واللاحقيقة، كمعيار وميزان  الحقيقة  �أو  والف�ساد  ال�صحيح  �أو  وال�صدق 
للف�صل والتعيين والحكم والبيان، وبالخ�صو�ص في منظوماتها النظرية، بل المق�صود هنا 
تراتبية  ومدارج  درجات  والحقائق  المفاهيم  �أو  والموازين  المعايير  تلك  من  واحد  لكل  �أنَّ 
الب�سط  �أو  والخفة،  الكثافة  �أو  والغياب،  الح�ضور  �أو  وال�ضعف،  ال�شدة  حيث  من  ت�شكيكية، 
والمراتب  الدرجات  من  ومرتبة  درجة  كل  في  ومراتب  درجات  هناك  وكذلك  والانقبا�ض، 
ذاتها، وخا�صة في حال تمو�ضوعاتها في التطبيق �أو في تحققاتها الوجودية القيمية الأخلاقية 

والجمالية الفنية، فهي لي�ست على �شاكلة �أنطولوجية جامدة وعلى درجة واحدة.

والوجودية  المعرفية  والمنظورات  والمرئيات  والأفكار  المفاهيم  لي�ست  القول:  وخلا�صة 
الأحادية �أو الثنائية الرتبة �أو الدرجة، كالحق والباطل وال�صدق والكذب وغيرها على درجة 
�أو مرتبة واحدة، بل �إنها تتمو�ضع وتتحقق معرفياً ووجودياً، مادياً ومعنوياً في �صورة درجات 
ومراتب ت�صاعدية ايجابية تعا�ضدية �أو تنازلية وت�سافلية انحدارية، وكل درجة في منظومة 
الرتب التعا�ضدية �أو الت�سافلية لها درجات ومراتب، من حيث القيمة المعنوية من الح�سنات 
و�سلباً  �إيجاباً  الوجودي  الأنطولوجي  الت�أثير  من حيث  وكذلك  والعقاب،  الذنوب  �أو  والثواب 
المركبة  الر�ؤيوية  وعد�ساتها  قبلنا  المتبناة من  المنهجية  ت�ستوعب  وبذلك  و�ضرراً.  نفعاً  �أو 
و�إوَالياتها  الفل�سفي«،  القلبي  »العرفان  المعّرفنة  العقلية  �أو  المعقلنة  العرفانية  �أو  الفطرية 
و�آلياتها و�أدواتها و�أ�ساليبها وا�ستراتيجياتها التحليلية والا�ستك�شافية الا�ست�شرافية المتعددة 
ومراتبها  ودرجاتها  لم�ستوياتها  ووفقاً  المختلفة،  وعوالمها  لمو�ضوعاتها  طبقاً  والمتنوعة، 
�أم  القريبة  �أم  المجاورة  �أم  المما�سة  �أم  المتحاقلة  حقولها  في  �سواء  والوجودية،  المعرفية 
والمفهوم  والدرجة  المعيار  عين  في  �آخر،  وبتعبير  الممكنة.  عوالمها  جميع  وفي  البعيدة، 
الأحادي �أو الثنائي هناك كثرة تراتبية ت�شكيكية متدرجة، وفي الكثرة المتدرجة توجد وحدة 
التراتبي  الن�سق  وحقيقة  �صورة  لنا  تو�ضح  �أدناه،  المو�ضحة  الخطاطة  ومعيارية.  مفاهيمية 
لدرجات المعاني والحقائق المعرفية والوجودية الأحادية والثنائية المتكوثرة، وتكوثراتها في 
ثنائيتها ووحدتها، وذلك على �سبيل الإ�شارة هنا فقط، من دون الوقوع دائرة �أو وحل �سل�سلة 
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المتواليات الن�سبية المطلقة، حيث هناك حدود وتقاطعات محكومة بالمطلقات والثوابت التي 
لا تبديل ولا تغير ولا تحويل لها �ألبتة، و�إنّ الن�سبية المنعك�سة في التراتبية هي ن�سبية طولية 
والمفاهيم  الأحكام  تراتبية م�شتقة من  المطلق، ومتغيرات  تكاملية تدور في فلك  ت�شكيكية 
الثابتة لها، مما تزيل كل �شوائب التناق�ض والت�ضاد �أو الانفلات والتباعد عن ب�ؤرتها المركزية 

ومجال جاذبيتها الخا�صة بها.

الكبير«  الطبيعة  عالم  »في  التكوينية  الكونية  والمفاهيم  والكلمات  الحقائق  فكينونات 
والملكوتية الغيبية التدوينية »في عالم القر�آن اللامتناهي«، وكينونة الإن�سان ذلك العالم 
الأ�صغر الذي انطوى فيه عالم الطبيعة الأكبر، وعالم الملكوت الأعظم بالقوة في فطرته 
وبنيته الإن�سانية، �أي: عالم »الا�سم الأعظم« �أو عالم »خليفة الرحمن«، �أو عالم »الإن�سان 
والإنّية  والتحقق  والوجود  الفعل  �إلى  والاحتمال  والإمكان  القوة  من  تتحقق  لا  الكامل«، 
بالتوازي  ي�صاحبها  و�أنْ  جهة،  من  الجوهرية  حركتها  خلال  من  النف�س  تكامل  بتدرج  �إلا 
والتماثل حركة جوهرية �أخرى مفاهيمية متطابقة ومتماثلة مع تموقعات النف�س الب�شرية 
في مراتب ال�سلم التكاملي، و�إنها تتبادل تموقعاتهما كرونولوجياً، �أي: تزامنيناً من حيث 
وتعالقات  دينامية  تفاعلات  �صورة  في  وتتزاوج  تارة،  الوجودي  الرتبي  والت�أخير  التقديم 
جدلية ديمومة متعالية تارة �أخرى. وبتعبير �آخر، �إنّ لكل مرتبة تكاملية وجودية للنف�س �أو 
�أو ت�صاحبها درجة ومرتبة معرفية مت�ساوقة ومتماهية  �أو الروح، تلازمها  �أو القلب  العقل 

معها عمقاً و�سعة وامتداداً.

لذا علينا �أنْ نتجاوز الثنائية الحادة و�أحكامها ال�صارمة كقاعدة عامة في القيا�س والتقدير 
والفهم والإفهام؛ لكونها ت�ؤدي �إلى الإفراط �أو التفريط، و�إخفاء الحقائق التي تتمو�ضع بين 
طرفي الإفراط والتفريط، وهي حقائق كثيرة ودقيقة وفي غاية الأهمية والخطورة المعرفية 
والعملية التطبيقية التي ت�ستقيم بها �سيرورة حياة الإن�سان... وهذا الأمر ي�ستوجب التو�سل 
في  والتدرج  التدرجية،  الوجودية  والت�أويلة  التف�سيرية  القراءة  با�ستراتيجيات  والا�ستعانة 
ودرجات  قيم  من  وحمولاتها  والوجودية  المعرفية  والفهوم  والم�ضامين  المعاني  ا�ستك�شاف 
الثواب والح�سنات والجزاء �أو الذنوب والمعا�صي والعقاب، حتى نتم�سك بما يجب التم�سك 

بها، ونتجنب ما يجب تجنبها.
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5.2 ا�ستراتيجيات قراءة وت�أويل حمولات الح�سنات والثواب �أو الذنوب والعقاب

�إذا تجاوزنا العمليات الا�ستدلالية الب�سيطة والعجولة، وتخطينا عادة الا�ستماع التلقائي، 
اللا�شعورية  المكنونات  مع  وتوا�صلنا  وال�ساذجة،  الق�شرية  ال�سطحية  القراءات  وتخلينا عن 
كينونة  �أمام  وا�ستظهرناها  عليها  وانك�شفنا  الإن�سان  في  اللاواعية  الكينونات  في  الم�ضمرة 
ال�شعور والوعي، ف�إننا ن�ستطيع في هذه الحال التعرف على حقيقة كينونة الح�سنات والثواب 
الفنية،  المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية  الذنوب والعقاب وحمولاتهما  �أو 
وما يترتب عليها من تكاليف وم�س�ؤوليات تجاهها. الأدبيات التراثية والحديثة تقدم لنا عدة 
والم�ضامين  والم�صطلحات  للمعاني  والت�أويل  والتف�سير  للقراءة  ا�ستدلالية  ا�ستراتيجيات 
المعرفية والوجودية، مما تمكننا من تقدير وتح�سيب قيم حمولاتها من الذنوب والح�سنات �أو 

الثواب والعقاب، من �أهمها ما يلي:

5.2.1 منظار القراءة الإ�ستراتيجية الت�صاعدية

المق�صود من منظار الإ�ستراتيجية الت�صاعدية هو النظر �إلى كينونات الح�سنات والثواب 
�أو الذنوب والعقاب، وفق عد�سات ر�ؤيوية ا�ستك�شافية ا�سترجاعية وا�ستب�صارية ا�ست�شرافية 
تمكننا من التدرج ال�سلمي من الخا�ص �إلى العام، �أي: البدء في فهم بنْية وبناءات ودلالات 
وتداولات وتوا�صلات ووظائف وغايات كينونات الح�سنات والثواب �أو الذنوب والعقاب، وحفر 
ال�شجري  بناءها  وتنتج  ت�شكل  �سوف  التي  الأولى  والنوانية  والبذرية  الجذرية  جينيولوجيتها 
المعرفي والوجودي والقيمي الأخلاقي والجمالي الفني في الواقع المو�ضوعي البراني، وفي 
الواقع الذهني المعرفي، وفي الواقع الوجودي الأنطولوجي الجواني لكينونة النف�س الإن�سانية، 
�إلى  حروفه  قراءة  من  تتدرج  التي  الكتاب  لن�صو�ص  الت�صاعدية  القراءة  غرار  على  وذلك 
المقطع كاملًا  �إلى  الفقرة  الفقرة، ومن  �إلى  الجملة  الجملة، ومن  �إلى  الكلمة  كلماته، ومن 
�إلى  ثَمَّ من ف�صل  وتاماً، ويكرر ذلك في المقاطع الأخرى حتى ا�ستقراء للف�صل كله، ومِن 
القراءة  للكتاب. وبهذه الا�ستراتجية  الفاتحة  ببداية  التي نربطها  الخاتمة  نهاية  �إلى  ف�صل 
لن�صو�ص كينونات الح�سنات والثواب �أو الذنوب والعقاب نتمكن من �صوْرنة وعقْلنة وعرْفنة 
الحقيقية،  التكوينية  الجذرية  بنْيتها  على  والتعرف  والوجودية،  المعرفية  حقيقتها  ووحْينة 
وبناءاتها التركيبية والتراكبية، و�سيرورتها التداولية والتوا�صلية مع بقية الحقائق في حقولها 
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المتحاقلة والمتجاورة والقريبة والمما�سة والبعيدة، فن�ستك�شف بذلك ن�سق العلائق التداخلية 
والتخارجية والروابط الت�شابكية وتفاعلاتها الدينامية، بغية ا�ستنتاج طبقاتها الأركيولوجية 
�أو  والثواب  الح�سنات  من  والعمل  النظر  فعل  حمولات  لقيم  الجينيولوجية  مراتبها  و�أعماق 

الذنوب والعقاب.

والمعقولية  المح�سو�سية  ووظائفها  بدلالاتها  والإم�ساك  الإحاطة  من  يمكننا  الذي  الأمر 
بمغازيها  الظفر  �آخراً  ولي�س  و�أخيراً  الممكنة،  المختلفة  والوحْيانية في عوالمها  والعرفانية 
الذنب  �أو  والثواب  الح�سنة  بذرة  تمكننا من معرفة حقيقة �شجرة  التي  و�أهدافها وغاياتها، 
مت�ساوقة  وجدُّ  جانب،  من  ومفيدة  �صالحة  جدُّ  الا�ستراتيجية  هذه  �أنَّ  ونعتقد  والعقاب. 
ا�ستراتيجية  وهي  والمجتمع،  للإن�سان  التدريجي  التكاملي  الارتقائي  ال�سير  مع  ومتماهية 
طبيعية مدركة تمام الإدراك للعقل والذهن الواعي، وخا�صة �إذا ما تم تزاوجها وت�صاهرها 
مع بقية الا�ستراتيجيات، ح�سب تمو�ضعاتها في الن�سق العام للمنظومة المعرفية والوجودية 
الذنوب  �أو  والثواب  الح�سانات  كينونات  لمنظومة  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية 

والعقاب.

5.2.2 منظار القراءة الا�ستراتيجية التنازلية

والثواب  الح�سنات  كينونات  �إلى  النظر  هو  التنازلية  الا�ستراتيجية  منظار  من  المق�صود 
ا�ست�شرافية  وا�ستب�صارية  ا�سترجاعية  ا�ستك�شافية  ر�ؤيوية  وفق عد�سات  والعقاب،  الذنوب  �أو 
ب�شكل تنازلي تدرّجي من العام �إلى الخا�ص �أو من الكلي �إلى الجزئي. حيث �إنّ عد�سة منظار 
�إذ  والعك�س �صحيح،  والخبر،  والخاتمة  النهاية  واقعية  لنا  تك�شف  والمبتد�أ  والفاتحة  البداية 
والنهاية  الخاتمة  وبين  والمبتد�أ  والفاتحة  البداية  وبين  �أي�ضاً،  البداية  الخاتمة  لنا  تك�شف 
والخبر علاقة بنْيوية وبنائية ودلالية وتداولية وتوا�صلية ووظيفية وغائية في �صورة ن�سق جدلي 
الح�سنات  كينونة  ومراتب  درجات  بين  تكاملية  �إلهية  ديالكتيكية  �صورة  ي�أخذ  مغلق  مفتوح 
ديالكتيك هيغل، هنا  لي�ست على غرار  ديالكتيكية  والعقاب، فهي علاقة  الذنوب  �أو  والثواب 
المو�ضوع وال�ضد والمركب ال�شميلة من المو�ضوع ونقي�ضة لي�س �سالباً بالمعنى الحقيقي، بل 
�سالب من حيث درجته ومرتبته التكاملية الطولية، �أي: بين كينونة ح�سنة لها �شحنة تكاملية 
مركبة  كينونة  تت�شكل  درجات  خم�س  �شحنة  لها  الح�سنة  نف�س  من  وكينونة  درجات،  ع�شر 

سعد�سات القراءة المعرفية والوجودية لكينونات الذنوب وال�سيئات
�
م

خا
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 158

و�شميلة من خم�سة ع�شر درجة �أو �أكثر، فيدخل عن�صر خارجي على هذا المركب �أو بتفاعل 
حاملة  ح�سنة  كينونة  مع  فتتفاعل  مثلًا،  درجة  ع�شرون  �شحنة  لها  ح�سنة  كينونة  مع  داخلي 
خم�س ع�شرة �شحنة، فتتولد كينونة ح�سنة لها �شحنة خم�س وع�شرين �شحنة �أو �أكثر، وهكذا 
دواليك تت�صاعد وترتقي �شحنات الح�سنات والثواب. �إذن الديالكتيك هنا لي�س بين ح�سنات 
الهيغلي ال�صارم والحاد،  �أو عقاب وجزاء، وقد يكون ذلك، ولكن لي�س وفق الت�صور  وذنوب 
عد�ساته  مقام  تقوم  ونقية  �صافية  مركبة  عد�سات  التنازلية  الا�ستراتيجية  منظار  ويتطلب 
الميكرو�سكوبية التي تك�شف بو�ضوح وجلاء دقائق الأمور المتعلقة بمو�ضوع الح�سن والثواب �أو 
الذنوب والعقاب، حيث تقوم مقام تثوير بنْيتها الجوانية وتف�صيل �أجزائها وت�صنيف مكوناتها 
وتعريف دلالاتها وتعيين تعالقاتها الجوانية من جهة، ومع حقول الح�سنات والثواب �أو الذنوب 
ا�ستك�شافية  عملية  هي  �إذن  والبعيدة.  والمما�سة  والقريبة  والمتجاورة  المتحاقلة  والعقاب 
والقراءة  الر�ؤية  علة  بناء  الجزئية  مكوناتها  �إلى  نافذة  ب�صيرة  بعين  ولكن  كلية،  وقرائية 
الكلية  القراءة  وهذه  ثانياً،  الكلية  القراءة  وفق  والفرعية  الجزئية  القراءة  ثُمَّ  �أولًا،  الكلية 
حيث  من  والعقاب،  الثواب  �أو  والح�سنات  الذنوب  حقيقة  على  التعرف  من  تمكننا  التي  هي 
الربط الإب�ستيمولوجي المعرفي والأنطولوجي والوجودي بين جزئياتها وكلياتها، ون�سبانياتها 
وثوابتها، وظاهراتها وبواطنها، وم�سكوتاتها ومعلناتها، ومك�شوفاتها  ومطلقاتها، ومتغيراتها 
وم�سكوتاتها، ومت�شابهاتها ومحكماتها، وخ�صو�صها وعمومها، ودنْيويتها ودينونيتها، ومادياتها 
ومعنوياتها. القراءة الكلية الاختزالية الا�ستغراقية في غاية الأهمية والفائدة العملية لو �أح�سن 
الكائن الإن�سان تح�صيلها وت�صنيعها. وهنا يقت�ضي الأمر تفعيل وتنبيه و�إيقاظ العقل الح�سي 
والمُلْكي التجريدي العلمي والعقل العرفاني الم�شرْعن الم�سدد، والوحي الإلهي الم�ؤيد بالعقل 
الكلي �أو ال�صادر الأول �أو الروح والنور المحمدي الخاتمي P، ف�ضلًا عن ذلك كله يتطلب 
الأمر وعي وب�صيرة وذكر و�شكر وحياء كمرحلة �أولى ل�شهاداتها وولاياتها الا�ستخلافية الأل�ستية 
والخاتمية المحمدية P والإمامية العلوية الع�صموية والانتظارية الفقهية التقوائية العامة 
الممهدة للولاية وال�شهادة الع�صموية الموعودة، ثُمَّ تح�صيل وتفعيل »وعي الوعي« و»ب�صيرة 
وعد�سات  ومناظير  حقائق  وهي  الحياء«،  و»حياء  ال�شكر«  و»�شكر  الذكر«  و»ذكر  الب�صيرة« 
التي  والحياء  والذكر  والب�صيرة  الوعي  حقيقة  تك�شف  وماورائية  ورائية  ومابعدبة  بعدية 
الأمور  هذه  الحيّة.  المادية  ومح�سو�ساتها  الم�سددة  المجردة  معقولاتها  لنا  تك�شف  بدورها 
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كلها م�ستجمعة وم�ستغرقة في الكل والمطلق والثابت والمحكم والباطن المتوا�صلة مع عوالمها 
القرائية  الا�ستراتيجية  هذه  �أنّ  القول:  وخلا�صة  والأخروية.  والبرزخية  والدينية  الدنْيوية 
الثلاثة والمنفتحة على جميع عوالمها  الأبعاد  التلوماي�سكترو�سكوبية ذات  الكلية  بمناظيرها 
والجغرقيمية  والجغروجودية  الجغرمعرفية  الخريطة  �أو  الخطاطة  بتر�سيم  كفيلة  الممكنة، 
يقود  وربّاناً  لت�صبح ملّاحاً  والثواب،  الح�سنات  �أو  والعقاب  الذنوب  لكينونات  والجغرجمالية 
وير�شد ويوجه ويقوّم دوال �أفعال النظر والتعقل والتوهم والتخيل، �أو �أفعال ال�سكوت وال�صمت 
وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، في 
مجرى حياة الكائن الم�ؤمن داخل مجرى العالم والكون والوجود، بغية تحقيق ال�صلاح والفلاح 
من الأنظار والأعمال، وتحقيق الإنابة التوابية، والدنوّ القرباني، والدناوة التقربية، نحو كمال 

الكمالات وجمال الجمالات، ومثل الأمثال الأعلى المطلق وفوق المطلق. 

5.2.3  منظار القراءة الا�ستراتيجية التقيي�سة

منظور  من  مكلفة  الت�صاعدية  الا�ستراتيجية  تكون  عندما  الا�ستراتيجية  هذه  تفيدنا 
�إنتاج المعارف والأفكار والمفاهيم، حيث ت�ستغرق وقتاً طويلًا وجهداً عظيماً،  اقت�صاديات 
�سواء في تعيين قيمتها المفاهيمية وحقيقتها التراتبية �أم في تقدير قيم حمولاتها من الذنوب 
�أو الح�سنات، الأمر الذي ي�ستلزم التو�سل با�ستراتيجية مت�ساوقة �أو م�ستوفاة لأغرا�ض تمكننا 
من التو�صل �إلى حقائق حمولات قيمها المعرفية والوجودية والأخلاقية والجمالية، وبالت�أكيد 
لا يمكن التو�سل والاعتماد على الا�ستراتيجية التنازلية هنا كبديل تام و�إحلال كامل لها؛ لكون 
عدم ا�ستجماع كافة عنا�صرها واكتمال كل خطاطتها، �أو ت�شكل كامل نموذجها، �أو انبناء تمام 
ن�سقها العام والكلي، الأمر الذي يدعونا �إلى الا�ستعانة والتو�سل بعد�سات ا�ستراتيجية تقيي�سية 
قرائية واعية وب�صيرة، بغية توظيف ما هو معلوم من درجات الح�سنات والثواب، �أو الذنوب 

والعقاب لفهم وتفهيم و�إفهام وانفهام لما هو مجهول منها. 

ر�شيداً  ووجودياً  معرفياً  اقت�صادياً  ا�ستثماراً  منها  معلوم  هو  ما  ن�ستثمر  �أنْ  علينا  وهنا 
البديلة، ومبد�أ  الفر�صة  تكلفة  ال�سابقة، وفق مبد�أ  التراكمية  والوجودية  المعرفية  للخبرات 
تعظيم الح�سنات والثواب �إلى �أق�صى حدٍّ ممكن، وتنقي�ص وت�صغير الذنوب والعقاب �إلى �أدنى 
حدٍّ ممكن. وعليه، ف�إنَّ الا�ستراتيجية التقيي�سية تمكن الم�ؤول والمقوّم والمقدر والمحا�سب 
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�أن يقي�س وي�ؤول ويقدر ويح�سب من الح�سنات والثواب �أو الذنوب والعقاب ما لم يعلم ت�أويله 
حقائق  مراتب  من  مرتبة  �إلى  التو�صل  من  فيمكنه  الأمر،  علمه  ما  على  وتح�سيبه  وتقديره 
والوجودية  المعرفية  والعقاب  الذنوب  �أو  والثواب،  الح�سنات  و�آثار  وقيم  ومعاني  ومفاهيم 
الت�سافلية  �أو  الارتقائية  الت�صاعدية  بم�ستواياتها  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية 
بالمخاطر  بل محفوف  �سوياً،  لي�س  ال�سبيل  ولكن  تكلفة،  وب�أقل  ب�أق�صر مجهود  الانحدارية، 
والانزلاقات، وخا�صة في حال عدم التيقن �أو الاطمئنان �أو �ضبابية والتبا�سية ال�صورة العلية 
الم�شتركة بين المعلوم والمجهول المراد ا�ستك�شافه، حيث �إنّ جوهر القيا�س كما هو معروف 
في علم الأ�صول والمنطق هو درجات القرب والبعد من منظومة التوازيات التالية: الم�شابهة 
والم�ساوقة  والمطابقة  والمناظرة  والمحاذاة  والمماثلة  والم�ضاهاة  والم�ضارعة  والم�شاكلة 
لها، التي بمقت�ضاها يتم العقد والربط بين المعروف واللامعروف، وبين المرئي واللامرئي، 

والظاهر والباطن، وبين الم�صدر والهدف. 

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ القراءة الا�ستراتيجية التقيي�سية لكينونات الح�سنات والثواب �أو الذنوب 
والعقاب ت�صبح �سهلة مي�سرة في حال ا�ستخدامها في ا�ستدلال مفاهيم وم�ضامين ومعانٍ وحقائق 
�أما فيما  المتحاقلة،  لها، في �سياق كينوناتها  �أخلاقية وجمالية فنية  معرفية ووجودية وقيمية 
يتعلق بمفاهيم وم�ضامين �أو معانٍ وحقائق تنتمي �إلى كينونات متطابقة �أو متفاعلة �أو متداخلة 
�أو متحاذية �أو متباعدة �أو متقا�صية في حقولها المعرفية والوجودية المتما�سة �أو المتجاورة �أو 
القريبة �أو البعيدة، فالأمر لي�س كذلك، بل هو �أكثر �صعوبة وتعقيداً، الأمر الذي ي�ستلزم البحث 
عن مخرج منطقي ومفاهيمي �إلى مفهوم وحدة الوجود والوحدة في الكثرة والكثرة في الوحدة، 
كنموذج وخطاطة كلية عامة، ت�ستوعب في كينونتها كافة الكينونات ال�صغيرة والفرعية في ن�سق 
بالثابت،  والمتغيرات  بالمركز،  والأطراف  بالكبير،  ال�صغائر  يربط  وتوحدي،  تكاملي  تراتبي 
والن�سبانيات بالمطلق، وال�شهودات بالغيبي، والماديات بالمعنوي، والجزئيات بالكلي، والبعيد 

بالقريب، والأفقي بال�شاقولي، والداني بالعالي، و... �إلخ. 

5.2.4  منظار القراءة الا�ستراتيجية الا�ستك�شافية 

التو�سل  على  ترتكز  معرفية  �أب�ستمولوجية  قرائية  ا�سترايجية  هي  الا�ستراتيجية  هذه 
بم�ؤ�شرات ومعلمات معرفية �أو وجودية �أو قيمية �أخلاقية �أو جمالية فنية، ت�ساهم في انبناء 
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�إلى  والخط�أ،  التجربة  متواليات من  ل�سل�سة  وخ�ضوعها  انقيادها  بعد  معينة  ومفاهيم  فهوم 
�سل�سلة  تنتهي  والمبتغى  المراد  �إلى  تو�صلنا  ف�إذا  بالمبتغى،  والظفر  للمن�شود  التو�صل  حين 
�سل�سلة  حلقات  ن�ستكمل  �أو  فنعيد  المبتغى،  نحقق  لم  و�إذا  التجريبية،  متوالياتها  حلقات 
والم�ضامين  المفاهيم  كينونة  وماهية  حقيقة  �إلى  التو�صل  حين  �إلى  التجريبية  متوالياتها 
والمعاني والحقائق المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، من خلال جمع 
قيم تراكماتها الاحتمالية الجزئية والفرعية، �أو ما يعتقد ظنّاً احتمالياً قوياً، �إلى �أنْ نتو�صل 
يمكن  القرائية  الا�ستراتيجية  لها. هذه  والواقعي  الحقيقي  والم�ضمون  المعنى  �أنها هي  �إلى 
تطبيقها على منظومات وكينونات الح�سنات والثواب ب�شيء من التحفظ �أو الحيطة واليقظة، 
�أما توظيفها لمنظومات وكينونات الذنوب والعقاب فهي لي�ست منطقية وعقلانية و�شرعية، 
�أنْ  يمكن  ولكن  والوجودية،  المعرفية  و�آثاره  يكت�شف حقيقته  �أنْ  ويريد  ال�شخ�ص  يذنب  ب�أنْ 
يوظف هذه الا�ستراتيجية القرائية في حال وقوع الذنب �أو العقاب، �أو �أنْ ي�ستقرئ تاريخانية 
الذنوب والمعا�صي وال�سيئات وم�آلاتها من العقاب والجزاءات في التاريخ والمجتمع وفي حياة 
الفرد، �أو �أنْ يبني باردايماً »�إبدالًا نظرياً« �أو نموذجاً نظرياً في �صورة �شبكة عنكبوتية تو�ضح 
العلاقات البيْنية التداخلية والتخارجية والتفاعلية داخل هذا الن�سق العنكبوتي الذي ي�صور 
لنا تفاعلات وم�آلات وركامات الذنوب والمعا�صي والعقاب �أو الح�سنات والثواب، الأمر الذي 
يمتح منه قراءة ا�ستراتيجية جديدة نطلق عليها القراءة العنكبوتية لك�شف معاني وحقائق 
وال�سيئات  الذنوب  �أو  والثواب  الح�سنات  والعمل وحمولاتهما من  النظر  �أفعال  وم�آلات  و�آثار 

والعقاب والجزاءات. 
(((

5.2.5  منظار الا�ستراتيجية الا�ستدوانية

المق�صود من منظار القراءة الا�ستراتيجية الا�ستدوانية وعد�ساتها الر�ؤيوية هو النظر �إلى 
كينونات الح�سنات والثواب �أو الذنوب والعقاب، وفق عد�سات ر�ؤيوية ا�ستك�شافية ا�سترجاعية 
ت�ستلزم  النووي  المنعى  �أو  الأولية  الحقيقة  معرفة  �أنّ  على  بناءً  ا�ست�شرافية،  وا�ستب�صارية 
معه.  تتناق�ض  ولا  له  مت�ساوق  ب�شكل  ت�سير  الذري  النووي  المعنى  متفرعة عن  معانٍ  معرفة 

لقد ا�ستعرنا م�صطلح الا�ستدوانية والا�ستئطارية من ت�صنيفات محمد مفتاح، المفاهيم معالم - نحو ت�أويلي واقعي، المركز  	(((
الثقافي العربي، الدار البي�ضاء المغرب، 1999، �ص: 34. 
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من  كلًا  الر�ؤيوية  وعد�ساتها  ومناظيرها  الا�ستراتيجية  القراءة  هذه  تت�ضمن  المعنى  وبهذا 
عد�سات ومناظير القراءة الا�ستراتيجية الت�صاعدية والا�ستراتيجية الا�ستك�شافية معاً، فهذه 
�أنَّ  ذلك  من  ويق�صد  الا�ستلزامية،  بالا�ستراتيجية  �أي�ضاً  ت�سميتها  يمكن  التي  الا�ستراتيجية 
فهم ن�ص الح�سنة والثواب �أو الذنب والعقاب ي�ستوجب فهم جمله التي ت�ستغرق فيها �أعماقهما 
و�أبعادهما و�أطرافهما وا�ستطالاتهما الممكنة، �أي: �أنّ فهم مفهوم وم�صطلح الح�سنة والثواب 
�أو الذنب والعقاب كم�صطلح علمي حقيقي وحقي ي�ستلزم فهم كينوناتهما المتحاقلة والمتما�سة 
والقريبة والبعيدة، وفهم جملة ن�صهما يتطلب فهم كلمتهما، وفهم كينونات مفهوم م�صطلح 
والقيمية  والوجودية  المعرفية  كينوناتهما  فهم  ي�ستلزم  والعقاب  الذنب  �أو  والثواب  الح�سنة 
الأخلاقية والجمالية الفنية الجزئية والفرعية والتو�سطية والقطاعية، بم�ستوياتها التزاوجية 
المح�سو�سية والمعقولية والعرفانية والوحْيانية في عوالهما الممكنة، ووفق �شهاداتها وولاياتها 
والانتظارية  الع�صموية  العلوية  والإمامية   P المحمدية  والخاتمية  الأل�ستية  الا�ستخلافية 
الفقهية التقوائية العامة الممهدة للولاية وال�شهادة الع�صموية الموعودة، التي ت�ستوعي وتمتح 
من كينوناتهما المعرفية والوجودية والقيمية المتمو�ضعة في المنظومة التراتبية التناظرية 
لهما في �سياقاتهما الت�ساوقية �أو التطابقية �أو التناظرية �أو التحاذية �أو التماثلية �أو الت�ضاهية 
الح�سنى  الأ�سماء  حقيقة  مع  والثواب  للح�سنات  الت�شابهية)))  �أو  الت�شاكلية  �أو  الت�ضارعية  �أو 

وهناك منظور �آخر ينظر من خلاله تراتبية المفاهيم من حيث ت�صنيف الأقوال �إلى قول علمي وطبيعي وا�صطناعي، وقول  	(((
متباينين  كطرفين  والا�شتباه  والإ�ضمار  والو�ضوح  لدرجاتالانك�شاف  وفقاً  وت�صنيفها  ترتيبها  ويتم  و�أدبي،  وعرفاني  فل�سفي 
للأقوال الإن�سانية: �أحدهما يتمو�ضع في �أق�صى اليمين، وهو القول العرفاني، والثاني يتمو�ضع في �أق�صى الي�سار ممثلًا بالقول 
هنا  والعبارة  الإ�شارة حظ.  ومن  ن�صيب  العبارة  من  فيها  �أقوال  تنزلها  ومختلفة  ومواقع  متباينة  مقاطع  بينهما  المنطقي، 
تتمو�ضع مقام الند وال�ضد للإ�شارة، وبينهما من الفروق الأ�سا�سية، ولكلٍّ منهما خ�صائ�صهما وقواعدهما وبنياتهما الخا�صة 
المتميزة بهما، حيث �إنَّ القول العباري يت�ضمن مبادئ �أ�سا�سية تت�شكل من مبد�أ الحقيقة ومبد�أ الإحكام ومبد�أ الت�صريح، في 
حين يحتوي القول الإ�شاري من المبادئ الثلاثة التالية: مبد�أ المجاز ومبد�أ الا�شتباه ومبد�أ الإ�ضمار. وتت�شكل التدرجية �أو 
التراتبية في هذه المنظومة �أو النموذج �شكلًا بحيث كلما انتقل القول درجة �إلى الي�سار، تناق�ص ن�صيبه العباري، والعك�س 
بالعك�س، وكلما انتقل القول درجة �إلى اليمين، تزايد ن�صيبه الإ�شاري وتناق�ص ن�صيبه العباري، الأمر الذي ي�ستلزم بموجبه 
�أن الأفعال والأقوال هي كينونات مفاهيمية تراتبية، ولها  توا�سط القول الطبيعي في هذا الن�سق الترتيبي. وخلا�صة القول 
م�ستويات تتعدد بتعدد تقلباتها بين مراتب الفعل ومراتب القول �صعوداً ونزولًا، �إذ كل حكم يدعوـ بعد التحقق به �إلى حكم فيه 
يعلوه رتبة، والتحقق من هذا الحكم الثاني يدعو �إلى ثالث فوقه، وهكذا دواليك. الأمر الذي ي�ستلزم على كل باحث عن حقيقة 
وماهية �أيِّ قول �أو فعل وحمولاتهما القيمية من الثواب والعقاب �أو الح�سنات والذنوب، القيام بحفر حفرياتهما الأركيولوجية 
و�ضرورة  جهة،  من  القيمية  الأك�سيولوجية  كينوناتهما  ونقر  والبنيوية  الوراثية  الجينيولوجية  مكنوناتهما  وتنقيب  =الطبقية 
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وال�صفات العليا الثاوية في بنْياتها بالقوة والإمكان والاحتمال، وفي منظومة تراتبية ت�سافلية 
والت�ضادية  والتغايرية  والتمايزية  الاختلافية  �سياقاتها  في  لها  والعقاب  وال�سيئات  للذنوب 
والتقابلية والتطابقية ال�سلبية والتناق�ضية والمزايلة والتعديمية الناتجة من عدمية الأ�سماء 
الح�سنى وال�صفات العليا في بنْيات الذنوب وال�سيئات والعقاب، الأمر الذي �سي�ؤول في نهاية 
المطاف �إلى الانك�شاف على مراتب حقيقتهما، ومعرفة قيم حمولاتهما المعرفية والوجودية 

والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية من الح�سنات والثواب �أو الذنوب والجزاءات لها.

5.2.6 منظار القراءة الا�ستراتيجية الا�ستئطارية

للقراءة الا�ستراتيجية الا�ستئطارية منظار له عد�سات مركبة وم�ستغرقة وم�ستجمعة في 
ب�ؤرتها عد�سات القراءة الا�ستراتيجية الا�ستقيا�سية والا�ستراتيجية التنازلية، ف�إنهما ي�شتركان 
في الا�ستراتيجية الا�ستنباطية، حيث ت�شرع مركبتها التحليلية والا�ستدلالية من المعروف من 
الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقاب لفهم اللامعروف منها، �أي: توظيف ما يعرف لإدراك 
ما يجهل، وترد المجهول �إلى المعلوم، والتو�سل بالظاهر لا�ستك�شاف الباطن، ومن التم�سك 

بالمعلن والمك�شوف وال�سافر لإ�سدال ال�ستار عن الم�ضمر والم�ستتر والم�سكوت عنها. 

والم�صطلحات  والكلمات  للن�صو�ص  وت�أويلية  وتف�سيرية  قرائية  ا�ستراتيجيات  تلك 
عن  النظر  وبغ�ض  والوجودية.  المعرفية  والوحي  والعرفانية  والعقلية  العلمية  والمفاهيم 
تباين �آلياتها الا�ستدلالية الا�ستقرائية والا�ستنباطية والفر�ضية والا�ستك�شافية، �إلا �أنَّ هناك 
قا�سماً م�شتركاً بيّناً ووا�ضحاً بينها، وهو التو�سل والارتكاز على المعروف والمعلوم والوا�ضح 
وو�سيلة  الم�ضمر،  المجهول، وطريقاً لا�ستك�شاف  لمعرفة  �سبيلًا  والمعلن عنها،  والمك�شوف 

لا�ستعلام الم�ستتر، وهدياً لا�ستنطاق الم�سكوت عنها.

وانطلاقاً من الر�ؤية الكونية القر�آنية، ووحدة الوجود، والوحدة في الكثرة، والكثرة في 

الان�شغال بتعيين رتبهما،وتعقيب كيفياتهما المتنقلة، ور�صد علائقهما التداخلية، وتفاعلاتهما البرانية وتوالداتهما الذاتية 
�أن�ساقهما  البعيدة في  �أو  القريبة  �أو  المجاورة  �أو  المتما�سة  �أو فيما بين حقولهما  المتحاقلة،  فيما بين مكنونات كينوناتهما 
منظومتهما  في  والم�شابهة  والم�شاكلة  والم�ضارعة  والم�ضاهاة  والمماثلة  والمحاذاة  والمناظرة  المطابقة  كينوناتهما  مع 
�أو مع كينوناتهما المناق�ضة، ح�سب مراتب الاختلاف والتمايز والتغاير والت�ضاد والتقابل والتطابق والتناق�ض  التع�ضيدية، 

والمزايلة، وذلك في العوالم الممكنة من عالم الدنيا والبرزخ والآخرة.

=
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الوحدة، تت�شكل الكينونات المعرفية والوجودية للكون في منظومة ت�أخذ كينوناتها المختلفة 
�شكلًا ت�شجيرياً، وعلائق ن�سقية تدرجية تراتبية، وماهيات وحقائق تراتبية ت�شكيكية، متجاوزة 
الثنائية ال�صارمة في الفهم والتفهيم، والإفهام والانفهام، والتوظيف والا�ستثمار، والا�ستدلال 
والا�ستنطاق، فكما �أنّ هناك ن�صو�صاً وجملًا ومقاطع وف�صولًا لكينونات كتاب الكون، كذلك 
والعقاب،  ال�سيئات  �أو  والثواب  للح�سنات  وكينونات  وقيم  وحقائق  لمفاهيم  كينونات  هناك 
وي�شيد  بع�ضاً،  بع�ضها  يع�ضد  ومترابطة،  متعالقة  ومنفعلة،  ومتفاعلة  ومتخارجة،  متداخلة 
بع�ضها على بع�ض، وي�ستنطق وي�ستدل بع�ضها من بع�ض، ويف�سر بع�ضها بع�ضاً، ويحيل بع�ضها 
�أو التحا�سن والتثاوب في �صورة التطابق والتفاعل  �إلى بع�ض، وذلك وفقاً لدرجات التنا�ص 
المتحاقلة  المختلفة  وكينوناتها  مكنوناتها  بين  والتقا�صي  والتباعد  والتحاذي  والتداخل 

والمتجاورة والمتقاربة والمما�سة والمتباعدة عنها. 

المتداخل،  المنطق  فكر  وبالأخ�ص  الفل�سفي،  والفكر  المنطق  لأدبيات  والم�ستقرئ 
الجدد  للمناطقة  البالغة  والعناية  والاهتمام  الكبير  التركيز  مدى  وو�ضوح  بجلاء  ي�ست�شف 
العلمي  والوجود  المعرفة  حقول  في  للتدريج(  قابل  �شيء  )كل  مبد�أ  وا�ستثمار  توظيف  في 
والفكري والأخلاقي العملي في حدود طرفي مطلقاتها وثوابتها، وذلك في عدة �سياقات �أو 
�أو المبتد�أ والخبر  �أو الفاتحة والخاتمة،  �أن�ساق، منها ما يتم الربط بين البداية والنهاية، 
في �صوْرنتها التراتبية والتدرجية، ففي منظومة الن�ص والتنا�ص �أو الح�سنة والتحا�سن، �أي: 
�أحدهما:  ت�شييد مفهومين  يتم  المختلفة،  وكينوناتها  الح�سنات  �أو  الن�صو�ص  بين  التداخل 
بت�صنيفها في  يت�ضمن درجات عديدة قمنا  المناق�ضة، وكل واحد منهما  والآخر  التع�ضيد 
لفهوم  بالن�سبة  وهي  التالية،  الخطاطة  في  مو�ضحة  هي  كما  �صنافات،  �أو  مقولات  ت�سعة 
والم�ضاهاة  والمماثلة  والمحاذاة  والمناظرة  والمطابقة  الم�ساوقة  يلي:  ما  التع�ضيد 
والم�ضارعة والم�شاكلة والم�شابهة، �أما بالن�سبة لمفهوم المناق�ضة، وهي �أي�ضاً ت�سعة، منها: 
الاختلاف والتمايز والتغاير والت�ضاد والتقابل والتطابق والتناق�ض والمزايلة والتعديم، وفي 
حين تم ر�سم منطقة محايدة بينهما متمثلة في ال�صفر، منها ينطلق الارتقاء �أو الإيجاب �أو 
التع�ضيد، ومنها يبد�أ ال�سلب �أو الت�سافل �أو المناق�ضة، وذلك كما هي مو�ضحة في الخطاطة 

المو�ضحة �أدناه.
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من خلال الخطاطة �أعلاه يتبين �أنَّ علاقة ن�صو�ص الكون وحمولاتها المعرفية والوجودية 
والقيمية الأخلاقية والجمالية، وفي بحثنا هي كينونات �أفعال النظر والتعقل والتوهم والتخيل، 
ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صوْمتة،  وال�صمت  ال�سكوت  �أفعال  �أو 
والعقاب،  والذنوب  ال�سيئات  �أو  والثواب  الح�سنات  من  وحمولاتها  وال�صنع،  والعمل  وال�سلوك 
تتفاعل وتتداخل وتتكامل وتنمو طبقاً لتكامل ت�صاعدي تعا�ضدي ارتقائي، �أو تكاملٍ انحداريٍّ 
ت�سافلي تناق�صي وتناق�ضي دركي. لذا هي لي�ست على درجة ومرتبة واحدة)))، حيث �إنّ النواة 

يتبين مما �سبق �أنَّ هناك وجهتي نظر: وجهة النظر التقابلية الحادة التي قد لا ت�سعف كثيراً في تحليل الظواهر و�إيجاد الحلول  	(((
للم�شاكل والعلائق بين ما في الكون، ووجهة النظر التدريجية التعقيدية التي ت�سمح بكل ما ذكر مع تحقيق التداخل والتناغم 
والت�شابه، ووجهتا النظر عريقتان وتتعاي�شان وت�ستندان �إلى ر�ؤى فل�سفية للكون. وما يهمنا هنا هو الر�ؤية التي تقول بالتعقيد 
وبالان�سجام وبالتناغم، وهي الر�ؤى التي يب�شر بها كثير من الفيزيائيين والبيولوجيين المعا�صرين، وم�ؤداها �أن الكل منطوٍ في 
�أجزائه، والأجزاء منت�شرة في الكل، ورتب بع�ضهم عن هذا مبد�أ »كل �شيء ين�سجم مع كل �شيء« انظر �إلى: )محمد مفتاح، 
مرجع �سابق، �ص:28(. هذه الر�ؤية ال�شمولية انتقلت �إلى الفكر الإ�سلامي قديماً، فا�ستوعبتها كثير من تياراته، ومن بين هذه 
التيارات بع�ض فلا�سفة القرن الرابع، مثل �أبي علي بن م�سكويه، و�أبي حيان التوحيدي و�أ�ضرابهم، فقد ت�صور ه�ؤلاء الكون 
بمنزلة روح تفي�ض على كل �أجزائه التي هي عديدة، منها الطبيعي ومنها الثقافي. وفي الجملة، �أهم منطق ترتكز عليه هذه 
المنهاجية هو �أنه لا بُدَّ من وجود منطلق ت�سري روحه في كل المكونات والعنا�صر المنتمية �إليه؛ بناء على مبد�أ »لا�شيء ي�أتي 
من لا �شيء«؛ وي�ؤدي هذا المبد�أ �إلى نتائج كثيرة، بع�ضها علمي وبع�ضها عملي. ومن النتائج العلمية �أنَّ المنهاجية ال�شمولية �إذا 
=حللت عنا�صر كل بنية، وك�شفت عن خ�صائ�صها، واهتدت �إلى القوانين التي تحكمها، ثُمَّ ا�ستخل�صت الوظيفة الجامعة بينها 
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يمكن �أن تنمو �إلى عنا�صر عديدة، وقد ح�صرناها �إجرائياً في ت�سعة بنْيات، لتكون بنية نموذجية 
باردايمياً ومرجعاً للبنيات الأخرى. وعليه ف�إذا ما احتوت بنية فرعية على عن�صر واحد )1+( 
�أو على �أربعة )+4( ف�إنَّ نوع علاقتها بوالدتها هي الم�شابهة والم�ضاهاة، و�إذا نفي ذلك العن�صر 
)1-( �أو تلك العنا�صر )4-( فنوع العلاقة هو الاختلاف والت�ضاد، �أما �إذا نظرنا �إلى العلاقة 
بين المحورين: )�س. �ص( فهي علاقة تناق�ض حين التطابق )1-1+(، �أو )5-5+(.. �أو علاقة 

ت�ضاد )1-2+( �أو )6-4+( حين اختلاف الرتبة... ويمكن تلخي�ص هذا في ال�شكل التالي: 

�س. �س

�س. �ص

�ص. �س

�ص. �ص

كما �أننا من خلال ذكر بع�ض عنا�صر النواة ن�ستطيع �أن ن�شيد بنية تتطابق مع البنية التي 
نختزنها في معارفنا الخلفية عبر ما يقدمه ذلك العن�صر والعنا�صر من عمليات ا�ستدلالية 
واحتمالية وتنبئية. وبهذا تتبين �أهمية التدريج والتعقيد، �إذ لا يمكن القيام بهذه العمليات 
الذهنية لو اقت�صر الأمر على ثنائية حادة، مثل: المطابقة/ المزايلة. وعليه، ف�إنَّ التدريج 
والتعقيد لهما منافع علمية وعملية �شاملة لكل مناحي الحياة، من تعدد القيم �إلى الاختراعات 

العلمية، ف�إلى الميادين ال�سيا�سية ومجال العلائق الفردية.

القراءة الح�سية والعقلية والعرفانية والوحْيانية والعقلية الكلية والقراءة التزاوجية 

الت�صالحية

5.6 خلا�صة

هذه المناظير وعد�ساتها القرائية ال�ستة الا�ستراتيجية الا�ستدلالية التي تمكننا من تثوير 

ف�إنها ت�ؤدي �إلى الك�شف عن نظام العنا�صر وانتظامها، و�إلى �إحلال كل عن�صر في مرتبته ودرجته �ضمن الن�سق العام، و�إلى 
تجنب المقاربة التجزيئية التي تهتم ببع�ض العنا�صر وتغفل �أخرى، وتعتبرها لغواً زائداً، وحينما ننقل هذا المبد�أ العام �إلى 
مجال خا�ص، هو البنية الثقافية بالاعتراف بالمواد جميعها، من القر�آن وعلومه �إلى علم �أ�سرار النجوم، واعتبارها متكاملة 

متفاعلة تبتغي تحقيق وظيفة �ضرورية، ف�إننا نكون قد خطونا خطوة هامة في �سبيل تكوين ر�ؤية توحيدية للثقافة. 

=
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ال�سكوت  و�أفعال  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  النظر  �أفعال  كينونات  و�أن�ساق  وبناءات  بنْيات 
والعمل  وال�سلوك  ال�سير  و�أفعال  والكلام،  والقول  الإ�شارة  و�أفعال  وال�صومتة،  وال�صمت 
وال�صنع، وحمولاتها من كينونات الح�سنات والثواب والجزاء �أو الذنوب وال�سيئات والمعا�صي 
والعقاب والجزاءات، وملام�سة مح�سو�ساتها العاقلة، وملاب�سة معقولاتها المجردة ومعاينة 
والروح  الأول  وال�صادر  الكلي  العقل  من  الم�ؤيدة  وحْيانياتها  و�إحياء  الم�سددة،  عرفانياتها 
المختلفة  عوالمها  في  الكلي  العقل  مركبة  عبر  وال�سفر  والانتقال   ،P الخاتمي والنور 
الممكنة، تحتاج �إلى ت�أ�صيلها وت�أثيلها وفق منهاجية ت�شميلية كلية تكاملية تراتبية توحيدية، 
المركبة  والا�ست�شرافية  والا�ستب�صارية  والا�سترجاعية  الا�ستك�شافية  الر�ؤيوية  وفق عد�ساتها 
وامتداداتها  نواتها،  وداخل  نواتها  حدّ  ال�شاقولية  �أعماقها  �آفاق  ت�ستك�شف  طولياً  تركيباً 
�شهاداتها  وك�شف  النهائية،  وحوافها  وجوانبها  �أطرافها  نهايات  حدّ  الأفقية  الا�ستطالية 
الع�صموية  العلوية  والإمامية   P المحمدية  والخاتمية  الأل�ستية  الا�ستخلافية  وولاياتها 
والانتظارية الفقهية التقوائية العامة الممهدة للولاية وال�شهادة الع�صموية الموعودة، وذلك 
والبنيان  البنْية  عنكبوتية  �شبكة  �أو  بيت  �صورة  في  تنظيري  نموذج  �أو  »�إبدال«  باردايم  وفق 
والن�سق والدلالة والتداول والتوا�صل والوظيفة والغاية. وعليه ي�صبح هذا الباردايم نموذجاً 
نهاياتها  نحو  �سيرورتها  في  النف�س  لكينونة  الجوهرية  الحركة  يقود خريطة  وربّاناً  وملّحاً 
انوجادية فعلية  لت�صبح �صيرورة تحققية  والإمكان والاحتمال،  بالقوة  الثاوية فيها  الكمالية 
والكون  العالم  مجرى  داخل  الحياة  مجرى  وفي  الجوانية،  النف�س  كينونة  مجرى  في  �إنّية 

والوجود.  
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6.1 ت�أ�صيل وت�أثيل ت�صنيف الذنوب والح�سنات 

والعقوبات  وال�سيئات  الذنوب  لكينونات  نظري  نموذج  �أو  »�إبدال«  لباردايم  تنظير  بعد 
�أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر  الت�صور  �أفعال  لدوال  والثواب  الح�سنات  �أو 
ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صوْمتة،  وال�صمت  ال�سكوت  �أفعال 
حقائقها  عن  والتق�صي  للبحث  علمية  منهاجية  وبناء  جهة،  من  وال�صنع  والعمل  وال�سلوك 
الثاوية والم�ضمرة �أو المعلنة والظاهرة، وكذلك تركيب عد�سات ر�ؤيوية وقرائية ا�ستك�شافية 
وا�ستب�صارية وا�ست�شرافية وتحليلية وتف�سيرية وت�أويلية لها من جهة �أخرى، ي�ستلزم بنا بادئ 
والعقوبات  وال�سيئات  الذنوب  وتنوعات  تكاثرات  �أو مقْولة  قوْلبة  �أو  القيام ب�صنفنة  بدء  ذي 
علمية  و�أ�س�س  مبادئ  وفق  وذلك  ثانية،  جهة  من  والثواب  الح�سنات  وتكوثرات  جهة،  من 
منهجية معرفية تمكننا من معرفة مفاتيح و�أقفال وموازين ومعايير و�سنن و�أحكام الذنوب 
ومعرفة  والح�سنات،  الذنوب  كينونات  دوال  معرفة  يمكن  لا  ذلك  دون  ومن  والح�سنات، 

م�صادرها وفيرو�ساتها و�أ�ساليب معالجاتها. 
ومتنوعة  ومتكوثرة،  متكثرة  والثواب  والح�سنات  وال�سيئات  الذنوب  كينونات  �أمام  فنحن 
ومتتعدة، ومتفرعة ومت�شعبة، ومتنفرة ومت�شظية في مجرى حياة الإن�سان، علينا و�ضع �صنافات 
وقولبات ومقولات لها، �أو �أق�سام ورتب ودرجات لها، تبعاً لغر�ض الم�صنف والمق�سم من جهة، 
وتبعاً لطبيعة وماهية مادة وبنْية وبناء الح�سنات والذنوب التكوينية والتركيبية والتراكبية، 
�أو الا�ستدلالية والدلالية، �أو التداولية والوظيفية والغائية لها، �أو طبقاً لمو�ضوعاتها وعوالمها 
وجودياً  �أو  �إب�ستيمولوجية،  معرفية  علمية  ومبادئ  لأ�س�س  وفقاً  وذلك  والممكنة،  المختلفة 
�أنطولوجياً، �أو قيمياً �أخلاقياً �أك�سيولوجياً، �أو جمالية ا�ستطيقياً، �أو تبعاً للت�أثير الأنطولوجي 
الوجودي الزمكاني، من حيث كون الح�سانات �أو الذنوب: )كونية ح�ضارية تاريخية اجتماعية 
�إن�سانية فردية(، �أو وفقاً لحمولاتها الح�سية الكمية التي يذهب �إليها الذهن عادة في تح�سيب 
قيمة الفعل من الربح والخ�سارة المادية الملمو�سية المح�سو�سة: )كبيرة �أكبر كبّارة �أو �صغيرة 
باطنة،  �أو  )ظاهرة  الذنوب:  �أو  للح�سنات  النف�سية  لل�سيكولوجية  تبعاً  �أو  �صغّارة(،  �أ�صغر 
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مك�شوفة �أو مك�سوفة، مبا�شرة �أو غير مبا�شرة، معلنة �أو م�ضمرة(، �أو وفقاً للحقيقة المقامية 
والفقير،  والغني  والمملوك،  والمالك  والعبد،  المولى  بين  مقامية  �أي:  والمذنب،  للمح�سن 
والمعطي وال�سائل، والجواد والبخيل، والكبير وال�صغير، و... هذه المقامية التقابلية تجعل 
تبقى  ف�إنها  وكبيرة،  ورفيعة  وجليلة  وفخامة  عظمة  بلغت  مهما  الإن�ساني  الكائن  عمل  قيمة 

�صغيرة وحقيرة وخ�سي�سة وو�ضيعة.

وحيث نرى �أنّ معيار وميزان المرتبة المقامية بين الفاعل المح�سن والمعطي والعظيم وبين 
الفاعل ال�سائل والعامل والحقير وال�ضعيف، هو المعيار الرئي�س في مقْولة وقوْلبة و�صنْفنة الذنوب 
والح�سنات، ف�إنه جدير بالإ�شارة �إلى حقيقة، ولو باخت�صار �شديد، �إذ �سنناق�شها بالتف�صيل في 
الف�صول القادمة، لذا نقول: �إنه مهما بلغت من قيمة ح�سناته وجزاءاته �صغيرة وقليلة وزهيدة 
المطلق،  والكريم  المعطي والجواد  �إلى  �إذا نظرنا  و�ضئيلة، فهي كبيرة وعظيمة وجليلة وكبّارة 
ف�إنها  عف،  وال�ضُ والحقُر  وال�سفُل  ع  والو�ضُ ال�صغر  من  والمعا�صي  الذنوب  بلغت  مهما  والعك�س 
كبيرة وكبّارة وعظيمة وج�سيمة �أمام العظيم والجبّار والقوي والمالك والرب والخالق المطلق. 
لذا ت�صنيف الذنوب والح�سانات يكون ت�صنيفاً ثنائياً �صارماً حاداً مطلقاً، وهو �أنّ جميع الح�سنات 
الذنوب  وجميع  و�صغّارة،  �صغيرة  كانت  مهما  وكبّارة،  عظيمة  الربانية  والفيو�ضات  والعطايات 

والمعا�صي كبيرة وكبّارة وعظيمة وج�سيمة، مهما كانت �صغيرة و�صغّارة وحقيرة وو�ضيعة.

6.2 المنهاجية المعرفية والوجودية في ت�صنيف وتق�سيم الح�سنات والذنوب

المنظور  وفق  والح�سنات  الذنوب  لكينونات  وغيرها  ال�سابقة  والتق�سيمات  ال�صنافات 
الإب�ستيمولوجي المعرفية والأنطولوجي الوجودي والقيمي الأخلاقي الأك�سيولوجي والجمالي 
و�آليات  وذهنية)))،  نف�سية  و�إوَاليات  عقلية  منطقية  قبلية  �أوّليات  تقت�ضي  الإ�ستطيقي،  الفني 

تتعلق الإوَاليات بالحالات الذهنية والمعتقدات والرغبات التي تعتمل في الذات �أثناء تعاملها وتقاربها وتفاعلها وتزاوجها مع  	(((
�أو الح�سنات بع�ضها ببع�ض، �سواء المتحاقلة والمتجاورة �أم القريبة والمما�سة �أم البعيدة، وتتحقق ح�سب  كينونات الذنوب 
مواقع الكائن الفاعل والناظر وم�ؤهلاته ومقاماته ومراتبه الارتقائية والاكتمالية، ويمكننا ح�صر بع�ض الإوَاليات في: القولبة، 
والتمثل، والتكيف، والتح�صن، والتطرف، والذوبان، والتحوط، بينما نق�صد بالآليات تلك الا�ستراتيجيات العملية الموظفة في 
التعامل والتفاعل والمثاقفة والتعارف، وهي تقوم على: التطابق، والتفاعل، والتحرز، والقلب، بينما نق�صد بالآلات تو�صيف 
ظاهرة التنا�ص فيما بين الن�صو�ص ومو�ضوعاتها وثيماتها وعلائقها المتداخلة والمت�شابكة والمت�شابهة والمت�شاكلة، وتت�شكل 
=الآلات من: �آلة التع�ضيد، والتخذيل، والتدخيل، والتمهيل. �أما المق�صود من الأوّليات الم�ستغنية عن البيان ت�سمّى )مبادئ 
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و�شرعية  ووحْيانية  وعرفانية  وعقلانية  معرفية  وتجريبانية  علمية  وو�سائل  و�أدوات  و�آلات 
الناتجة  والح�سنات  الذنوب  كينونات  بنْيات  حفريات  تنقير  عملية  من  تمكننا  وفقهية، 
ال�سكوت  �أفعال  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر  الت�صور  �أفعال  من  والممتوحة 
والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صومتة،  وال�صمت 
وت�شريح  والغائية،  والوظيفية  والتداولية  والدلالية  والتراكبية  والتركيبية  التكوينية  وال�صنع، 
�أركيولوجيته التطورية والتكاملية الطبقية والتحاقلية، وتحليل �إيكيولوجيتها البيئية المحيطة 
بها جوانياً وبرانياً، وتفكيك وتركيب ن�سق علائقها التحاقلية والتجاورية والتما�سية فيما بينها، 
�أي: تفتيت وتثوير نوات ذراتها و�أجزائها وج�سيماتها لمعرفة مادتها وبذرتها الأولى وجذورها 
وجذوعها وبداياتها الإنباتية البنائية من جهة، وتتبع توالياتها وتفريعاتها ال�شجرية، ومعرفة 
و�آثارها  ثمارها  وحقيقة  وطعم  ماهية  ومعرفة  ثانية،  جهة  من  و�أزهارها  و�أفنانها  �أغ�صانها 
المادية والمعنوية. وهذا الأمر يتطلب منهاجية ت�شميلية تكاملية تراتبية توحيدية، ومناظير 
ال�شاقولية  الطولية  الأعماق  والمتدرجة  الأبعاد  المتعددة  �أو  الثلاثية  تلوماي�سكترو�سكوبية 
ا�ستك�شافية  ر�ؤيوية  عد�سات  وفق  الأفقية،  العر�ضية  والامتدادات  الا�ستطالات  والمتعددة 
وا�سترجاعية وا�ستب�صارية وا�ست�شرافية مركبة مندمجة متكاملة، ووفق منطق مندمج تكاملي 
ثنائي القيمة والمعنى مت�ضمناً ومتو�سطاً بين �أق�صى طرفيه المنطق المتعدد القيم والدرجات 
والإبهامات  الالتبا�سات  عن  والا�ستتار  وال�ستار  ال�ستر  �إ�سدال  يمكننا  وبهذا  والمراتب. 
عن  و�إف�صاح  و�إعراب  و�إبانة  و�إظهار  والح�سنات،  الذنوب  بعالم  تحيط  التي  والعجمات 
�إ�ضماراتها واحتجاباتها و�أ�سرارها وم�سكوتاتها ولامرئياتها المح�سو�سة والمعنوية والعقلانية 
والعرفانية والوحْيانية، التي تك�شف لنا عن ماهيتهما وحقيقتهما المعرفية والوجودية النواتية 
والذرية والبذرية الجوانية المخفية، وما تدور حولها من �شحنات �إلكترونات �سالبة، وبروتونات 
موجبة، ونيترونات محايدة، وج�سيمات وما بعد ج�سيمات التي ت�شكل مادة الح�سنات والذنوب 

الأولى)))، وتف�صح عن تفا�صيل �شجرتهما البرانية المعلنة وال�صريحة.

�أو )مبادئ الأقي�سة(، وهي ثمانية �أ�صناف: يقينيات، ومظنونات، وم�شهورات، ووهميات، وم�سلمات، ومقبولات،  المطالب( 
وم�شبهات، ومخيلات.

لمزيد من ال�شرح حول المنهاجية يمكنك مراجعة كتابنا: »فقه فل�سفة المنهاجية التكاملية التوحيدية« من منظور �إ�سلامي الجزء1و2  	(((
و3، وكتابنا: » العد�سات الر�ؤية الا�ستب�صارية المركبة للمنظومة المعرفية«. دار المحجة البي�ضاء، بيروت، لبنان، 2012.

=
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قادرة  المركبة  الر�ؤيوية  بعد�ساتها  التوحيدية  التراتبية  التكاملية  الت�شميلية  فالمنهاجية 
من  وحمولاتهما  والعمل  النظر  �أفعال  كينونات  حقيقة  وانفهام  و�إفهام  وتفهيم  فهم  على 
الذنوب والح�سنات �أو الثواب والعقاب، فهماً مندمجاً متراتباً متكاملًا، بحيث يمكننا �إم�ساك 
وثوقياً  ربطاً  ومراتبهما  وت�شعيباتهما  و�أطرافهما  �أجزائهما  تربط  التي  الوثقى  عروتهما 
محكماً بجذوعهما وجذورهما، ثُمَّ بنواتهما وذراتهما ومادتهما الأ�سا�سية الأولى، التي ت�شكل 
ماهياتهما وحقيقتهما المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، بما تت�ضمن 
والوحْيانية  والقلبية  والعقلية  الح�سية  وم�ستوايتهما  والذاتية،  المو�ضوعية  حمولاتهما  من 

الغيبية، وعوالمهما المختلفة الممكنة.

�إذ يعمد هذا المنهج �إلى ت�شكيل وحدة المعنى الذرية �أو النواتية �أو الجذرية الجينيولوجية 
خ�صو�صياتهما  ا�ستقلالية  �إلغاء  دون  والذنوب،  الح�سنات  لكينونات  والجذعية  التكوينية 
الفردانية والتفريعية والت�شعيبية في دوائرهما وحقولهما المختلفة، فكل فقرة �أو وحدة من 
كينونات الح�سنات والذنوب تمهد الطريق لل�سير الارتقائي �أو الت�سافلي نحو حقائقهما الكلية 
والتجزّء  التقطيع  عمليات  عن  البعد  كل  التراتبي  التكاملي  المنهج  يبتعد  وعليه،  المطلقة. 

ل�شرائح كينونات الح�سنات والذنوب دون الربط الدائمي بالنواة والجذع.

وتتميز ا�ستراتيجيته والانبنائية �أو المقولية والمقامية والمو�ضوعية والذاتية ب�أنها تبد�أ 
التفكيكية  المنهاجية  عك�س  على  وكلي،  �شامخ  بناء  �إلى  لتنتهي  فردية  �أو  �أولية  لبنات  من 
�إلى لا �شيء،  وتنتهي  تبد�أ من �شيء  التي  الحداثة،  الغربية، وخا�صة تلك ما بعد  والبنْيوية 
المعرفية  الوحدات  �إنما  �شيء.  لا  �إلى  لينتهي  �شيء  لا  من  يبد�أ  الذي  العدمي،  المنهج  �أو 
والوجودية لكينونات الذنوب والح�سنات في المنهج التكاملي التراتبي تتمو�ضع كفقرات �أو 
مفردات في �سلمهما ومنظومتهما على �أنَّ الكل عنده ما كان مركباً جمعاً ح�سابياً للأجزاء 
والوحدات الم�ستقلة، بل هو محل له ولوحدته التكاملية الارتقائية التعا�ضدية �أو الت�سافلية 

الانحدارية.

والقيمية  والوجودية  المعرفية  والح�سنات  الذنوب  كينونات  مفردات  كافة  ن�ضع  فحينما 
الأخلاقية والجمالية الفنية على �أر�ضية م�سطحة م�ستطيلة، ون�سلط ب�ؤرة �إ�شعاعات عد�ساتهما 
الر�ؤيوية المركبة والمتدرجة �أو المت�شككة باتجاه مكوناتهما وبنياتهما الم�سطحة الظاهرة، 
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يمكننا من البحث عن معالمهما وخ�صائ�صهما الم�شتركة وعنا�صرهما المترابطة، والتم�سك 
بو�شائجهما وخيوطهما الناظمة لهما من جانب، ومِن ثَمَّ ت�سليط ب�ؤرة �إ�ضاءاتهما المقطعية �إلى 
بنياتهما العميقة الثاوية والم�ضمرة لا�ستك�شاف جذورهما وبذرتهما الم�شتركة وعنا�صرهما 
ومكوناتهما المتحاقلة والمما�سة والمجاورة، �أو القريبة والبعيدة لهما، فحينما نقوم بعمليات 
تعرية تقعيداتهما الجينيولوجية، وت�شريح ن�سق علائقهما الإيكيولوجية البيئية المحيطة بهما 
والمتخارجة  والمتداخلة  المترابطة  العنكبوتية  علائقهما  �شبكات  وك�شف  وبرانياً،  جوانياً 
المتحاقلة  مكوناتهما  بين  واللامنظورة  المنظورة  �أو  واللامرئية،  المرئية  والمتفاعلة 
التطورية  طبقاتهما  ومراتب  درجات  وتبيين  والبعيدة،  والقريبة  والمما�سة  والمتجاورة 
 ))Categorizationوالمقولة والقولبة  الت�صنيف  عملية  ت�صبح  والجيولوجية،  الأركيولوجية 
جدُّ  وم�صداقية  معنوية  درجة  لها  ورقيقة  ولطيفة  دقيقة  حقيقية  وواقعية  مو�ضوعية  علمية 

معتبرة وعالية.

فالمقولة هي عملية جمع كافة مفردات كينونات الذنوب والح�سنات �أو الثواب والعقاب، 
ثُمَّ ترتيب وت�صنيف وقولبة مفرداتهما في �شكل مجموعات متجان�سة �أو مت�شابهة �أو مت�شاكلة 
�أو مت�ضارعة �أو مت�ضاهة �أو متماثلة �أو متحاذية �أو متناظرة �أو متطابقة �أو مت�ساوقة و... �إلخ، 
والوجودية في وحدتهما،  المعرفية  ومراتبهما  وتكوثرات درجاتهما  كثرة  التعرف على  بغية 
وحدتهما في كثرتهما وتكوثراتهما)))، والتعرف على موازين ومفاتيح �أقفال �أبواب كينونات 
الذنوب والح�سنات التي تفتح وتغلق بع�ضها على بع�ض، مما ي�سهل ويي�سر علينا متابعة حركة 
متوالياتهما المتنامية و�ضبطهما والتحكم بهما، تبعاً لتمو�ضعاتهما وم�ستوياتهما وعوالمهما 
الممكنة في ال�سلم المعرفي والوجودي لهما، فالمقولة: �إجراء ذهني دقيق، ذو فعّالية دينامية 

عالية، ولها فوائد جدُّ كبيرة في اقت�صاديات بناء و�إنتاج المعرفة.

متواليات  بعد  وخا�صة  لها،  الحاجة  وم�سي�س  للإن�سان  بالن�سبة  الأهمية  غاية  في  وهي 
تو�سع العلوم والمعرفة الب�شرية في ع�صرنا القائم، لما لها من دور جدّ كبير واختزال جدّ 
والتخيل  والتوهم  والتعقل  والإدراك  والانفهام  والإفهام  والتفهيم  الفهم  عمليات  في  مفيد 

ن�ستخدم هنا الكثرة لكينونات الذنوب والتكوثر لكينونات الح�سنات، وذلك للخ�صو�صية المعنوية التي يتميز بها التكوثر عن  	(((
التكثر، كما بينا في تعريف التكوثر. 
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النظر  �أو  والفالح  ال�صالح  العمل  معرفة  لاقت�صاديات  الأ�سا�سية  ال�سمات  فمن  الب�شري، 
�إنتاجية  وكفاءة  �سرعة  هي  الغيبي،  والتوحْين  الم�ؤيد  والتعرْفن  الم�سدد  والتعقل  المُعلْمن 
مفردات  لكافة  كامل  توظيف  خلال  من  والوجودي،  المعرفي  والا�ستك�شاف  الا�ستدلال 
ب�شكل جيد ومفيد وكفء،  ال�صالح، واختزالها  العمل  الب�شرية ومكونات وكمونات  المعرفة 
فعلى  والعملي،  التنظيري  ببعديها  والفائدة  الجودة  في  كفاءة  و�أعلى  معرفية،  تكلفة  ب�أقل 
من  �أكثر  هناك  �أنَّ  �إلى  والألوان  ال�ضوء  حقل  في  العلمية  الدرا�سات  ت�شير  المثال،  �سبيل 
�سبعة ملايين لون مختلف، تحديدها ي�ستلزم �أعماراً ب�أكملها، والحل العملي والإب�ستيمي هو 
قوْلبة ومقولة الألوان المختلفة في عدد متنا�سق من�سجم مترابط ومتدرج من الألوان، تبعاً 
لمنهاجية تكاملية �شمولية تبين كثرة الألوان في وحدتها، ووحدتها في كثرتها، وفق نظام 

طولي �شاقولي مرن وعملي لها.

على  ت�أ�سي�ساً  وذلك  المغلقة«،  »المقولة  مفهوم  يتبنون  المو�ضوعانيين  �أنَّ  ويلاحظ 
مرئياتهم ومنظوراتهم الإب�ستيمية �أو المعرفية القائمة على وجود ا�شتراك بين مقومات ما 
الطيور،  »مقولة«  �إلى  تنتمي  النعامة  عندهم  المثال،  �سبيل  فعلى  قبلي،  ب�شكل  �إليها  ينتمي 
لكنها تمتلك مقومات م�شتركة معها رغم كونها لا تطير. في حين هناك من �شيَّد انبناءاته 
المعرفية على »المقولة الن�سقية المفتوحة«، كالتجربانيين �أمثال لايكوف وجون�سون ورو�ش، 
ذلك بناء على مرئياتهم المعرفية القائلة بوجود درجة ما من العلائق الم�شيدة، ما دامت 
توظيفاته وا�ستعمالاته »المقولة« غير خا�ضعة لجوهر ثابت ومحدد من وجهة نظرهم، وما 

دامت »المقولات« تت�ضمن بع�ضها بع�ضاً.))) 

المجال،  هذا  في  المختلفة  �أبحاثهم  �إليها  تو�صلت  التي  العلمية  النتائج  على  ت�أ�سي�ساً 
الكر�سي  تت�ضمن  قد  �أثاث  ومقولة  وهكذا،  حمرة،  والأقل  الفاقع  الأحمر  يت�ضمن  فالأحمر 
وقواعد  و�أ�س�س  معايير  بع�ض  ذكر  �إلى  هنا  الإ�شارة  وتجدر  والأريكة.  والمكتب  والطاولة 
ب�إ�سهاب  تم مناق�شتها  وتف�سير مو�سع، حيث  �شرح  المقولة، وذلك دون  �إب�ستيمية في عملية 

كافٍ في كتابنا المناهجية الت�شميلية التكاملية التراتبية التوحيدية. 

 Rosch E. (1978) Principle and Categorization in Rosch E.and Liyod, B.eds: Cognition 	(((
and Categorization. Hills Date, New jersey.
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6.3 الأبعاد الإب�ستيمية في القَوْلبة والمَقْولة

الأبعاد الإب�ستيمية في المقولة هي: البعد الإدراكي الم�ؤا�س�س على ت�صورات ال�شيء من 
نظرياً،  ال�شيء  لوظائف  الاقت�صادي  الوظيفي  والبعد  الإن�سان،  لدى  الح�سي  الجهاز  خلال 
الممكنة  الا�ستخدامات  �أو  التوظيفات،  بدائل  على  المبني  الغر�ضي  �أو  الق�صدي  والبعد 
لل�شيء في تمو�ضعاته المتعددة، وربما ت�ضاف �أبعاد �أخرى تبعاً لطبيعة مفردات المو�ضوع، �أو 
لم�ستوياتها وتكاملاتها البرزخية، بالن�سبة لآثارها المت�شابهة. ومن الأهمية بمكان �أنَّ ن�ؤكد 
على �أنَّ حقْلنة �أو قوْلبة �أو مقولة المفردات المفاهيمية الإن�سانية لي�ست محددة ومتعينة ب�شكل 
�أو المفردات في ذاتها، حيث  الأ�شياء  �أ�سا�س �سمات وخ�صائ�ص تلازمية  حاد و�صارم على 
يرتبط  ما  مقولة  من  عن�صراً  باعتباره  المهم  ال�شيء  انتقاء  ب�أنَّ  القول  �إلى  لايكوف  يذهب 

بغر�ضنا من ا�ستعمال هذه المقولة.)))

وقد وظف محمد مفتاح بع�ض �آليات وا�ستراتيجيات �أدبية و�إب�ستيمية في تجني�س �أو ت�صنيف 
�أو تنويع ما تماثل �أو ت�شابهه �أو تجاور من الأ�شياء، بالمماثلة والم�شابهة والمقابلة والمجاورة، 
�أو  دقيقاً  تجني�ساً  العالم«  »�أثاث  �أو  الكائنات،  �أو  والكيانات  والكائنات  الأ�شياء  جن�س  حيث 
مت�سامحاً بع�ض ال�شيء. وبالنظر �إلى الدرا�سات الفل�سفية الحديثة والل�سانيات وال�سيمياءات، 
نلاحظ العديد من المفاهيم والنظريات التي تتناول م�س�ألة مرونة الحدود بين المقولات على 
�أ�سا�س كونها مائعة وعلاقية وتراتبية، و�أنها تخ�ضع لنظام �أو �سياق �سلمية م�شكّلة من بعدين 
وم�ستويين)))، بعد �شاقولي عمودي يت�ضمن م�ستويات ثلاثة: م�ستوى �أعلى، وم�ستوى قاعدي، 
فعلى  متعددة،  مقولات  تت�ضمن  عامة  مجردة  مقولات  الأول  الم�ستوى  يمثل  �أدنى،  وم�ستوى 
�سبيل المثال: مقولة »�إن�سان« ت�شمل عبد الله ومحمداً وعليّاً وح�سناً وح�سيناً وخديجة وفاطمة 
وزينب والمر�أة والرجل والطفل والر�ضيع وال�شاب والكهل والعجوز ... �إلخ، وهي بذلك �إعادة 
تحديد »للجواهر« بالمعنى الأر�سطي، و�أما الم�ستوى الثاني ف�إنه الإطار الذي تتحيز �ضمنه 

لايكوف، جون�سون )1996( الا�ستعارات التي نحيا بها، ترجمة عبد المجيد جحفة، دار توبقال، ط: 1. 	(((

مفتاح،  لمحمد  الفكري  الم�شروع  �أ�س�س  بندحمان )2009(  64. جمال  �ص:   ،)1999(Cordier ذلك في تف�صيل  انظر  	(((
الأن�ساق الدينامية وفل�سفة انتظام الكون، الدار العربية للعلوم نا�شرون، المغرب، ط: الأولى، �ص: 59.
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المو�ضوعات المجردة مثل: المر�أة بالن�سبة للإن�سان، �أو الأ�سد بالن�سبة للحيوان))). في حين 
يلعب الم�ستوى الأدنى دور المخ�ص�ص، بناء على �صفات وخ�صائ�ص ملحقة مثل: »الم�سنة« 
وفق  توظيفها  تمَّ  ما  �إذا  المقولة  �أنَّ  �شك  لا  للأ�سد.  بالن�سبة  الأطل�سي  �أو  للمر�أة،  بالن�سبة 
معرفية  �إنتاجية  وبكفاءة  من�ضبطة،  �أنطولوجية  ووجودية  معرفية،  �إب�ستيمية  اقت�صاديات 
عالية، ف�إنها ت�سهم م�ساهمة حقيقية ومفيدة في تنمية الوعي والإدراك الب�شري كا�ستراتيجية 
فعالة في الفهم والتفهيم والإدراك والتوا�صل المعرفي والوجودي. وي�شير محمد مفتاح �إلى 
�أنه �إذا كانت »القدرة حددت هذه الم�ستويات والأبعاد من قبل Rosch (1978(، كما وظفت 
هذه المفاهيم من طرف �آخرين، كليير )1990( ولايكوف )1987( و )1988(، فالت�سمية 
و�إيجاد المقولات متوافرة في الم�ستوى القاعدي �أكثر من الم�ستوى الأعلى والم�ستوى الأدنى؛ 
ت�سمية  فيمكن  الآخران  الم�ستويان  و�أما  مجردة،  ت�سمية  غير  لي�س  الأعلى  الم�ستوى  لأنَّ 

�أفرادهما و�إدراكهما ب�صورة تجريدية �أو مج�سمة، و�إدراكهما ب�سرعة وا�ستعمالهما«))).

فتوظيف الحقلنة والمقولة توظيفاً حذراً ودقيقاً وكفاءة واعية ومدركة وفق اقت�صاديات 
�إب�ستيمية للم�ستوى القاعدي يتطلب عناية ودقة؛ لما يعتريه نوع من ال�صعوبة واحتمال الوقوع 
�أنه ا�ستراتيجية معرفية جيدة  في بع�ض المحذورات المفاهيمية الإب�ستيمية والوجودية، �إلا 
وجديرة بالاهتمام التوظيفي والغائي �أو التعليمي البيداغوجي، في الفهم والتفهيم والإفهام 
القدماء  اختلاف  مو�ضع  هي  التي  للا�ستعارات  الانبنائية  الإ�شكالات  بع�ض  وحل  والانفهام 
حولها. �أما توظيف هذه المفاهيم الإب�ستيمية في مجال عمل وقول الإن�سان في �سياق مفهومي 
الذنب والح�سنة، فيمكن �أن يتم وفق ا�ستراتيجيات انبنائية �أو ت�أ�سي�سية معرفية على م�ستوى 
»قواعد كبرى« لها ب�ؤر مركزية تتب�أور �أو ت�ستجمع حولها عدد كبير من �شتات مفردات الذنوب 
�أو الح�سنات التي تبدو متفرقة ومتباعدة ظاهرياً في بنياتها ال�سطحية، في حين �أنها ذات 

جذور متداخلة ومت�ضمنة �أو متما�سة في بنياتها العميقة.

يتم  والح�سنات  الذنوب  كينونات  �أو  مفردات  ومتفرقات  �شتات  �أنّ  نجد  الأمر،  ونف�س 
ترتيبها وتن�ضيدها وفق �سلمها التدرجي التبايني والت�ضادي »ال�سلب �أو المناق�ضة« من حيث: 

نف�س المرجع ال�سابق. 	(((

نف�س المرجع ال�سابق. 	(((
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�أو تلك اللامرئية التي قد  �أو الم�شهودة بالعين المجرة،  �أو الظاهرية  في بنياتها ال�سطحية 
مناظير  في  توحيدية مركبة  تراتبية  و�شمولية  تكاملية  ر�ؤيوية  ن�شاهدها من خلال عد�سات 
وترابط  عام  وت�ساوق  وانتظام  م�شتركة  وقوا�سم  جماع  �صورة  في  وهي  تلوماي�سكتر�سكوبية، 
وتلاحم وان�سجام متين بينها، وهي خيوط رفيعة لا مرئية بالعين المجردة �أو بوا�سطة مناظير 
فيما  منظورة  اللا  والترابط  الات�صال  �شبكات  وكثافة  لدقة  تجزيئية؛  ر�ؤيوية  عد�سات  ذات 
بنيتها  وتفاعلات حميمة خفية ولا منظورة في م�ستوى  بينها، ف�ضلًا عن علاقات �صميمة، 
ال�سطحية. وهذه الحقيقة يمكن �إيعازها �إلى وجود ثمة م�شتركات بينها من جهة، وقوا�صم 
ثانية، لا تك�شفها  �أو الح�سنات من جهة  م�ضمرة ثاوية بين مجموعات من مفردات الذنوب 
متعالقة  ذاتية  لخ�صو�صيات  �سواء  توحيدية،  تراتبية  �شمولية  تكاملية  ر�ؤيوية  عد�سات  �إلا 
�أم  �أم في غاياتها الم�شتركة والمت�شابهة،  �أو الح�سنات،  ببنية وماهية مفردات تلك الذنوب 
لوظائفها التبليغية والانبنائية، �أم لخ�صائ�ص �آثارها ومنتجاتها النهائية المنتجة، �أم بحكم 
�أو  التما�س  �أو  الجوار  �أو  القرب  حيث  من  المعرفية،  �أو  الأنطولوجية  الوجودية  تمو�ضعاتها 
البعد في درجات �سلم عللها الطولية، �أو ب�سبب تموقعاتها الم�ستطيلة في �سلمها العر�ضي �أو 
توازياتها في �سلم تمثلاتها التدريجية وتمو�ضعاتها التراتبية من حيث: الم�شابهة - الم�شاكلة 
الم�ساوقة«   - المطابقة   - المناظرة   - المحاذاة   - المماثلة   - الم�ضاهاة   - الم�ضارعة   -

الإيجابية �أو التع�ضيدية«، المرتبطة بها بالاقت�ضاء �أو الت�ضمن �أو الا�ستلزام.

�إذ هي »�سل�سلة متواليات من مفردات الذنوب �أو الح�سنات المتعالقة والمتفاعلة في حقولها 
المتحاقلة �أو المجاورة والممتا�سة« لها، وفق الاعتبارات التي تم الإ�شارة �إليها في الفقرات 
�أو مفهوم  �أو من �شيء  �أعلاه، حيث تعبر كل مفردة من مفرداتها عن مظهر خا�ص من كل 
�أو وظيفة �أو غاية �أو اثر تعر�ضه المفردة الأولى من �سل�سلة الذنوب �أو الح�سنات، التي تعتبر 
بمنزلة النواة التي تت�شظى منها، �أو الأم التي تتفرع عنها، �أو الجذر الذي تتجذر منه باقي 
الم�شتركة،  لحمولاتها  �أو حاملة  مت�ضمنة  النواة  وتكون هذه  الح�سنات،  �أو  الذنوب  مفردات 
تمظهرات  �إلى  والقوة  الإمكان  حالات  من  تخرج  فعندما  متعددة،  ومت�شعبة  متنوعة  وهي 
والوجودية  المعرفية  الحياة  مجالات  تمو�ضعات  �شتى  في  تتموقعاتها  لها  فعلية  وتجليات 
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والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، فقد تبدو كينوناتها الظاهرية ك�أنها متناق�ضة مت�ضادة 
�أو متباعدة متفرقة، لا ناظم ولا حاكم ولا رابط ولا ات�صال ولا ت�سوق وتماه بينها، في حين 
يمكننا ر�ؤية حقيقتها المتما�سكة وعلائقها المتعالقة وتوا�صلاتها المتماهية من خلال تلك 

العد�سات الر�ؤيوية الت�شميلية التراتبية التكاملية التوحيدية.

والبنات  الأبناء  من  نموذجية  �أكثر  هي  التي  الأم  بمنزلة  هي  ن�سبي  ت�صاهري  وبتعبير 
جغرافية  خطاطات  تر�سيم  في  القاعدي  الم�ستوى  فتحديد  �إلخ،  و...  والحفيدات  والأحفاد 
الذنوب والح�سنات وحمولاتهما المعرفية والوجودية، كما ذكرنا �سلفاً، هو في غاية الأهمية، 
وم�سي�س الحاجة للب�شرية اليوم في �إنتاج و�إعادة �إنتاج مفاهيمها وحقائقها، �أو فهمها وتفهيمها، 
�أو �إفهامها وانفهامها، �أو �إدراك وتعقيل كينوناتها المعرفية والوجودية؛ لكونها الأكثر تجذراً 
في التجربة الب�شرية، �سواء عن طريق التجربة الح�سية، �أم الممار�سات الا�ستدلالية العقلية، 
�أم المجاهدات القلبية العرفانية، �أم الإر�شادات والتوجهات الإرادية الفطرية. وبغ�ض النظر 
عما نطلق عليها من ت�سميات �أو عناوين رئي�سة، كمفهوم �أو كينونة معرفية ووجودية قاعدية �أو 
نواتية �أو الأم �أو ب�ؤرة المركز، ف�إنها تبقى هي الركيزة والقاعدة التقعيدية التي ينطلق منها في 
عمليات �ضبط تعالقاتها الحميمة، وربط مكوناتها الانتظامية والنظامية فيما بينها، وك�شف 
�سبل و�شبكاتها الات�صالية والتوا�صلية، وتعيين وتقويم درجات ان�سجامها وت�ساوقها فيما بينها. 

6.4 العنا�صر المحددة لت�صنيف وتق�سيم الذنوب والح�سنات

يعتمد تق�سيم وت�صنيف كينونات الذنوب �أو الح�سنات، والتعرف على ماهيتهما وحقيقتهما 
المعرفية والوجودية، وت�أثيراتهما وتفاعلاتهما على منهاج له عدة اعتبارات وعنا�صر �أ�سا�سية 

منها ما يلي:

منهجية  كونه  حيث  من  لهما،  والا�ست�شراف  والا�ستدلال  التحليل  في  المتبع  المنهج   -1

تجزيئية مادية �أم منهجية �شمولية تكاملية تراتبية.

بموجبها  التي  والا�ست�شرافية  والتحليلية  الا�ستك�شافية  للمناظير  الر�ؤيوية  العد�سات   -2

ينظر �إلى طبيعة كينونات الح�سنات والذنوب، من حيث �أحادية البعد والنظر، �أم ثنائية، �أم 
تدرجية تراتبية ت�صاعدية وتنازلية متعددة.
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ت�أ�سي�ساتهما  وتحفير  تحليل  في  الم�ستخدمة  والأ�ساليب  الأدوات  وماهية  طبيعة   -3
المعرفية  جغرافيتهما  ومعالم  م�سارات  وم�سح  الجينيولوجية  بنياتهما  وتنقير  الأركيولوجية 
�أم  عرفانية  �أم  عقلية  �أم  ح�سية  هي  هل  الممكنة،  عوالمهما  في  وتموقعاتهما  والوجودية 
وحْيانية، �أم �إنها مندمجة متكاملة بع�ضها في طول البع�ض الآخر، �أم �إنها مندمجة في عر�ض 

بع�ضها البع�ض الآخر؟
4- ا�ستراتيجياتهما القرائية في فهمم وتفهيم حقيقتهما ووظائفهما.

المجرد،  العقلي  �أم  المادي،  البعد  حيث  من  �إليهما  ينظر  التي  والجوانب  الأبعاد   -5
التكاملية  درجاتهما  في  وتموقعاتهما  الأ�سمائي،  الغيبي  �أم  الملكوتي،  العرفاني  القلبي  �أم 
لهما  الا�ستراتيجية  القراءة  �إنّ  �أو  الكون،  في  والطولي  العر�ضي  النظام  في  وتتمو�ضعاتهما 

ت�صاعدية �أم تنازلية �أم ا�ستك�شافية �أم تقيي�سية �أم ا�ستئطارية �أم ا�ستدوائية.
�أو  البرزخ  �أو  الدنيا  كعالم  الممكنة  العوالم  في  تموقعاتهما  حيث  من  زمكانياتهما   -6
الذنوب والح�سنات، هل هو في  �إلى  الناظر  الإن�سان  الوعي ومراتب تكامل  الآخرة. م�ستوى 

م�ستوى عبادة العبيد �أم التجار �أم الأحرار. 
والمعنوية، وتفاعلاتهما وترابطاتهما وتبادلاتهما مع  المادية  �آثارهما وتداعياتهما   -7
والبعيدة  القريبة  �أو  لهما  والمجاورة  والمما�سة  المتحاقلة  والوجودية  المعرفية  الكينونات 

عنه. 
6.5 معايير تق�سيم الذنوب والح�سنات في المنظور القر�آني والعقل الق�ضائي وميزان 

العدالة المطلقة

6.5.1 الميزان والمعيار النمطي التقليدي:

المت�أمل حق الت�أمل في �أدبيات ومو�ضوعات الموازين والمعايير التي بموجبها يتم ت�صنيف 
�أو تق�سيم �أو مقولة �أو قوْلبة كينونات الذنوب من حيث الكبر وال�صغر، يلاحظ بو�ضوح وجلاء، 
الإ�سلاميين،  والفلا�سفة  والكلام  الأخلاق  وعلماء  الفقهاء  بين  مبيناً  واختلافاً  بيناً  تبايناً 

وفيما يلي �إ�شارة �سريعة �إلى �أهم معايير ومقايي�س �صنافة وتق�سيم الذنوب:
1- كل ذنب وعد الله �سبحانه وتعالى له في القر�آن الكريم عذاباً. 
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وال�سارق،  والزاني،  الخمر  )ك�شارب  معيناً  حدّاً  المقد�س  ال�شارع  له  عيّن  ذنب  كل   -2
و�أمثالها، فحدودها الجلد والقتل والرجم( وقد حذر منه القر�آن الكريم.

3- كل ذنب يدل على الا�ستهانة بالدين واللامبالاة به.

4- كل ذنب ثبتت حرمته و�أنه ذنب كبير بالأدلة القاطعة.

5- كل ذنب هدّد له القر�آن وال�سنة بالعذاب ال�شديد لمرتكبه))).

�أما حول عدد الذنوب الكبيرة فبع�ضهم قال: �سبعة، والبع�ض الآخر قالوا: ع�شرة، و�آخرون: 
ع�شرون، والبع�ض: �أربعة وثلاثون، وبع�ض: �أربعون �أو �أكثر. 

الآيات  من  واقتب�ست  جمعت  قد  العدد  في  الاختلافات  هذه  �أنّ  هو  بالانتباه  والجدير 
والروايات المختلفة، ولأجل ذلك لا تكون الذنوب الكبيرة في م�ستوى واحد. 

6.5.2 الموازين والمعايير المقترحة لتق�سيم ومقْولة الذنوب 

من خلال النظرة التحليلية للنظام الكوني التراتبي من جهة، وتمو�ضع الإن�سان فيه ك�أ�شرف 
، الذي انطوى في بنيته وفطرته الإن�سانية الكون الأكبر، ف�أ�صبح رمزاً  مخلوقات الله عزَّ وجلَّ
لا�سم الله الأعظم، متجلياً �صفاته و�أ�سمائه الح�سنى فيه من جهة ثانية، ومقاربته بالأهداف 
والغايات العظمى التي ين�شدها الإن�سان، والتي مفادها التقرب �إلى الله تعالى بوا�سطة العبادة 
ومعايير  موازين  منظومة  با�ستنتاج  نجتهد  �أن  ن�ستطيع  �أخرى،  جهة  من  ال�شاملة  التكاملية 
الوجودية  الم�ضامنية  ومكنوناتها  والفكري  والنظري  والعملي  القولي  الإن�سان  فعل  لت�صنيف 
والأخلاقية والقيمية وحمولاتها من الح�سنات والذنوب، و�آفاقها الوظايفية والغائية والتداولية. 

وت�أ�سي�ساً على ذلك، ا�ستدللنا وا�ستنتجنا بع�ض الموازين والمعايير القيا�سية، وذلك على 
النحو التالي:

6.5.3 الميزان والمعيار الاقت�صادي المادي الدنيوي:

يحدد الميزان المعياري الاقت�صادي المكافئة الكمية التح�سيبية المْلْكية الملمو�سية لفعل 

ج:3،  الكافي،  )�أ�صول  ترجمة  البهائي،  ال�شيخ  بدوره عن  نقلها  والتي  الكافي،  �أ�صول  �شرح  في  المجل�سي  العلامة  نقلًا من  	(((
�ص:392(.
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للموارد  كامل  وتوظيف  البديلة،  الفر�صة  لقاعدة  وفقاً  والنظري،  والعملي  القولي  الإن�سان 
والإمكانات والقدرات المتوفرة والكامنة الحقيقية لدى الإن�سان ولي�س المفتعلة، وا�ستغلالها 
تبعاً لقاعدة �أق�صى كفاءة �إنتاجية وتوظيفية وتوزيعية ممكنة، فت�أ�سي�ساً على ذلك، يتم تقييم 
نتاج �أفعال الت�صور والنظر والفكر والتعقل، �أو �أفعال ال�سكوت وال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال 
م�س�ؤولياتها  وتحديد  وال�صنع،  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة 
�أو  والمعا�صي،  الذنوب  من  منتوجاتها  �أو  ممتوحاتها  �أو  والعقاب،  الثواب  من  ومكاف�أتها 

الح�سنات والمح�سنات.

دعونا نطبق هذه القاعدة �أو الميزان الاقت�صادي المقبول لدى رجال الأعمال العاملين 
الر�أ�سمالي  النظام  ركائز  من  �أ�سا�سية  ركيزة  يعتبر  والذي  والاقت�صاد،  التجارة  مجال  في 
كما  الله،  مع  التجارة  مجال  في  ذلك  الاقت�صاد،  عالم  في  الحالمين  كل  به  يت�شدق  الذي 
يتاجر ال�شخ�ص في الاقت�صاد، فلو و�ضعنا في �إحدى كفتي الميزان كل الإمكانات والقدرات 
الحقيقية التي �سخرها الله للإن�سان، �سواء العقلية �أم القلبية �أم المادية �أم الغيبية كر�أ�سمال 
ا�ستثماري تجاري، وا�ستح�ضرنا قيم كل الأهداف والغايات التي ين�شدها الإن�سان في كفة، 
وفي الكفة الأخرى و�ضعنا كافة نتائج �أفعال نظر �أو عمل الكائن الإن�ساني من الثواب والجزاء 
والتجارة، مقاربة ومقارنة  المح�سوبة وفق قواعد ومبادئ الاقت�صاد والا�ستثمار  والح�سنات 
بحجم ر�أ�س المال المعطى والمفا�ض علينا والم�سخر لنا من قبل الله �سبحانه وتعالى، لكانت 
�ضئيلة وزهيدة وبخ�سة وحقيرة القيمة كماً ونوعاً، بل لا ت�ستحق الذكر والإ�شارة �إليها بتاتاً؛ 
واقت�ضائه  م�ؤاخذته  الإنتاج  وعنا�صر  ر�أ�سمال  �صاحب  ولطالب  جانب،  من  موازينها  لخفة 
ومجازاته ومعاقبته �أ�شد الق�صا�ص الاقت�صادي على ما حققه فعل النظر �أو العمل من ن�سبة 

فائدة ومنفعة متح�صلة زهيدة وبخ�سة.

وحتى  اقت�صادي،  وفقدان  خ�سارة  بمنزلة  تُعدّ  هنا  والبخ�سة  الزهيدة  والفائدة  فالربح 
محا�سبي مقارنة بتكلفة ر�أ�سمال وعنا�صر الإنتاج البديلة، وبتعبير الح�سنات وال�سيئات يعتبر 
ما نتج من ح�سنات زهيدة وحقيرة هو في الواقع �سيئات وذنوب، كما ن�ص الحديث ال�شريف: 
»ح�سنات الأبرار �سيئات المقربين« ا�صطلاح ا�ستُعمل في حق مَن مَنَّ الله عليه بالإمكانات 
العلى  بالدرجات  �أو  والمعنوية،  المادية  وال�سلطة  والقوة  والمال  ال�صحة  من  والفيو�ضات 
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والمقام الأ�سنى قربَ مكانة من الح�ضرة الإلهية، ف�إنَّ مَن هذا ��شأنُه من العظائم في حقه �أن 
يلتفت �إلى �سوى تحقيق �أق�صى كمية من الربح والفائدة من ا�ستثمار �أفعال النظر والعمل بها، 
�أو �أنْ لا يلتفت �إلا �إلى مولاه بعد �أن و�صل �إلى �شهود �أنواره، فلو �شُغل قلبه بالفعل عن الفاعل 

عُدَّ من الغافلين؛ لغفلته عن ما �أوتي من ف�ضل وعلوِّ مقام.

�أهل  ��شأن  هو  وهذا  حقه،  في  �سيئة  يكون  �أن  ذلك  ويكفي  ب�سواه،  م�شغولًا  فيكون  وعليه 
القرب، و�أما غيرهم من �أهل البر ف�شغلهم في �شهود العمل وح�سنه وال�سرور به لا يُعدُّ �شغلًا �أو 
غفلة، غيرَ �أنَّ ما يجدر ذكره هو �أنَّ مَن يُح�سِن العمل متطلعاً �إلى الو�صول تعرفاً على المعبود 
لا �شك ي�صل �إلى مقام القرب، وعندها يدرك �أنَّ العمل مجردُ غاية لا و�سيلة، وفرقٌ كبير بين 
من يطلب الجنة لأجل الجنة، ومَن يطلبها لأجل خالقها، وخذ هذا المثال اللطيف كمادة تبني 
عليه ما �سبق من تف�صيل في ممار�ساتنا و�أفعالنا و�أعمالنا و�أنظارنا مع ما يقدمه الله لنا من 

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ   ر�أ�سمال لا متناهٍ، ولا يُعدّ ولا يُح�صى 
م الربانيون ال�صوم �إلى مراتبَ ثلاثٍ،  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ﴾)))؛ وعليه ق�سَّ
الأولى: �صوم العامة وهو الكفُّ عن �شهوتي البطن والفرج. والثانية: �صوم الخا�صة وهو كف 
تعالى،  الكف عما �سوى الله  الخا�صة، وهو  والثالثة: �صوم خا�صة  المخالفات.  الجوارح عن 
�أي: �صوم الجوارح والقلب عن �أيِّ �شاغل عن الله تعالى، فكلما كان ميزان الإن�سان في قيا�س 
بمرتبة  ولطيفاً، مقاربة ومقارنة  ورقيقاً  �أو عمله دقيقاً وح�سا�ساً  �أفعال نظره  نتائج  وتقدير 
الناظر �أو العامل الوجودية التكاملية ربما ي�صبح ما هو مباحاً �أو م�ستحبّاً �أو مكروهاً بالن�سبة 

للغير، هو واجب �أو محرّم لنف�سه، فح�سنات الأبرار �سيّئات المقرّبين. 

6.5.4 المعيار والميزان العقلي

النظر �إلى فعل القول والعمل �أو النظر والتفكر الإن�ساني وحمولاتهما من الثواب والعقاب 
�أن يخ�ضع  الب�شري، يحتم علينا  العقل  وال�سيئات، من خلال عد�سات مناظير  الح�سنات  �أو 
الق�صدية  على  ت�ؤكد  التي  القيا�سية،  وموازينه  الانبنائية  لقواعده  النظر  �أو  الفعل  �أو  القول 
والخيرية في تقييم وتقويم فعل النظر والعمل وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات، فمراتب 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �إبراهيم، الآية: 34. 	(((
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الق�صدية المتدرجة ت�صاعدية �أو تنازلية، وم�ستويات الخيرية المو�سعة والممتدة م�ستطيلة �أو 
المحدودة، وهما قيدا ح�ساب تقديرات الح�سنات وال�سيئات المحمولة على نتائج فعل النظر 
النهائي  الق�صد  كان  ف�إذا  الأخرى،  الكائنات  �سائر  عن  والمميز  العاقل  الإن�ساني  العمل  �أو 
هو التقرب �إلى المثل الأعلى، �أي: �إلى الله تعالى المطلق والكامل التام بكل ال�صفات العليا 
والأ�سماء الح�سنى، بالتو�سل �إلى الروح والنور الخاتمي المحمي P �أو بال�صادر الأول والعقل 
الكلي، ف�إنه كلما اقتربنا منه تعالى بالح�سنات مهما كانت عظيمة ورفيعة، كلما تيقنا ب��ضآلتها 
و�صغرها �أمام التام والمطلق، كذلك كلما ازداد الإن�سان العاقل علماً ومعرفة اكت�شف جهله، 
وتيقن محدودية علمه الذي كان كبيراً عنده يوماً ما، في حين �أنه كلما تقربنا �إلى ال�شيطان 
وهوى النف�س الدنية، �شاهدنا حقيقة النار والعذاب الأخروي، نتيجة العقوبات المحمولة على 
الذنب  ب�أنَّ  تيقناً  �أنطولوجياً،  وجودياً  تج�سداً  منهما  تج�سد  ما  �أو  الإن�سان،  وعمل  نظر  فعل 
والمع�صية مهما كانت �صغيرة و�صغّارة، فهي عظيمة وكبيرة وكبّارة، لا تتحملها الجبال فما بال 
لإن�سان؟! �أما مقاربة الخيرية من النعم والآلاء الدنيوية والأخروية اللامتناهية واللامحدودة 
الثاوية في بنية ونواة فعل نظر وعمل الخير مع ما تمَّ �إنجازها ب�أف�ضل ما يمكن وفق القاعدة 
الاقت�صادية المو�سعة، ف�إنها تبدو قليلة وزهيدة بخ�سة ومحدودة مقابل المطلق واللامتناهي، 
�أو العذاب الأبدي والخلود في النار، �أو حتى لفترة محدودة عند مقاربتها بالذنب ال�صغير 

ف�إنه حقاً كبير وعظيم وكبّار مهما كان �صغيراً و�صغّاراً.

6.5.5 المعيار والميزان القلبي العرفاني

�إنَّ العد�سة الر�ؤيوية العرفانية �أو الوجودية تمكننا من م�شاهدة عيانية �أنطولوجية وجودية 
المتناظرة  المتوازية  الثلاثة  الكينونات  في  متمثلة  الكون،  في  الثلاثة  الأ�سا�سية  للمكونات 
والمتطابقة، وهي كينونة الإن�سان والقر�آن وكينونة العالم الطبيعي، بينهما �شبكات علائقية 
عنكبوتية و�شيجة ت�صل حدَّ التماهي والتطابق والت�ساوق. الإن�سان هو ذلك المخلوق �أو العالم 
ال�صغير الذي انطوت فيه كافة الحقائق المعرفية والوجودية على الاجتماع �أو بالقوة بعد ما 
المادي ظاهرياً  والعالم  ومت�شظية  متفرقة  الخارج  في  فيما هي  روحه،  تعالى من  نفخ الله 
حيوان واقعي بدوره �إن�سان كبير، وعليه ف�إنَّ حكمهما واحد. وهذا ما دعا ابن عربي �أن يقول: 
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»ف�إنَّ العالم �إن�سان كبير كامل، فحكمه حكم الإن�سان«))). والقر�آن رديف ثالث للإن�سان والعالم 
الطبيعي، لا ي�شذ عنهما حقيقة وحكماً، فكل الأحكام العامة التي تنطبق عليهما تنطبق عليه، 
فالإن�سان جامع لحقائق الكون المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية من 
جهة، وحقائق القر�آن المعرفية والوجودية من جانب �آخر، والقر�آن يختزل في بنيته وعمقه 

كل مكنونات الإن�سان وجميع مراتبه الكينونية الوجودية. 

�إذن هذه الر�ؤية الكونية تنظر �إلى الكون كعالم الممكنات ما هي �إلا كلمات الحق تعالى 
»الموجودات كلها كلمات الله«))) وتمظهرات وتجليات لأ�سمائه الح�سنى و�صفاته العليا التي 
�أو الروح والنور الأول الخاتمي  تج�سدت وتمثلت وتجلت ب�شكل كامل وتام في ال�صادر الأول 
المحمدي P �أو بالعقل الكلي. وت�أ�سي�ساً على معادلة التوازي والتناظر والتطابق والت�ساوق 
والإ�شارة  اللفظي  والتعبير  اللغوي  الدال  القر�آن  ي�شكل  والإن�سان،  والوجود  القر�آن  بين 
الرقمية والحقيقة الوجودية عن الوجود بكل مراتبه وم�ستوياته، فهو موازٍ للوجود وللإن�سان 
انتظاماً  منتظمة  عليهما  الحاكمة  الأحكام  من  م�شتركة  قوا�سم  هناك  وعليه  واحد،  �آن  في 
واحد  لكل  �أنَّ  �أبرزها  الأنطلولوجية،  الوجودية  لكينوانتها  ومت�ساوقة  معرفياً،  �إب�ستيمولوجياً 

منها ظهراً وبطناً وحدّاً ومطلعاً.

6.6 مَقْولة ت�صنيفات الذنوب والعقاب المحمولة على �أفعال النظر والعمل 

هناك عدة ت�صنيفات و�أق�سام للذنوب والعقاب تم مقولتها بعدة معايير وموازين مختلفة، 
وفيما يلي تو�ضيح هذه الت�صنيفات مع الإ�شارة �إلى الت�صنيف المتبنى في هذا الكتاب: 

6.6.1 حقْلنة ومقْولة الت�صنيف الأحادي والثنائي والمتعدد للذنوب 

التحليل المنظوري والأريكيولوجي لماهية الذنب والح�سنة �أو العقاب والثواب، والتف�سير 
الجينيولوجي لبنيتهما العميقة، والت�شريح المعرفي والوجودي لمعالم جغرافية و�سيكولوجية 
عوالمهما  جميع  في  والمعنوية  المادية  التراتبية  وت�أثيراتهما  مكنوناتهما  حقيقة  وعيانية 
الممكنة، ت�ؤكد لنا �أنهما �أمران لي�سا مطلقين بل ن�سبيان، و�أنهما دالة في جملة من الاعتبارات 

ابن عربي، الفتوحات المكية، طبعة دار لتراث، ج: 4، �ص: 141.  	(((

الفتوحات المكية، ج: 4، �ص: 65. 	(((
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والعنا�صر المختلفة، من حيث الأهمية والت�أثير �أو الت�أ�سي�س والانبناء، حيث يمكن اعتبار فعل 
نظر، �أو قول جدّ ب�سيطٍ، ولكن في �سياقاته المقامية والقولية، �أو تبعاً لظروفه الزمكانية يعتبر 
�أو  �أو جدَّ ح�سنٍ، و�إنّ قيمة حمولات فعل كينونة النظر والعمل من الح�سنات  فعلًا جدَّ قبيحٍ 
الذنوب لهما علاقة طردية مرهونة ب�أمور ن�سبية، ولي�ست ذاتية مطلقة، �أي: �أنهما مرتبطتان 
بجوانبهما المتحركة من حيث ماهية �سيرورة حركة الإن�سان الجوهرية وتموقعاته التكاملية 
وتقربه �إلى الله تعالى. وعليه، ن�ستعر�ض هنا بقدر ما ي�سمح لنا المقام بع�ض الت�صنيفات �أو 
التق�سيمات المنهجية للذنوب ح�سب فهمنا للن�صو�ص القر�آنية والروائية من جهة، ومنظوراتنا 
الر�ؤيوية الإب�ستيمولوجية المعرفية والأنطولوجية الوجودية الكونية وفل�سفتها من جهة ثانية، 
و�أيدولوجيتنا وعد�سات منهاجيتنا الر�ؤيوية ال�شمولية التكاملية التراتبية التوحيدية من جهة 

ثالثة. 

وفق  الذنوب،  وتق�سيم  ت�صنيف  في  الم�ستخدمة  والعنا�صر  المحددات  �أهم  يلي  وفيما 
تعريف الذنب والح�سنة اللذين تمت الإ�شارة �إليهما �سابقاً والمتبنى في هذا الكتاب.

المرفوع منها  �أو  الم�سكوت عنها  والأقوال  الأفعال  التعريف على  6.6.2 تطبيق هذا 
الذنب 

وتجدر الإ�شارة �إلى ملحوظة هامة، مفادها �أنَّ هناك مما اعتبرناها ذنوباً ومعا�صي قد 
والقلبية  والذهنية  النف�سية  كالأحوال  والعقاب،  الح�ساب  دائرة  من  وجلَّ  عزَّ  الله  �أخرجها 
والأمنيات  والأفكار  والرغبات  الخواطر  مثل  و�أخرى،  فينة  بينة  الإن�سان  على  تطر�أ  التي 
والن�سيان  جهة،  من  والقول  الفعل  قبل  ما  طور  في  هي  مازالت  التي  والميول  والت�صورات 
والا�ضطرار والجهل وغيرها من الأمور اللا�إرادية من جهة ثانية، فكيف تم ت�ضمينها هنا من 
�ضمن الذنوب �أو الح�سنات بالرغم من عدم حملها من الذنوب والح�سنات من جهة عد�ساتها 
الفقهية؟ نقول في الرد على هذا الأمر: �إنَّ عدم تعيين وتحديد �إثم �أو مع�صية �أو ذنب على 
بع�ض الق�ضايا والأمور المذكورة �أعلاه، لا يعني �ألبتة عدم حملها وت�ضمينها، ربما يكون ذلك 
من باب الرحمة الإلهية والعطف الرباني على عبيده وتجاوز الله �سبحانه وتعالى كما يتجاوز 
هذه  في  تجاهه  الآخرين  عن  ال�صادر  ال�سيئة  الأمور  بع�ض  عن  الت�شبيه  فارق  مع  الإن�سان 
ال�صعوبة  التي من  العميقة  بنياتها  وثاوية في  �أو م�ضمرة  يكون م�سكوت عنها  وربما  الدنيا، 
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بمكان �أن ي�شعر بها الإن�سان في مرتبته التكاملية الحالية، �أو �أن تلتفت �إليها فطرة الإن�سان 
الر�ؤيوية  المتراكمة على �سطح عد�ستها  والغ�شاوات  والذنوب  الكدورات  ب�سبب  وقلبه وعقله 
�أو متوغلة في عمق �سطحها �أو متر�سبة في بنياتها العميقة. ولكن حين تنق�شع الغيوم وتزال 
، وتتبلور  الأتربة وي�سدل ال�ستار عنها من زاوية، وحين يلتفت الإن�سان �إلى حقيقة الله عزَّ وجلَّ
غاية غاياته، وتنك�شف له فل�سفة تج�سيد وتج�سيم الأعمال، وحين يتو�سل ويت�صل بعالم البرزخ 
والغيب والملكوت، في�شاهد م�شاهدة عيانية لعملية �سير وقطع ال�صراط الم�ستقيم، ومعرفة 
حقيقة الجنة والنار من زاوية �أخرى، ف�أنه بالت�أكيد القاطع الذي لا ي�شوبه �أيُّ �شك �أو ريب، 
�ستنطق تلك الم�سائل والأمور معلنة عن م�سكوتاتها الم�ضمرة، معرية ومعلنة عن حمولاتها 
من الذنوب والح�سنات؛ لأنها ممهورة بختم الفطرة المغروزة، وم�ؤيدة ببراهين و�أدلة العقل 
الغيبي.  الم�سائل وعالمها  المنفتح على برزخية تلك  القلب الحي  الكلي، ومح�سو�سة ب�شعور 
حياتنا  في  الملمو�سة  العيانية  الوجودية  وال�شواهد  الأدلة  من  لها  ال�شعورية  الحالة  وهذه 
اليومية، فكم من �أمور و�أقوال و�أفعال و�أنظار هي �سليمة و�صحيحة و�شرعية وعقلانية حين 
�أدائها من قبل الإن�سان الم�ؤمن، ولكن بعد تبيان نتائج خيريتها ومنفعيتها وخا�صة �إذا ما كان 
واهتمام  عناية  من  بمزيد  منفعيتها  دائرة  وتو�سيع  خيريتها  لزيادة  عقلائي  احتمال  هناك 
ورعاية لتلك الم�سائل والق�ضايا الم�سكوت عنها؛ وذلك ب�سبب الن�سيان �أو الا�ضطرار، �أو تلك 
المتعلقة بالخواطر والت�صورات، ف�إنه بحكم الفطرة والعقل والقلب والحوا�س جميعاً تخ�ضع 
تلك الم�سائل والأمور للمحاكمة والمحا�سبة والجزاء والتوبيخ وجلد الذات وت�أنيب ال�ضمير؛ 
وعدم  الم�ضمرة،  الح�سنات  �أو  الذنوب  من  والق�ضايا  الم�سائل  تلك  حمولات  معاينة  لعدم 
للعمل  ال�سابقة  التكاملية  ومرتبتها  الر�ؤيوية  عد�ستها  في  ق�صور  ب�سبب  ا�ستك�شافها  محاولة 

الخير مقارنة بالدرجة التكاملية اللاحقة بعد العمل. 

المقرون  التكاملي  والعقلي  الفطري  بالدافع  الإن�سان  و�إدراك  وعي  �أنَّ  القول:  وخلا�صة 
والراحة  ال�سعادة  و�إلى  والغنى،  وال�صحة  والمعرفة  العلم  �إلى كمال  الو�صول  و�أبداً في  دوماً 
الأبدية من جانب، و�أنَّ كمال الكمال المطلق »ميتا كمال« وتمام ال�سعادة التامة »ميتا �سعادة« 
مرهونة ومح�صورة فقط بالله عزَّ وجلَّ من جانب �آخر. في�صل �إلى حقيقة تامة �أنّهما العملان 
من  خا�صة  وحمولاتهما  والق�ضايا  الم�سائل  تلك  جعل  واعتبارية  مو�ضوعية  في  الرئي�سيان 
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الذنوب �أو الح�سنات الم�سكوت عنهما �أو غير المعلن لحمولاتهما ب�شكل �صريح ومبا�شر من 
الله تعالى، وذلك عناية ورحمة منه تعالى بالب�شرية، على �أن يكت�شفها ويعيها الإن�سان تلقائياً 

بفطرته وعقله بعد تدرجه التعالي في ال�سلم التكاملي.

وربما يكون المنظور الآخر �إلى هذه الم�س�ألة يتمثل في �أنّ تلك الق�ضايا والم�سائل و�إنْ لم 
يحمّلها الله تعالى ذنوباً ومعا�صي وجزاءات، �إلا �أنها بالت�أكيد هي مقدمات قد تتفاعل وتتبلور 
وتمهد لأفعال النظر والقول والعمل، فت�صبح الوعاء �أو الب�ؤرة التي ت�ستقطب حمولات الذنوب 
�أو الح�سنات لاحقاً، مما يجعل الوقاية خيراً من العلاج، والنهي عنها خيراً من النظر فيها من 
خلال عد�سات تخيلات وت�صورات الإن�سان، وخا�صة �إذا تر�سخت ودامت هذه الحالة، فتكون 
وم�شجعة  حافزة  ت�صبح  التي  والأمور  الم�سائل  هذه  لمثل  م�ستقطبة  والتخيل  التوهم  ملكة 
والإح�سانية  الجمالية  والت�صورات  للتخيلات  بالن�سبة  �صحيح  والعك�س  للذنوب،  ومقدمة 
النظر  الحق.  والقول  ال�صالح  للعمل  ومقدمة  ح�سنات  لملكة  الممهدة  �أو  الم�ؤدية  الإيجابية 
التوهمات  وق�شور  �سطوح  اختراق  من  ننا  يمكِّ العميقة  الر�ؤيوية  العد�سة  هذه  وفق  ذلك  �إلى 
بعد،  فيما  ملكة  ت�صبح  لكيلا  بنواتها  والتم�سك  بواطنها،  وملاب�سة  وملام�سة  والتخيلات، 

ومقدمة لفعل نظر وعمل ال�سيئات والمعا�صي لاحقاً، ووعاءً للعقاب والجزاءات. 

وال�شيء الملفت للنظر والجدير بالعناية والت�أمل هو �أنه كلما اقترب الإن�سان من الدرجات 
العليا من مراتب التكامل الت�صعادي التعا�ضدي، واقترب �إلى مطلق المطلقات والذات الإلهية 
�أفعال النظر والقول والعمل من  �أكبر و�أعظم لحمولات  المقد�سة، كلما �أعطى قيمة و�أهمية 
والمعرفات  وال�صدقات  الح�سنات  �أو  وال�شرور،  والمنكرات  والمكرهات  والمعا�صي  الذنوب 
والع�صيان  والذنب  بالتق�صير  وال�شعور  والأ�سى  الخوف  من  حالة  يوجد  مما  والمحمودات، 
والرغبة  والحنين  ال�شوق  حالة  وكذلك  جهة.  من  الذري  �صغرها  من  بالرغم  والمع�صية 
والحر�ص والاهتمام والهيام والحب لها بالرغم من �صغر و��ضآلة فعل النظر والقول والعمل. 
وربما   ،R والأئمة  والر�سل  الأنبياء  الأعظم من  والا�سم  الكامل  الإن�سان  وهذا هو ديدن 
في  �أل�سنتهم  تطلقها  التي  والآثام  والمعا�صي  الذنوب  وطبيعة  لنوعية  والت�أويل  التف�سير  هو 
الكمالات  كمال  �إلى  التقربية  التكاملية  الوجودية  الوجدانية  حالاتهم  عن  المعبرة  �أدعيتهم 
وجمال الجمالات التي كل �شيء منها يعيق ال�سير نحو الله هو عقبة وذنب ومع�صية »موانع 
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وعقبات«، �إذ يرون �أيَّ مانع اعتباري �أو مو�ضوعي، �إرادي �أو لا �إرادي، �سداً ومانعاً للات�صال 
والو�صال والتقرب �إلى الله تعالى ذنباً ومع�صية و�إثماً من المنظور الوجودي التكاملي. 

6.6.3 حقْلنة ومقْولة الذنوب تبعاً لانتماءاتها ال�صفاتية 

وهناك من ذهب �إلى ت�صنيف ومقْولة كينونات الذنوب �إلى عدة مقولات �أو ت�صنيفات تمَّ 
الإن�سان  لكون طينة  و�سبعية؛  وبهيمية،  و�شيطانية،  ربوبية،  �صفات  منها:  �أربع  في  ح�صرها 
معجونة من �أخلاط مختلفة يقت�ضي كلٌّ منها �أثراً. لذا ن�شير هنا �إلى ما يدور حول نواة ذرات 

هذه ال�صنافة من الذنوب ب�شكل مخت�صر وموجز على النحو التالي:

ودوام  والعِزِّ  والثناء  المدح  وحب  والتجبر  والفخر  كالكبر  الربوبية:  ومقْولة  حقْلنة   -

البقاء وطلب الا�ستعلاء ونحوها، وهذه �أم المهلكات. 

- حقْلنة ومقْولة ال�شيطانية: كالح�سد والبغي والحيلة والخداع والأمر بالف�ساد والمنكر 

والغ�ش والنفاق والدعوة �إلى البدع وال�ضلالة. 

و�أكل  وال�سرقة  واللواط  والزنا  والحر�ص  والتكالب  كال�شره  البهيمية:  - حقْلنة ومقْولة 

مال الأيتام ونحوها، وال�سبعية يتع�شب منها الغ�ضب والحقد والتهجّم على النا�س بال�ضرب 
وال�شتم والقتل وا�ستهلاك الأموال ونحوها. 

�إلى  تنفذ  والمعا�صي  الذنوب  روافد  منها  تنفجر  التي  ومنابعها،  الذنوب  �أمهات  فهذه 
الجوانح والجوارح، فبع�ضها ينفذ �إلى القلب خا�صة، كالكفر والدعة والنفاق و�إ�ضمار ال�سوء، 
والفرج،  البطن  �إلى  وبع�ضها  الل�سان،  �إلى  ينفذ  وبع�ضها  وال�سمع،  العين  �إلى  ينفذ  وبع�ضها 
وبع�ضها �إلى اليدين والرجلين، وبع�ضها ينفذ �إلى جميع البدن. وتنق�سم ق�سمة ثانية �إلى ما 
بين العبد وبين الله، و�إلى ما يتعلق بحقوق العباد. فما يتعلق بالعبد خا�صة كتركه ال�صلاة 
وال�صوم ونحوهما، وما يتعلق بحقوق العباد، كتركه الزكاة وقتل النف�س وغ�صب الأموال و�شتم 
العر�ض. وبهذا ال�صدد قال العلامة الطباطبائي H: التوبة �إما �أن تكون من ذنب يتعلق 
به تعالى خا�صة، �أو يتعلق به حق الآدمي، والأول �إما �أن يكون عن فعل قبيح، ك�شرب الخمر 
الندم عليه  التوبة منه  يكفي في  فالأول  وال�صلاة،  الزكاة  بواجب، كترك  �إخلالًا  �أو  والزنا، 
والعزم على ترك العود �إليه، و�أما الثاني فتختلف �أحكامه بح�سب القوانين ال�شرعية، فمنه ما 
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لا بُدَّ مع التوبة من فعله �أداءً كالزكاة، ومنه ما يجب معه الق�ضاء كال�صلاة، ومنه ما ي�سقطان 
عنه كالعيدين، وهذا الأخير يكفي فيه الندم والعزم على ترك المعاودة، كما في فعل القبيح، 
و�إما ما يتعلق به حق الآدمي فيجب فيه الخروج �إليهم منه، ف�إن كان �أخذ مال وجب رده على 

مالكه �أو ورثته �إن مات، ولو لم يتمكن من ذلك وجب العزم عليه.

وكذلك �إن كان حدَّ قذف، و�إنْ كان ق�صا�صاً وجب الخروج �إليهم منه ب�أن ي�سلم نف�سه �إلى 
و�إن كان في بع�ض الأع�ضاء  �أو بدونها،  بالدية  �أو يعفوا عنه  �أن يقتلوه  المقتول، ف�إما  �أولياء 
الورثة،  �أو  �إلى الم�ستحق من المجني عليه  وجب ت�سليم نف�سه ليقت�ص منه في ذلك الع�ضو 
و�إن كان �إ�ضلالًا وجب �إر�شاد من �أ�ضله ورجوعه مما اعتقد ب�سببه من الباطل �إن �أمكن ذلك. 

قام  �إن  ثُمَّ  بالتوبة.  �سقط  العقاب  ف�إنَّ  التوبة،  من  �أجزاءً  لي�ست  التوابع  هذه  �أنَّ  واعلم 
من  يمنع  لا  التبعات  ترك  لأنَّ  المعنى؛  جهة  من  للتوبة  �إتماماً  ذلك  كان  بالتبعات  المكلف 
�سقوط العقاب للتوبة عما تاب منه، بل ي�سقط العقاب، ويكون ترك القيام بالتبعات بمنزلة 
ذنوب م�ست�أنفة يلزمه التوبة منها. نعم، التائب �إذا فعل التبعات بعد �إظهار توبته كان ذلك 

دلالة على �صدق الندم، و�إن لم يقم بها �أمكن جعله دلالة على عدم �صحة الندم. 

ثُمَّ قال رحمه الله: المغتاب �إما �أن يكون قد بلغه اغتيابه �أو لا، ويلزم الفاعل للغيبة في 
الأول الاعتذار منه �إليه؛ لأنه �أو�صل �إليه �ضرر الغم، فوجب عليه الاعتذار منه والندم عليه، 
�ألماً، وفي كلا الق�سمين  وفي الثاني لا يلزمه الاعتذار ولا الا�ستحلال منه؛ لأنه لم يفعل به 

يجب الندم لله تعالى لمخالفة النهي والعزم على ترك المعاودة. 

6.6.4 الحقْلنة والمقْولة الثنائية للذنوب

تتناول الكتب الفقهية والأخلاقية والروائية مو�ضوع الذنوب ب�شيء من التف�صيل، حيث ت�صنف 
الذنوب �إلى مقولات وحقول على �أ�سا�س ذنوب كبيرة و�أخرى �صغيرة، وفيها �آراء مختلفة ووجهات 
نظر متباينة، نكتفي بما هو وارد في كتاب العروة الوثقى لل�سيد اليزدي H في باب �شرائط 

�إمام الجماعة، حيث يقول: �إنَّ هناك �أربعة طرق لت�شخي�ص المع�صية �أو الذنوب الكبيرة. 

الأربعين  يتجاوز  الق�سم  )هذا  والأحاديث  القر�آن  في  كبيراً  بكونه  �صرح  ذنب  كل   -1

مع�صية، وقد ورد في �أخبار �أهل البيت R، ونحن نتعر�ض له بح�سب الروايات(. 

سقولبة �أو مقولة كينونات الذنوب والح�سنات
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2- كل مع�صية وعد �صاحبها بالنار في القر�آن المجيد �أو ال�سنة المعتبرة. 

P: »من ترك ال�صلاة متعمداً فقد برئ من ذمة الله  الر�سول  �أو كان �ضمنياً، كقول 
المطلب  هذا  ودليل  �صريحاً.  ولي�س  كناية  الرواية  هذه  في  العذاب  فتوعد  ر�سوله«،  وذمة 
�أو عد الله  R: »الكبائر كل ما  روايات كثيرة، حيث قال الإمام الباقر والإمام ال�صادق 
الوعيد  في  فرق  لا  �أنه  يعلم  بعد  فيما  �سنذكر  التي  العظيم  عبد  �صحيحة  وعن  النار«  عليه 

بالعذاب بين القر�آن �أو ال�سنة والأخبار. 

3- كل مع�صية عبر عنها بالأكبر من �أيِّ مع�صية ذكرت في القر�آن �أو ال�سنة و�سلم كونها 

كبيرة اعتبرت هذه �أي�ضاً كبيرة، مثلًا قتل النف�س من جملة الذنوب التي تثبت كونها كبيرة من 
خلال الطريقين ال�سابقين، وقد �صرح الحديث ال�صحيح لابن محبوب بكونها كبيرة، وقد ورد 
في الآية التي �أ�شير �إليها في القر�آن الكريم وعيداً بالعذاب عليها. �إذن �إذا �صرح في القر�آن 
الكريم �أو ال�سنة المعتبرة �أن المع�صية الفلانية �أكبر من قتل النف�س �أ�صبحت هذه المع�صية 
كبيرة �أي�ضاً، مثلًا الفتنة حيث يعتبرها الله �أكبر من القتل: ﴿پ  ڀ  ڀ  ڀ﴾، �إذن كون 

الفتنة �أي�ضا من الذنوب الكبيرة �أمر قطعي. 

4- كل مع�صية اعتبرت عند المتدينين والمت�شرعين كبيرة ب�صورة يح�صل اليقين معها 

�أنَّ كبرها يعود لزمان المع�صوم، مثل تنجي�س الم�سجد من علم وعمد، بق�صد هتك احترام 
بيت الله، �أو رمي القر�آن الكريم لهتكه وغير ذلك. 

الذنوب  تعرف  ذلك  وبعد  الن�ص،  في  بكبرها  �صرح  التي  هي  الكبيرة  الذنوب  �أول  �إذن 
الوثقى:  العروة  في  ال�سيد  كلام  ن�ص  هو  وهذا  الثلاث،  الطرق  �إحدى  خلال  من  الكبيرة 
»المع�صية الكبيرة، هي كل مع�صية ورد الن�ص بكونها كبيرة كجملة من المعا�صي المذكورة 
في  ورد  �أو  �ضمناً،  �أو  �صريحاً  ال�سنة  �أو  الكتاب  في  عليها  بالنار  التوعد  ورد  �أو  محلها،  في 
الكتاب �أو ال�سنة �أنها �أعظم من �إحدى الكبائر المن�صو�صة، �أو الموعود عليها بالنار، �أو كانت 

عظيمة عند �أهل ال�شرع«. 

الذنوب  وتعيين  مقولة  �أو  مفهوم  منها  ي�ستنتج  التي  الروايات  بع�ض  ذكر  يلي  وفيما 
الكبيرة، وذلك دون تنقيب حفرياتها الأركيولوجية، �أو تنقير كينوناتها الجينيولوجية �أو 
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الله  بن عبد  العظيم  عبد  الأخبار: عن  عيون  في  ال�صدوق  قال  الأك�سيولوجية،  مراتبها 
الح�سني Q، قال: حدثني �أبو جعفر الثاني، قال: �سمعت �أبي يقول: �سمعت �أبي مو�سى 
بن جعفر Q يقول: دخل عمرو بن عبيد على �أبي عبد الله Q، فلما �سلم وجل�س 
تلا هذه الآية: ﴿ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ﴾))) ثُمَّ �أم�سك، فقال له �أبو عبد الله: 
�أكبر  عمرو،  يا  فقال:  تعالى،  الله  كتاب  من  الكبائر  �أعرف  �أن  �أحب  قال:  �أم�سكك؟  ما 

الكبائر: 

1- الا�شتراك بالله تعالى: ﴿ چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ﴾))).

2- وبعده الي�أ�س من روح الله تعالى؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ     ٿ  

ٿ﴾))).

ڇ   ڇ     ڇ   ڇ     چ     چ    ﴿ يقول:  وجلَّ  عزَّ  الله  لأنَّ  الله؛  مكر  من  الأمن  ثُمَّ   -3

ڍ﴾))). 

4- ومنها عقوق الوالدين؛ لأنَّ الله �سبحانه جعل العاق جباراً �شقياً. 

﴿ ڳ  ڳ   �إلا بالحق؛ لأنَّ الله عزَّ وجلَّ يقول:  التي حرم الله  النف�س  وقتل   -5

ڳ  ڱ﴾))). 

6- وقذف المح�صنات؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ ڱ  ڱ  ں    ں  ڻ    ڻ  ڻ﴾))).

ک   کک   ڑ   ڑ    ژ   ﴿ژ   يقول:  تعالى  الله  لأنَّ  اليتيم؛  مال  و�أكل   -7

ک﴾))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النجم، الآية: 32. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 72. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة يو�سف، الآية: 87. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأعراف، الآية: 99. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 93. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النور، الآية: 23. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 10. 	(((

سقولبة �أو مقولة كينونات الذنوب والح�سنات
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8- والفرار من الزحف؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ې  ې  ې   ى  ى  ئا  ئا  
.
ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې  ئى﴾)))

9- و�أكل الربا؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ﴾))).

10- وال�سحر؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ک  ک  ک  گ   گ  گ  گ  ڳ  ڳ  
ڳ﴾))). 

*  ٹ  ڤ    ڤ  ڤ   ﴿ٿ  ٿ    ٿ  ٹ    ٹ   تعالى يقول:  والزنا؛ لأن الله   -11
ڤ  ڦ  ڦ      ڦ﴾))).

12- واليمين الغمو�س الفاجرة؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ئە   ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
ئۆ ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى﴾))).

13- والغلول؛ لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ﴾))).

﴿ گ  ڳ  ڳ  ڳ    ومنع الزكاة المفرو�ضة؛ لأنَّ الله تعالى يقول:   -14
ڳ﴾))).

15- و�شهادة الزور.

16- وكتمان ال�شهادة، لأنَّ الله تعالى يقول: ﴿ ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ﴾))).

17- و�شرب الخمر؛ لأنَّ الله تعالى نهى عنها كما نهى عن عبادة الأوثان.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنفال، الآية: 16. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 275. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 102. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الفرقان، الآيتان: 68 و 69. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 77. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 161. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التوبة، الآية: 35. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 283. 	(((
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18- وترك ال�صلاة متعمداً.

ال�صلاة  ترك  »من  قال:   P الله  ر�سول  لأنَّ  ؛  وجلَّ عزّ  الله  فر�ض  مما  �شيء  �أو   -19

متعمداً فقد برء من ذمة الله وذمة الر�سول«. 

20- ونق�ض العهد. 

﴿  ۈ  ۈ      ۇٴ  ۋ  ۋ﴾))) قال: فخرج  تعالى يقول:  لأنَّ الله  الرحم؛  وقطيعة   -21

عمرو وله �صراخ من بكائه: هلك من قال بر�أيه ونازعكم في الف�ضل والعلم. انتهى.

وفي �صحيح ابن محبوب قال: كتب معي بع�ض �أ�صحابنا �إلى �أبي الح�سن Q ي�س�أله عن 
رَ عنه  الكبائر كم هي وما هي؟ فكتب Q: الكبائر من اجتنب ما وعد الله عليه النار كفَّ
�سيئاته �إذا كان م�ؤمناً، وال�سبع الموبقات: قتل النف�س الحرام، وعقوق الوالدين، و�أكل الربا، 

والتعرب))) بعد الهجرة، وقذف المح�صنة، و�أكل مال اليتيم، والفرار من الزحف. انتهى. 

وفي رواية �أبي ال�صامت عن �أبي عبد الله Q، قال Q: �أكبر الكبائر ال�شرك بالله 
العظيم، وقتل النف�س التي حرم الله �إلا بالحق، و�أكل �أموال اليتامى، وعقوق الوالدين، وقذف 

 . المح�صنات، والفرار من الزحف، و�إنكار ما �أنزل الله عزَّ وجلَّ

وفي رواية عبد الرحمن بن كثير عنه »و�إنكار حقنا«. 

Q قال: الكذب على الله وعلى الر�سول وعلى الأو�صياء  �أبي خديجة عنه  وفي رواية 
من الكبائر. 

وفي مر�سلة ال�صدوق عُدَّ منه الحيف في الو�صية. 

وفي مر�سلة كنز الفوائد عد منها ا�ستحلال بيت الله الحرام. 

�إلى  كتب  فيما   Q الر�ضا  عن  �شاذان  بن  الف�ضل  عن  ب�أ�سانيده  الأخبار  عيون  وفي 
الم�أمون، واجتناب الكبائر، وهي: 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الرعد، الآية: 25. 	(((

يعني �أنّ الإن�سان كان في مكان محفوظ فيه دينه، ويهاجر �إلى مكان يكون دينه في خطر، في�سمى ذلك )التعرب(.  	(((
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الخمر -5  4 - و�شرب  وال�سرقة   - 3 والزنا -   - 2 تعالى  التي حرم الله  النف�س  قتل   -1
وعقوق الوالدين -6 والفرار من الزحف -7 و�أكل مال اليتيم ظلماً -8 و�أكل الميتة والدم ولحم 
الخنزير وما �أهل لغير الله به من غير �ضرورة -9 و�أكل الربا بعد البينة 10 - وال�سحت 11 
المح�صنات -14  وقذف  والميزان -13  المكيال  في  والبخ�س  القمار -12  وهو  والمي�سر،   -
الله  رحمة  من  والقنوط  الله -17  مكر  من  والأمن  الله -16  روح  من  والي�أ�س  واللواط -15 
-18 ومعونة الظالمين -19 والركون �إليهم -20 واليمين الغمو�س -21 وحب�س الحقوق من غير 
ع�سر 22 - والكذب -23 والكبر -24 الإ�سراف -25 والتبذير 26 - الخيانة -27 والا�ستخفاف 

بالحج -28 والمحارب لأولياء الله -29 والا�شتغال بالملاهي -30 والإ�صرار على الذنب . 

H 6.6.5 حقْلنة ومقْولة الذنوب الكبيرة في نظر الإمام الخميني

جاء في كتاب تحرير الو�سيلة للإمام الخميني H حول الذنوب الكبيرة ما يلي: 

والروايات  القر�آن  في  ورد  كما  جهنّم،  بنار  مرتكبها  الله  توعد  مع�صية  كل  هي   -1
الإ�سلامية.

2- �أو نُهي عنها في ال�شريعة نهياً غليظاً. 

3- �أو دل دليل على كونها �أكبر من بع�ض الذنوب الكبيرة الأخرى �أو �أمثالها. 

4- �أو حكم العقل ب�أنها كبيرة.

5- �أن يعد ذلك الذنب في ارتكاز المت�شرعة من الذنوب الكبيرة.

6- �أو ورود الن�ص من الر�سول P �أو الأئمة R بكونها من الذنوب الكبيرة.

ثم قال: الذنوب الكبيرة كثيرة بع�ضها عبارة عن:

 P ور�سوله  تعالى  الله  على  والكذب  مكرهه،  من  والأمن  الله،  رحمة  من  الي�أ�س   -7
و�أو�صيائه، وقتل النف�س التي حرمها الله �إلا بالحق، وعقوق الوالدين، و�أكل مال اليتيم ظلماً، 
وقذف المح�صنة، والفرار من الزحف، وقطيعة الرحم، وال�سحر وال�شعبذة، والزنا، واللواط، 
وال�سرقة، واليمين الغمو�س، وكتمان ال�شهادة في مورد تكون ال�شهادة عليه واجبة، و�شهادة 
الزور، ونق�ض العهد، والحيف في الو�صية، و�شرب الخمر، والربا، و�أكل ال�سحت، والقمار، و�أكل 



197

الميتة والدم، و�أكل لحم الخنزير، وما �أهلّ لغير الله من غير �ضرورة، والبخ�س في المكيال 
والميزان، والتعرّب بعد الهجرة، ومعونة الظالمين، والركون �إليهم )يعني الظالمين(، وحب�س 
الحقوق من غير عذر، والكذب، والتكبر، والإ�سراف والتبذير، والخيانة، والغيبة، والنميمة، 
على  والإ�صرار  الزكاة،  ومنع  ال�صلاة،  وترك  بالحج،  والا�ستخفاف  بالملاهي،  والا�شتغال 
ال�صغائر من الذنوب. و�أما ال�شرك بالله تعالى و�إنكار ما �أنزله ومحاربة �أوليائه فهي من �أكبر 

الكبائر))). 

وطبقاً لما ورد في ر�سالة الإمام الخميني )قد�س �سره( ف�إنّ الذنوب الكبيرة كثيرة، وما 
ذكر هو ق�سم منها، فمثلًا الا�ستهانة بالكعبة والقر�آن والر�سول والأئمة الطاهرين Q �أو 

�سبهم �أو البدعة و... يعد من الذنوب الكبيرة. 

6.6.6 حكمة عدم تحديد وتعيين وا�ضح وقاطع للذنوب الكبيرة وعددها

الإ�شكاليات والت�سا�ؤلات التي تخطر في الأذهان هي: لماذا لم يبين الله عزَّ وجلَّ ب�شكل 
�أهمية هذا  بالرغم من  بينهما  والتمييز  وال�صغيرة  الكبيرة  الذنوب  ومحدد منظومة  قاطع 
لماذا  الآخر  وال�شيء  الكبيرة؟  الذنوب  عدد  يحدد  لم  ولماذا  الكريم؟  القر�آن  في  المطلب 
يختلف على هذا الم�س�ألة في الأخبار؟ فقد ذكر بع�ضها �أنَّ العدد خم�سة وفي �آخر �سبعة، وفي 
غيره ت�سعة �أو ع�شرون �أو واحد وثلاثون، حتى �إنه ورد في خبر عن ابن عبا�س �أنها �أقرب �إلى 

ال�سبعمئة منها �إلى ال�سبعة.

الفح�ص الجينيولوجي لكينونات نواة الذنوب وجذورها وجذوعها، والت�شريح الأركيولوجي 
والوجودية  المعرفية  جغرافيتها  خرائط  ومعالم  والركامية  التطورية  بنيتها  لت�أ�سي�سات 
والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية في �سياق جغرافية عوالمها الزمكانية المختلفة الممكنة 
الخفية  وخا�صة  الاتجاهات،  جميع  في  المدمرة  لت�شظياتها  الان�شطارية  وقوتها  جهة،  من 
واللامرئية منها، وتفاعلاتها الدينامية الم�ضمرة والثاوية في ثناياها مهما كانت �صغيرة في 
البدء، �إلا �أنها بالت�أكيد تحمل قوة انفجارية نووية تدميرية عظيمة، فبمجرد انطلاق الذنب 
يت�ضخم  ما  �سرعان  ف�إنه  معينة،  للحظات  والا�ستمرار  البقاء  في  وتمكنه  �صغيراً  كان  مهما 

الإمام الخميني، تحرير الو�سيلة، ج: 1، �ص: 274، 275. 	(((
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حجمه مع �سريانه �شبيه �سريان ت�ضخم حجم كرة ثلج المتدحرجة، �أو �شبيه حركة الدومينو 
�أو خ�شب  �أول حجر  المترا�صة في منظومة تراتبية معينة، بحيث بمجرد حركة  )الأخ�شاب 

تداعت بال�سقوط والانهيار بقية الأحجار والأخ�شاب في �صورة متتاليات �سريعة(. 
بل تقدر  لها،  المنفردة  والظاهرية  ال�شكلية  المعاينة  تتجاوز  الذنب  �إذن حقيقة وماهية 
حقيقته تبعاً للإمكانات والكمونات التدميرية الهائلة الثاوية في بنية نواته التدميرية، التي 
لا تظهر �إلّ حين التفاعل والات�صال بالكينونات الأخرى المتحاقلة �أو المما�سة �أو المجاورة 
للذنب ال�صغير �أو الكبير، ف�سرعة انت�شار �آثاره، وخا�صة غير المبا�شرة واللامرئية قد تكون 
هي من الأ�سباب الرئي�سة التي نظن �أنها من وراء عدم تعيين وتحديد دقيق وتفريق وتمييز 
�صارم وحاد بين الذنوب الكبيرة وال�صغيرة. العد�سة الر�ؤيوية والتحليلية التكاملية والتراتبية 
كفيلة ب�أن ت�ستك�شف لنا �أو تعيننا على ا�ستدلال بع�ض المقا�صد الظاهرة والثاوية في حكمة 

عدم تعيين وتحديد الذنوب الكبيرة بدقة و�صرامة، ذلك على النحو التالي:  
�إنَّ في �إبهام الذنوب الكبيرة وعدم تعيينها في القر�آن المجيد حكمة �إلهية عظيمة ولطفاً 
كبيراً من خالق العالم لعباده، من باب الحر�ص ال�شديد والعناية الفائقة من قبله تعالى لعبده، 
لكيلا يقع في وهم و�ضلال ما يحمله العنوان الظاهري )ال�صغير( من حمولات وتداعيات؛ 
ب�سبب ان�شغال وان�صراف الذهن �إلى مقاربات ومقارنات بينها وبين الكبيرة، دون الالتفات 
�إلى حمولاتها العميقة، وقوتها التدميرية التراكمية، �أو التفاعلية والتوا�صلية الخفية والثاوية 
في بنياته؛ لأنه حين التحديد والتعيين لها عادة ما ي�سعى الإن�سان �إلى اجتنابها هي فقط دون 
المعا�صي،  ارتكاب بقية  النف�سية يتجرّ�ؤون على  واتباعهم لأهوائهم  غيرها، ونتيجة جهلهم 
م�ست�صغرين �آثارها الظاهرة، ويتجاهلون تداعياتها الم�ضمرة، مما يوقعهم في وحل مفا�سد 
مرور  مع  و�إدراك  �شعور  دون  الكبائر  الذنوب  �إتيان  �إلى  الجر�أة  بهم  ت�صل  �إلى حدٍّ  الذنوب 
الزمن، وتعود النف�س عليها، هذه الجر�أة على مخالفة النواهي الإلهية مهما كانت �صغيرة، 
ف�إنها جدُّ �سيئة؛ لكون هذه الجر�أة وقلة الحياء هي التي تمكنه من تجاوز ال�صغائر والت�ساهل 

على الكبائر فيما بعد، فمن يخالف خالقه في ال�صغائر يتلوث �شيئاً ف�شيئاً بالكبائر �أي�ضاً. 
6.6.7 الإ�صرار على ال�صغيرة كبيرة �أي�ضاً 

المعادلة الريا�ضية �أو الح�سابية وا�ضحة، ولا تحتاج �إلى كبير عقل وعظيم جهد للتحقق، 
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�إذ �إنّ تراكم ال�صغير مهما كان �صغيراً و�ضئيلًا وبخ�ساً �إلا �أنَّ ركاماته تجعل ال�صغير كبيراً 
�إذا  بع�ضٍ،  مع  بع�ضها  ال�صغائر  بين  واللاتداخل  اللاتفاعل  فر�ضية  حال  في  حتى  وكبّاراً، 
نظرنا �إليها من زاوية وعد�سة المقامية بين العبد والربِّ والخالق والمخلوق والدائم والفاني، 
فكيف �إذا كان هناك ترابط وتداخل حميمي، وتفاعل كيميائي دينامي �صميمي بين �صغائر 
ب�أنَّ  ت�شهد  الجميع  والملمو�سة لدى  العينية  ال�شواهد  المتراكمة؟ فجميع  والمعا�صي  الذنوب 
الابتلاء بتكرار ال�صغيرة يجعلها ت�صبح نواة وبذرة �صيرورتها كبيرة، ومِن ثَمَّ جذعها وفروعها 
و�أغ�صانها ال�شجرية ت�صبح كبيرة �أي�ضاً، ومن جملة تلك الابتلاءات تحقير �صغائر الذنوب، 
مما يجعل ذلك كبيرة في �سياق اعتبارات مقامية ومقالية، وتبعاً للمنظور العقلي والعرفاني 
والمنطقي والفطري والتجرباني الواقعي، كما �سيت�ضح في الف�صول القادمة. وعليه، ربما في 
�إبهام الكبائر حكمة ورحمة �إلهية، ع�سى �أن يتجنب العباد ارتكاب �سائر الذنوب ب�سبب �إبهام 
و�إجمال الكبائر؛ خوفاً من �أن يقعوا في الكبيرة.؛ وقد يكون هذا الأمر �شبيهاً تماماً ب�إخفاء 

يوم القيامة، �أو موت الإن�سان، �أو ليلة القدر في �شهر رم�ضان.

6.6.8 الوقوع في المف�سدة والحرمان من الثواب 

والحروف  بالنقاط  تملأ  التي  البي�ضاء  ال�صفحة  �أو  كالمر�آة  الإن�سان  وذهن  قلب  �إنَّ 
�أو  والبهائية  وال�سنائية  والإ�شراقية  والإ�صباحية  النورانية  والأ�شكال  والر�سوم  والكلمات 
الظلامية والغ�سقية والعتمية والقتامية وال�سوادية، فتراكم وتكرار النقاط ال�سوداء الظلامية 
�سوف يغطي �سطح المر�آة �أو ال�صفحة البي�ضاء، بحيث تهم�ش �أو تطرد �أو تحجب الح�سنات 
في  الوقوع  �أو  التراكم  الم�ؤكد  فمن  وي�سر،  ب�سهولة  الكبائر  �إتيان  وت�شجع  وتحفز  جهة،  من 
ال�صغيرة،  الذنوب  كفة  تثقل  ال�صغيرة  الذنوب  ثنايا  في  والثاوية  الكامنة  الكثيرة  المفا�سد 

وتخفف كفة الخيرات الكثيرة والثواب العظيم. 

يترتب على  وما  ال�صغيرة،  الذنوب  ترك  �أي:  الخلف،  برهان  وبالنظر من خلال عد�سة 
ذلك من ت�صقيل الذهن، وتزكية النف�س، وا�ستجلاب الخيرات الكثيرة، والفوائد المعرفية 
والوجودية العملية العظيمة، لهو خير دليل وحجة ودافع وحافز مادي ومعنوي لترك ال�صغائر؛ 
قد  التي  بنياتها  في  وم�ضمرة  ظاهرة  مف�سدة  ب�سبب  هو  عنه  تعالى  الله  نهى  عمل  كل  لأنَّ 
تبدو وا�ضحة �أحياناً، والأكثر والأغلب م�ضمرة ثاوية، وكلما ارتكب العبد مع�صية �صغيرة و�إن 
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كانت تغفر له ب�سبب بعده عن الكبائر، لكنه �سيُبتَلى بمف�سدة تلك المع�صية، وي�سود قلبه بهذا 
المقدار، �إلّ �أن يعدل الأمر ويجبره فيما بعد، وال�شيء الآخر �أنه �إذا ترك الإن�سان المع�صية؛ 

لأنها مورد نهي الخالق ا�ستحق الثواب.
�إذن ات�ضح لنا �أنَّ مرتكب المع�صية ال�صغيرة يُبتَلى بمف�سدة تلك المع�صية ويحرم من ثواب 
تركها من جانب، و�أنَّ تفاعلاتها البنْيوية والبنائية والن�سقية التكوينية والتراكبية والتركيبية 
لها مع الكينونات المتحاقلة والمجاورة والقريبة �أو المما�سة �أو البعيدة لها، �ستجعلها حتماً 
كبيرة وعظيمة، ومِن ثَمَّ كبّارة؛ بحكم تلك الطاقات والكمونات الكامنة في نواتها وجذورها 
وجذوعها �إنْ تكررت ونمت. ويمكن �أن يكون هذا المطلب مق�صود ذاك العظيم في قوله: هب 

غفر الله ذنوب الم�سيئين، فقد فاتهم ثواب المح�سنين.))) 
وت�شير الروايات �إلى �أنَّ �أئمة �أهل البيت R كانوا في بع�ض الأحيان يجيبون ال�سائل بذكر 
 :Q بع�ض الذنوب التي هي �أكبر من �سائر الذنوب، كما في رواية �أبي ب�صير عن ال�صادق
»�أكبر الكبائر ال�شرك بالله، وقتل النف�س التي حرم الله«. و�أحياناً كانوا يبينون بع�ض الذنوب 
التي لم يكن يعرفها ال�سائل كبيرة، متجنبين ذكر الكبائر التي يُ�سلِّم ال�سائل بكونها كبيرة، 
وقد  �أخرى  كبيرة  �ضمن  في  تقع  لأنها  الكبيرة؛  الذنوب  بع�ض  ذكر  يتجنبون  �أحياناً  وكانوا 
 Q ذكروها، �أو �أنَّ كونها كبيرة مُ�سَلَّم، مثل رواية عبيد بن زرارة، فقال: هي في كتاب علي
اليتيم  مال  و�أكل  البينة،  بعد  الربا  و�أكل  الوالدين،  النف�س، وعقوق  وقتل  بالله،  الكفر  �سبع: 
ظلماً، والفرار من الزحف، والتعرّب بعد الهجرة، قال: قلت: فهذه �أكبر المعا�صي؟ قال: نعم، 
قلت: ف�أكل درهم من مال اليتيم ظلماً �أكبر �أم ترك ال�صلاة؟ قال Q: ترك ال�صلاة؟! 
قلت: فما عددت ترك ال�صلاة في الكبائر؟! فقال )�أي: ال�صادق Q(: �شيء �أول ما قلت 

لك قلت: الكفر، قال Q: ف�إنَّ تارك ال�صلاة كافر، يعني في غير محله.))) 
وت�أ�سي�ساً على ذلك، يت�ضح لنا �أنَّ الروايات والأخبار الواردة حول الذنوب لي�ست في مقام 
بيان كامل ومف�صل الكبائر منها، ولا تفيد الح�صر، �أي: لي�ست في مقام نفي غيرها، بمعنى 
�أنَّ الكبائر هي هذه فقط، و�أنّ �سائر الذنوب التي لم يثبت كونها كبيرة بقيت في حالة الإبهام 

ال�سيد عبدالح�سين د�ستغيب، الذنوب الكبيرة، الجزء الأول، دار البلاغة، �ص: 37-29. 	(((

و�سائل ال�شيعة كتاب الجهاد، ج: 11، �ص: 254، ح: 4. 	(((
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والإجمال، ولا يعني ذلك �أنه لم ي�سلم �أي�ضاً كونها �صغيرة، ويجب على �أهل التقوى اجتنابها 
كلها، فيمكن �أن تكون كبيرة واقعاً ولم تثبت لنا. 

هذا ما يذكره �أهل العلم والفقه والأخلاق، ف�ضلًا عن المتكلمين والفلا�سفة والمف�سرين 
هذا  في  عظيمة  حكمة  هناك  �أنَّ  �شك  فلا  وتحليلًا،  بحثاً  الذنوب  مو�ضوع  تناولوا  الذين 
الإ�ضمار والإجمال الوا�ضح والإبهام الظاهر، يجيب الإمام ال�صادق Q حين ي�س�أل عن 

الذنوب الكبيرة، فيقول Q: »الكبائر كل ما �أوعد الله عليه النار«))) 

6.6.9 حَقْلنة ومَقْولة الذنوب نبعاً للغفران والق�صا�ص

قال الإمام علي Q ))). »�إن الذنوب ثلاثة ... فذنب مغفور، وذنب غير مغفور، وذنب 
�أما  »نعم،   :Q قال  لنا،  فبينها  الم�ؤمنين،  �أمير  يا  قيل:  عليه«.  ونخاف  ل�صاحبه  نرجو 
يعاقب  �أن  و�أكرم  �أحكم  الدنيا، فالله  تعالى على ذنبه في  المغفور، فعبد عاقبه الله  الذنب 
عبده مرتين، و�أما الذنب الذي لا يغفر، فظلم العباد بع�ضهم لبع�ض، �إنَّ الله تبارك وتعالى 
�إذا برز لخلقه �أق�سم ق�سماً على نف�سه، فقال: وعزّتي وجلالي، لا يجوزني ظلم ظالم ولو كفّ 
بكّف، ولو م�سحة بكف ونطحة ما بين ال�شاة القرناء �إلى ال�شاة الجماء، فيقت�ص الله للعباد 
بع�ضهم من بع�ض، حتى لا يبقى لأحدٍ عند �أحد مظلمة، ثُمَّ يبعثهم الله �إلى الح�ساب، و�أما 
الذنب الثالث فذنب �ستره الله على عبده، ورزقه التوبة، ف�أ�صبح خا�شعاً من ذنبه، راجياً لربه، 

فنحن له كما هو لنف�سه، نرجو له الرحمة، ونخاف عليه العقاب«. 

6.6.10 مقولة ا�ستبدال الذنوب ال�صغيرة �إلى الكبائر

مقالية  منها  وعوامل،  �أ�سباب  لعدة  تبعاً  كبيرة  �إلى  �صغيرة  من  الذنوب  مكانة  ت�ستبدل 
و�أخرى مقامية. 

 Q الأول: الإ�صرار والمواظبة، ففي الكافي عن عبد الله بن �سنان، عن �أبي عبد الله

قال: »لا �صغيرة مع الإ�صرار ولا كبيرة مع الا�ستغفار«. وعن �أبي ب�صير عنه Q قال: »لا 
والله لا يقبل الله �شيئاً من طاعته على الإ�صرار على �شيء من معا�صيه«. وعن ال�سكوني عن 

الكافي: ج: 2، �ص: 276، باب الكبائر، ح: 1. 	(((

بحار الأنوار، ج: 6، �ص: 29 30. 	(((
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ال�صادق Q قال: »قال ر�سول الله P: من علامات ال�شقاء جمود العين، وق�سوة القلب، 
و�شدة الحر�ص في طلب الدنيا، والإ�صرار على الذنب«. وعن جابر عن �أبي جعفر Q في 
﴿ چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾ قال: »الإ�صرار �أن يذنب الذنب، فلا  قوله تعالى: 
ي�ستغفر الله ولا يحدث نف�سه بالتوبة، فذلك الإ�صرار« وقد مثلوا لذلك بالقطرات من الماء، 

تقع علي الحجر متوالية، فت�ؤثر فيه �أكثر مما لو �صب عليه ذلك الماء دفعة. 

الثاني: �أن ي�ست�صغر الذنب وي�ستحقره، ف�إنَّ ا�ستعظام الذنب ي�صدر عنه نفور القلب عنه 

وكراهته له، وذلك النفور يمنع من �شده ت�أثره به، وا�ست�صغاره وا�ستحقاره ي�صدر عن الألفة 
به، وذلك يوجب �شدة الأثر في القلب، وهو المطلوب تنويره بالطاعات، والمحذور ت�سويده 
بال�سيئات، ولذلك لا ي�ؤاخذ بما يجري عليه في الغفلة. وقد روي �أنَّ الم�ؤمن يرى ذنبه كالجبل 
فوقه، يخاف �أن يقع عليه، والمنافق يرى ذنبه كذباب مرَّ على �أنفه ف�أطاره، ففي الكافي عن 
زيد ال�شحام، عن ال�صادق Q قال: »اتقوا المحقرات من الذنوب، ف�إنها لا تغفر«. قلت: 
وما المحقرات؟ قال: »الرجل يذنب الذنب، فيقول: طوبى لي �أن لم يكن لي غير ذلك«. وعن 
�سماعة، عن �أبي الح�سن Q قال: »لا ت�ستكثروا كثير الخير ولا ت�ستقللوا قليل الذنوب، فان 

قليل الذنوب تجمع حتى تكون كثيراً«. 

ائتوا  لأ�صحابه:  فقال  قرعاء،  ب�أر�ض  نزل   P الله  ر�سول  »�إنَّ   :Q ال�صادق  وعن 
بحطب، فقالوا: يا ر�سول الله، نحن ب�أر�ض قرعاء ما بها من حطب، فقال: فلي�أتِ كل �إن�سان 
تجمع  P: هكذا  فقال  بع�ض،  على  بع�ضه  يديه  بين  رموا  به حتى  فجاءوا  عليه،  قدر  بما 
الذنوب«. ثم قال: »�إياكم والمحقرات من الذنوب، ف�إنَّ لكل �شيء طالباً، �ألا و�إن طالبها يكتب 
 Q ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى  ئا  ئا      ئە﴾)))«. وعن �أبي ب�صير، عن الباقر ﴿
�أمير  عن  النهج  وفي  الحديث.   »... طالباً  لها  ف�إنَّ  الذنوب،  من  المحقرات  »اتقوا  قال: 

الم�ؤمنين Q قال: »�أ�شد الذنوب ما ا�ستهان به �صاحبه«. 

وقال Q: »�أ�شد الذنوب ما ا�ستخف به �صاحبه«. 

الثالث: ال�سرور بال�صغيرة والفرح والتبجح بها واعتداد التمكن من ذلك نعمه والغفلة 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ي�س، الآية: 12. 	(((
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�أثرها في ت�سويد قلبه،  ال�شقاوة، وكما غلبت حلاوة ال�صغيرة كبرت وعظم  عن كونه �سبب 
ر�أيتني  �أما  المناظر في مناظرته:  ويقول  ويتبجح،  بذنبه  يتمدح  المذنبين من  �إنَّ من  حتى 
كيف ف�ضحته. والذنوب مهلكات ينبغي �أن يكون مرتكبها في حزن وت�أ�سف ب�سبب غلبة عدوه 
ال�شيطان عليه، والمري�ض الذي يفرح ب�أن ينك�سر �إنا�ؤه الذي فيه دوا�ؤه حتى يتخل�ص من �ألم 
P قال: »من  Q عن النبي  �شربه لا يرجى �شفا�ؤه، ففي عقاب الأعمال عن ال�صادق 

�أذنب ذنباً وهو �ضاحك دخل النار وهو باك«. 

الرابع: �أن يتهاون ب�ستر الله عليه وحلمه عنه و�إمهاله �إياه، ولا يدري �أنه �أنما يمهل مقتاً 

ليزداد بالإمهال �إثماً، يظن �أنَّ تمكنه من المعا�صي عناية من الله تعالى، فيكون ذلك لأمنه 
﴿  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   من مكر الله وجهله بمكامن الغرور، كما قال تعالى: 

ۀۀ  ہ   ہ  ہہ  ھ  ھ﴾))). 

الخام�س: �أن ي�أتي بالذنب ويظهره، ب�أن يذكره بعد �إتيانه، �أو ي�أتي به في م�شهد غيره، 

ف�إنَّ ذلك جناية منه على �ستر الله الذي �أ�سدله عليه، وتحريك لرغبة ال�شر فيمن �أ�سمعه ذنبه 
�أو �أ�شهده فعله، فهما جنايتان ان�ضمتا �إلى جنايته فتغلظت به، ف�إن ان�ضاف �إلى ذلك الترغيب 
للغير فيه وحمله عليه وتهيئة الأ�سباب له �صارت جناية رابعة، وتفاح�ش الأمر؛ وذلك لأنَّ من 
ال�ستر، فالإظهار كفران لهذه  القبيح ولا يهتك  الجميل وي�ستر  �أنه يظهر  �صفات الله ونعمه 
النعمة. وفي الكافي عن الر�ضا Q قال: »قال ر�سول الله P: الم�ستتر بالح�سنة تعدل 
 :Q ال�صادق  وقال  له«.  مغفور  بها  والم�ستتر  مخذول،  بال�سيئة  والمذيع  ح�سنة،  �سبعين 
�سترها الله  قد  يبدي عورة  ومن جاءنا  وتف�سيره فدعوه،  والقر�آن  الفقه  يلتم�س  »من جاءنا 

عليه فنحوه«. 

ال�ساد�س: �أن يكون المذنب عالماً يقتدى به، ف�إذا فعله بحيث يرى ذلك منه كبر ذنبه، 

كلب�س العالم الإبري�سم والذهب، وركونه �إلى الظالمين، و�إطلاقه الل�سان في الغيبة و�أعرا�ض 
النا�س ونحو ذلك، فهذه ذنوب يتبع العالم فيها، فيموت ويبقى �شره م�ستطيراً في العالم مدداً 
متطاولة، فطوبى لمن مات وماتت معه ذنوبه. وفي الخبر: »مَن �سَنَّ �سيئة فعلية وزرها ووزر 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المجادلة، الآية: 8. 	(((
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من عمل بها، لا ينق�ص من �أوزارهم �شيئاً« وقال تعالى: ﴿ ۉ   ۉ  ې  ې﴾ قيل: 
الآثار ما تلحق الأعمال بعد انق�ضاء العمل والعامل، ولهذا قيل: مثل زلة العالم مثل انك�سار 

ال�سفينة، تغرق ويغرق �أهلها.

6.6.11 الحقْلنة والمقولة التدرجية التراتبية للذنوب 

التق�سيم الذي نتبناه في بحثنا عن الح�سنات والذنوب، هو التق�سيم ذو ال�سلم التدرجي 
كبيرة  جميعها  بالأ�سا�س  الذنوب  كينونات  و�أنّ  �صغراً،  المتنازل  والتدرجي  كبراً،  المتعالي 
وكبّارة  كبيرة  الواقع  في  فهي  وال�سفالة،  والحقارة  وال��ضآلة  ال�صغر  من  بلغ  مهما  وكبّارة 
واقعية،  وتجربانية  وم�ساطر  وموازين فطرية،  عقلية،  معايير  وفق  وذلك  وعظيمة ج�سيمة، 
الكلي،  والعقل  المطلقة  الإلهية  العدالة  لموازين  وتبعاً  وم�شرْعنة،  معقْلنة  عرفانية  ومعايير 
وبالمقابل ف�إنّ الح�سنات الممتوحة من فعل النظر والقول والعمل الإن�ساني بالأ�سا�س �صغيرة 
ومقْولة  حقْلنة  لمعايير  وفقاً  ومقامها،  ��شأنها  ورفع  وعظم  كبرت  مهما  وزهيدة،  و�ضئيلة 
ال�سيادية  �أو  والمخلوقية،  الخالقية  �أو  والمربوبية،  الربوبية  المقامية  والذنوب  الح�سنات 
والعبودية، �أو الرازقية والمرزوقية، �أو الديمومية والزائلية التي تم تبينها فيما �سبق، فوفقاً 
لنظرية وفر�ضية تدرجية وت�شكيكية الح�سنات والذنوب، �سواء من حيث الت�شكيك والتدريج 
الثلاثي الكلي �أم من حيث الت�شكيك والترج �ضمن الت�شكيك والترج الثلاثي الكلي. التق�سيم 
الثلاثي الكلي الذي يحمل في تق�سيماته الكلية تق�سيمات تدريجية لا متناهية، يمكن حقْلنتها 

ومقْولتها على النحو التالي: 

تق�سيمات الذنوب �إلى: ذنب كبير، كبير وكبير...، ذنب �أكبر و�أكبر و�أكبر...، ذنب كبّار 

فكبّار فكبّار...

تق�سيم الح�سنات �إلى: ثواب �صغير و�صغير و�صغير ...، وثواب �أ�صغر و�أ�صغر، و�أ�صغر...، 

وثواب �صغّار و�صغّار، و�ضغّار...

6.6.12 حقْلنة ومقْولة الذنوب ح�سب تدرجها الم�ضاميني والمفاهيمي للذنوب 

المتتبع للآيات القر�آنية المجيدة الوارد فيها م�ضامين ومعاني كينونة الذنوب، ي�ست�شف 
بو�ضوح وجلاء عدداً كبيراً من المترادفات التي تعبر عن م�ستوى �أو درجة �أو بعد �أو �أثر �أو 
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ماهية من مراتب ودرجات ودوائر الذنوب، وبا�ستق�صاء م�صطلح الذنب ومرادفاته وجدنا 
ما يلي: 

الجزاء  من  نوع  يتبعه  لل�شريعة  مخالف  عمل  كل  �إن  وحيث  التابع،  ومعناه  الذنب:   -1

الدنيوي �أو الأخروي، فقد وردت هذه الكلمة خم�ساً وثلاثين مرة في القر�آن الكريم.

الإن�سان  تعدي  وتعبّر عن  الإلهية،  الأوامر  والخروج عن  التمرد  ومعناها  المع�صية:   -2

لحدود العبودية، وقد وردت هذه الكلمة ثلاثاً وثلاثين مرة في القر�آن الكريم.

3- الإثم: ومعناه الخمول، والبطء، والعجز، والحرمان من الأجر والثواب، وهو دلالة على 

�أنّ الآثم �شخ�ص عاجز ومحروم، ولا ينبغي له �أن يتوهم ب�أنه فطن، وهذه الكلمة ذكرت في 
القر�آن الكريم ثماني و�أربعين مرة.

4- ال�سيئة: ومعناها العمل القبيح وال�سيِّئ الموجب للهم والذلة، وتقابلها »الح�سنة« التي 

تعني ال�سعادة والفلاح، ووردت هذه الكلمة في القر�آن الكريم مئة وخم�ساً و�ستين مرة. وكلمة 
ال�سوء م�أخوذة من نف�س الم�صطلح، وذكرت �أربعاً و�أربعين مرة في القر�آن الكريم. 

الانحطاط،  تعني  وكذلك  ال�شجرة،  الثمرة عن  انف�صال  الأ�صل:  في  ويعني  الجرم:   -5

والجريمة والجرائم ا�شتقت من نف�س هذه المادة، والتلوث بالجرم يبعد الإن�سان عن الحقيقة، 
وال�سعادة، والتكامل، والهدف، وقد وردت هذه الكلمة �إحدى و�ستين مرة في القر�آن الكريم. 

6- الحرام: وتعني هذه الكلمة المنع والحظر، كلبا�س الإحرام الذي يرتديه الإن�سان في 

الحج والعمرة، فيحرم عليه ممار�سة عدة من الأعمال، وال�شهر الحرام هو ال�شهر الذي يحرّم 
على  ويحرم  وحرمة خا�صة،  قد�سيّة  له  الذي  الم�سجد  يعني  الحرام  والم�سجد  القتال،  فيه 

الم�شركين الدخول فيه، وقد وردت هذه الكلمة خم�ساً و�سبعين مرة في القر�آن الكريم.

كما  الكبير،  الذنب  �أحياناً  تعني  وقد  غالباً،  المتعمد  غير  الذنب  وتعني  الخطيئة:   -7

ڻ   ڻ    ں   ں    ﴿ ڱ  ڱ  ڱ      الكريم:  القر�آن  في  �آيتين  في  �إليها  �أ�شير 
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�إنَّ ارتكاب الخطيئة يقطع  ڀ  ٺ   ٺ   ٺ﴾)))   ﴿ ڻ  ڻ  ۀۀ  ہ   ہ﴾)))، 
على الإن�سان طريق النجاة، ويمنع دخول الأنوار الإلهية �إلى قلبه. هذا الا�صطلاح في الأ�صل 
هو حالة تح�صل للإن�سان نتيجة اقترافه الذنب فتمنعه من بلوغ �سبيل النجاة وتحجب نفوذ 

�أنوار الهداية �إلى قبله، وقد وردت هذه الكلمة اثنتين وع�شرين مرة في القر�آن الكريم.
8- الف�سق: ويعني في الأ�صل خروج نوى التمر عن ق�شوره، وهو كناية عن خروج المذنب 
الأوامر  حرمة  انتهك  قد  بذنبه  �أنه  �أي:  وتعالى،  �سبحانه  لله  والعبودية  الطاعة  طريق  عن 
الإلهية، وفي النتيجة بقي هذا المذنب عارياً وبدون ح�صن يح�صنه وحافظ يحفظه، وقد ورد 

هذا الا�صطلاح ثلاثاً وخم�سين مرة في القر�آن الكريم.
9- الف�ساد: ويعني الخروج عن حدِّ الاعتدال، ونتيجته ال�ضياع وتبذير القوى، وقد ذكر 

هذا لا�صطلاح خم�سين مرة في القر�آن الكريم. 
10- الفجور: ومعناه تمزق �ستار الحياء وال�سمعة والدين، وعاقبته الافت�ضاح، وجاء هذا 

الا�صطلاح �ست مرات في القر�آن الكريم.
11- المنكر: و�أ�صله من الإنكار، بمعنى غير المعروف؛ وذلك لكون الذنب غير م�أنو�س 
لدى الفطرة والعقل ال�سليم، بل يعدانه قبيحاً �أجنبياً، وقد ورد هذا الا�صطلاح �ست ع�شرة 

مرة في القر�آن الكريم، وطرح �أكثر الأحيان بعنوان النهي عن المنكر.
الأحيان  بع�ض  وفي  قبحه،  في  �شك  لا  الذي  القبيح  والعمل  الكلام  الفاح�شة: هي   -12
ت�ستعمل بمعنى العمل ال�شديد القبح والعار والت�ضجر. وقد ورد هذا الا�صطلاح �أربعاً وع�شرين 

مرة في القر�آن الكريم.
13- الفجور �شق �ستر الديانة))). 

يتحرك  المذنب  وك�أن  والقعود،  القيام  في  والتوازن  التعادل  عدم  ومعناه  الخبط:   -14
حركات غير موزونة ولا معقولة، يتبعها خمول وانحطاط.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 81. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحاقة، الآية: 37. الميزان، ج: 1، �ص: 8. 	(((

مفردات الراغب الإ�صفهاني:73. 	(((
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الخير،  ا�صطلاح  منه  العك�س  وعلى  النا�س،  يرف�ضه  قبيح  �شيء  كل  ومعناه  ال�شر:   -15
بمعنى العمل المحبوب لدى النا�س، وك�أن الذنب هو على خلاف الفطرة والإح�سا�س الداخلي 
للب�شر، وهذا الا�صطلاح ي�ستعمل غالباً في مورد البلاء والنوائب وي�ستعمل �أحياناً في مورد 

الذنب حيث ورد قوله تعالى في �سورة الزلزال بمعنى الذنب: ﴿ ک  ک  ک  ک  
گ  گ﴾))). 

القليلة.  الأ�شياء  وبمعنى  الذنب،  �إلى  التقرب  بمعنى  قلم(  وزن  على  )وهو  اللمم:   -16
وي�ستعمل في الذنوب ال�صغيرة، وورد هذا الا�صطلاح مرة واحدة في القر�آن الكريم، وذلك 

في الآية الثانية والثلاثين من �سورة النجم.
17- الوزر: ومعناه الثقل، ي�أتي �أكثر الأحيان بمعنى تحمل ذنوب الآخرين، فالوزير يطلق 
حملًا  عاتقه  على  �سيحمل  �أنه  عن  غافل  والمذنب  الثقيل،  الحكومة  عبء  يتحمل  من  على 
ثقيلًا، وهذا الا�صطلاح ذكر �ستاً وع�شرين مرة في القر�آن الكريم. وفي بع�ض الأحيان ورد 
ا�صطلاح »الثقل« في القر�آن الكريم في مورد الذنب، كما دلت عليه الآية الثالثة ع�شرة من 

�سورة العنكبوت.
18- الحنث: »على وزن جن�س« و�أ�صله التمايل والانحراف نحو الباطل، و�أكثر ما ت�ستعمل 
هذه الكلمة للذنوب الناتجة من عدم الوفاء بالوعد، ونق�ض العهد بعد الالتزام به، التي تعد 

من الذنوب الكبيرة. وقد ورد هذا الا�صطلاح مرتين في القر�آن الكريم.
�إنَّ هذه الا�صطلاحات الثمانية ع�شر يبيّن كلّ واحدٍ منها جزءاً من الآثار الوخيمة للذنب 

ويج�سد �ألوانه، وكل واحد منها له �أ�سلوب خا�ص في تحذير النا�س من ارتكاب الذنوب.
والولايات  ال�شهادات  مع  لموافقتها  تبعاً  والح�سنات  الذنوب  ومقْولة  حَقْلنة   6.6.13

الأربعة

بِمَكْنتنا حقْلنة ومقْولة ت�صنيفات �أفعال الت�صور والنظر والتفكر والتعقل والتوهم والتخيل، 
�أو ال�سكوت وال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال ال�سير وال�سلوك 
والهمل وال�صنع، وحمولاتهما المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية، تبعاً لمدى 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزلزال، الآية: 8. 	(((

سقولبة �أو مقولة كينونات الذنوب والح�سنات
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والت�ضارع  والت�شاكل  الت�شابه  حيث  من  الراتوبية،  ال�سلّمية  درجات  من  درجة  مع  موافقتها 
و�أن�ساق  وبناءات  بنْيات  مع  والت�ساوق،  والتطابق  والتناظر  والتجاور  التماثل  �أو  والت�ضاهي، 
�أفعال النظر والقول والعمل، المتبناة من قبل ما ي�شهدها من �شاهدة وولاية التوحيد والنبوة 
والإمامة والولاية الانتظارية التقوائية الفقهية العامة والممهدة للولاية الع�صموية الموعودة، 
والتطابق  التقابل  �أو  والت�ضاد،  والتغاير  والتمايز  التخالف  معها، من حيث  توافقها  �أو عدم 
توا�صلاتها  وتداولاتها  ودلالاتها  لمو�ضوعاتها  والعدمية،  والمزايلة  التناق�ض  �أو  ال�سلبي، 
وغاياتها ووظائفها الكبرى، التي هي عادة ذات �أبعاد و�أعماق وا�ستطالات وامتدادات تتجاوز 
ولكنها هي  بالاعتبار،  ت�أخذ  و�إنْ كانت  الملمو�سية  الح�سية  اليومية  والحياة  المعي�ش،  الواقع 

بالأ�صل لها �أبعاد كونية �أو ح�ضارية �أو تاريخية �أو اجتماعية.

لإحدى  تابعة  دالة  والمجتمع  والم�ؤ�س�سات  للأفراد  والجزاء  الح�سنات  من  حمولاتها  �إذ 
عدم  ح�سب  والمعا�صي  الذنوب  من  وحمولاتها  معها،  التوافقي  الإيجابي  التعا�ضد  درجات 
�ضمان  يريد  الذي  الم�ؤمن  الإن�سان  على  لذا  الت�سعة.  التخالف  درجات  �إحدى  مع  موافقتها 
تعظيم دوال الح�سنات والجزاء والعطاء والفيو�ضات الربانية لأفعال النظر والعمل والقول، 
والتطابق على  والتناظر  الأو�سط،  تتجاور على  �أو  الأقل  تت�شابه على  بحيث  يمكنها  �أنْ  عليه 
الأف�ضل والأكمل مع دوال �أفعال نظر وقول وعمل ولاية و�شهادة النبي P في زمانه، و�شهادة 
Q في زمانه، و�شهادة وولاية الفقيه التقوائية الانتظارية الممهدة للولاية  وولاية الإمام 

الع�صموية الموعودة.

�أفعال  دوال  على  المحمولة  والمعا�صي  الذنوب  حمولات  وتقليل  تخفي�ض  �أي�ضاً  وبِمَكْنتنا 
و�إلا  والاحتمال،  الإمكان  قدر  الت�سعة  التخالف  درجات  عن  بالابتعاد  والعمل  والقول  النظر 
التوقف عند نقطة ال�صفر بين التخالف والت�شابه �أف�ضل و�أ�سلم و�أ�صلح له من الإقدام على 
فعل نظر وعمل وقول مخالف �أو متمايز �أو متغاير �أو مت�ضاد �أو متناق�ض مع فعل قول ونظر 
وعمل الولاية الانتظارية الفقهية التقوائية. لا ��شأن لنا هنا ب�أ�صحاب العقول ال�ضيقة وال�شاردة 
التقوائية  الفقهية  الانتظارية  والولاية  ال�شهادة  مع  التوافق  تعتبر  التي  والحقيقة  الحق  عن 
نوعاً من حجب حرية التفكير والتنظير والعمل، حيث مثل هذه العقول لا تميز بين الحرية 
�إر�شادي  بكتالوج  ي�شتريه  �شيء  لأي  و�أبداً  دوماً  الذي يطلب  الإن�ساني  الكائن  فعل  الحقيقة، 
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منع  في  ال�صانع  تدخل  من  يتذمر  �أنْ  دون  من  الم�شترى  ال�شيء  مع  التعامل  لكيفة  وتوجيه 
حريته في توظيف وا�ستخدام ال�شيء بالطريقة التي يرغبها الم�شتري. وكلما كان الكتالوج 
�شكره  كان  الم�شترى  ال�شيء  �إدارة  تنظم  تف�صيلية  وتوجيهات وممنوعات  �إر�شادات  يت�ضمن 
. ولكن حينما ي�أتي الأمر �إلى �شيء معقد مت�شابك ومتداخل ووا�سع  وتقديره لل�صانع �أكبر و�أجلَّ
وم�ستطيل وعميق بحجم فعل نظر وقول وعمل اجتماعي �أو �سيا�سي �أو تاريخي �أو ح�ضاري �أو 
النظر  وتدخلًا في حرية  وقيداً  التقوائي حجباً  الانتظاري  الفقيه  الولي  كتالوج  يعتبر  كوني 

والقول والكلام والعمل.
والنتيجة النهاية هي �إما على الفرد �أنْ يتبنى كتالوج الولاية الانتظارية الفقهية التقوائية 
�أو �أنْ يبحث كل واحد في ال��شأن الاجتماعي وال�سيا�سي والاقت�صادي والتاريخي والح�ضاري 
والكوني عن كتالوج يتنا�سب مع رغباته و�أهوائه و�أنظاره و�أفكاره الخا�صة، �أو �أنْ يتبع كتالوج 
الكتالوجات  وجود ع�شرات  منه  ينتج  الذي  الأمر  المتعددة،  الم�ؤ�س�سات  م�ؤ�س�سة من  وولاية 
المختلفة والمتباينة والمت�ضادة والمتناق�ضة لفعل نظر �أو قول �أو عمل واحد، وب�شكل عر�ضي 

ولي�س طولياً حتى نقول: �إنّ كل واحد منه مكمل ومتمم للآخر.

سقولبة �أو مقولة كينونات الذنوب والح�سنات
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سنن وقوانين وأحكام
الذنوب والحسنات وحمولاتهما

من الثواب والعقاب





213

7.1 مقدمة

الح�سنات  �أو  والعقوبات،  وال�سيئات  الذنوب  كينونات  ومقوْلة  وقوْلبة  �صنْفنة  وظيفة  بعد 
على  والتف�سيرية  والتحليلية  والقرائية  الر�ؤيوية  عد�ساتنا  ب�ؤرة  ن�سلط  �أنْ  علينا  والثواب، 
ال�سنن  على  التعرف  بغية  والثواب،  الح�سنات  �أو  وال�سيئات،  الذنوب  و�صيرورات  �سيرورات 
والقوانين والأحكام النف�سية والفردية والعائلية والاجتماعية والتاريخية والح�ضارية والكونية 
في  والمجتمع  الفرد  حياة  تجليات  في  لها  والمقوّمة  والقيومة  والقوامة  والحاكمة  الناظرة 

مجرى العالم والكون والوجود.

الكون،  �أو قول في  �أو عمل  �أو فعل  و�أحكام لأيِّ حدث  فعندما نتحدث عن �سنن وقوانين 
�سواء كان حدثاً طبيعياً فيزيائياً �أم حدثاً له طابع ح�ضاري �أم تاريخي �أم اجتماعي �أم �إن�ساني 
فردي، بمعنى �أننا نقر بوجود �سبب �أو علة �أو دافع ومبرر �أو مدعاة وموجب �أو باعث ولزوم 
�أو مبد�أ وم�صدر �أو محرك وم�سوغ �أو وا�سطة وو�سيلة، وعدم حدوث الحادث ي�شي �إلى وجود 
مانع وحائل �أو معيق ومعرقل �أو �سد وعائق منع حدوثه �أو تحققه وانوجاده، ومن دون البحث 
في البيْنونات المنطقية والفل�سفية والتليولوجية الغائية لتلك المفاهيم والم�صطلحات نقول: 
�إنها جميعاً ت�ستجمع �أو ت�ستغرق في العلة وال�سبب والمبد�أ �أو اللاعلة واللا�سبب واللامبد�أ، لذا 
حديثنا عن ال�سنن والقوانين والأحكام الناظرة والحاكمة والقائمة والقوامة والإقامة والقوْمة 
والقيامة والمقوّمة لكينونات الح�سنات والثواب، �أو ال�سيئات والذنوب والعقاب يفر�ض علينا 

البحث عن العلاقة ال�سببية العلية والاحتمالية بينهما. 

وفيما يلي تبيين مخت�صر وموجز لل�سببية، وذلك قبل البحث في ماهية وطبيعة وهوية تلك 
ال�سنن والقوانين والأحكام. 

�إنَّ كينونات منظومات الكون والحياة و�أن�ساقهما يحكمهما نظامان هما: النظام الطولي 
المتج�سد في ن�سق العلة والمعلول والترتيب في خلق الأ�شياء تبعاً لنظام الترتيب في فاعلية 
الله عزَّ وجلَّ في �سل�سلة متعامدة �شاقولية مت�ساندة من العلل والمعلولات، من جانب، ونظام 

ع�سنن وقوانين و�أحكام الذنوب والح�سنات وحمولاتهما من الثواب والعقاب
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عر�ضي حاكم على مجريات الأمور، وفقاً لل�شروط والمحددات المادية لعملية انبناء ظاهرة 
معينة من ظواهر الحياة الكونية والاجتماعية من جانب �آخر. ونظام الكون والقوانين وال�سنن 
والأحكام وال�ضوابط الحاكمة والناظمة والمقوّمة له، يمكن �أن يتم ت�صنيفها ومقولتها ب�شكل 
عام �إلى نظام اعتباري عر�ضي تواطئي يتم الاتفاق عليه وفق عدة اعتبارات �سياقية، تتبدل 
وتتغير قوانينه و�سننه و�أحكامه، �أي: �أنها دالة في �سياقاتها المقامية والمقولية وتبعاً للظروف 
قيمة حمولاتها  وتعين  واللزومية عليها،  والوجوبية  والعقلانية  ال�شرعية  فت�ضفي  الزمكانية. 
فيه  كونيّاً  �أنَّ نظاماً  �إلى  �أو  بينهم،  فيما  والاتفاق  للعقد  تبعاً  والأخلاقية  والقيمية  المعرفية 
�آخر، لا ارتباط لها بالاتفاق والتواط�ؤ والاعتبار، فهو نظام  و�أحكام لها ��شأن  قوانين و�سنن 
ذاتي لا ينفك عن بنيته التركيبية والتكوينة، بحيث تكون كينونته الوجودية قائمة بذاتها، غير 

م�شككة �أو منفكة عنها، و�إلا �أدى �إلى عدمها الأنطولوجي.

والأ�سباب  والمعلولات،  العلل  على  الم�ؤا�س�س  وجلَّ  عزَّ  الله  خلقه  الذي  الكوني  فالنظام 
ٻ       ٻ   ٱ    ﴿ واحدة  �إلهية  ب�إرادة  تمَّ  والغاية  والمغيّا  والنتائج،  والمقدمات  والم�سببات، 
ٻ﴾ ولي�ست بعدة �إرادات مختلفة كرونولوجياً »زمنياً«. وبتعبير �آخر، لم يخلق تعالى نظام 
الكون من العلل والمعلولات �أو الأ�سباب والم�سببات ب�إرادة معينة �أوّلًا، ثم ب�إرادة تكوينية �أخرى 
منزلتها  �أو  ورتبتها  درجتها  الكون  في  والمعرفية  الوجودية  الأنطولوجية  للكينونات  �أعطيت 
وتمو�ضعاتها وتموقعاتها. بل �إنّ كينونتها الوجودية هي عين رتبتها ومنزلتها وتمو�ضعاتها التي 
كينونة  نظام  �إن  �إذن  لها.  كرونولوجي  وعزل  ف�صل  دون  واحدة  وب�إرادة  متزامنة  ا�ستقرت 
والعليم  والقدير  الخالق  �أفا�ضه  الذي  الأنطولوجي  وجودها  هو عين  والموجودات  الكائنات 
والحكيم �سبحانه وتعالى عليها. وبمعنى �أن �سلب ذلك النظام من الكون ي�ؤدي �إلى �أن تنتفي 
ماهية وحقيقة كينونات تلك المخلوقات والكائنات، حيث �إنَّ �إرادة وجودها الأنطولوجي هي 

عين �إرادة نظامها، و�إرادة نظامها هي عين �إرادة وجودها.

وعليه، ف�إنَّ �إرادة الخالق �سبحانه وتعالى ب�أيِّ �شيء عن طريق �إرادة وجودها الأنطولوجي، 
�إرادة �سبب ال�سبب وعلة العلل، وغير هذا م�ستحيل، فنظام  و�إرادة ال�سبب والعلة عن طرق 
ف�إرادة  مبا�شرة،  الخالق عزَّ وجلَّ  �إرادة  به  تتعلق  �سبب  �إلى  النهاية  في  م�آله  الطولي  الكون 
الحكمة  ف�إنَّ  وعليه،  الأنظمة.  وجميع  الأ�شياء  وجود جميع  �إرادته  عين  وجود ذلك هي  الله 
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تو�صيل  في  هي  الإلهية  الخلق  فل�سفة  من  �أ�سا�سياً  جانباً  ت�ستوعب  �أن  يمكن  التي  المتعالية 
الأنطولوجية  »ميتا كمال«  »ميتا غاية« وكمال كمالاتها  �إلى غاية غاياتها  والكائنات  الأ�شياء 
الوجودية والمعرفية الإب�ستيمولوجية، في حين �أنَّ فل�سفة وحكمة القول والفعل الإن�ساني وفق 
�أو نف�س كينونة  بنية ماهية وحقيقة كينونة الإن�سان تقت�ضي العمل على ارتقاء وتكامل ذات 
الإن�سان من خلال �سيرورة حركته الجوهرية من القوة والإمكان �إلى الفعل والتمكين، للو�صول 
�إلى غاية غاياته وتكامل كمالاته التي تقربه �إلى مثله الأعلى، وهو �سبحانه وتعالى غاية الغايات 

المطلقة، وكمال الكمالات التامة.

الكون  في  الأنطولوجية  الكينونات  وجود  م�سببات  بين  ت�صاعدية  طردية  علاقة  وهناك 
و�أ�سبابها غير القابلة للإنفكاك والتفكيك؛ لكونها �إرادة واحدة، حتى ن�صل �إلى ال�سبب الذي 
�إرادته م�ساوية لارتباطه بذات الحق �سبحانه، و�إرادة الله هذه م�ساوية لإرادة جميع الأ�شياء 
�إلهية واحدة  ب�إرادة  الكون وكافة كينوناته الأنطولوجية  الروابط وكل الأنظمة، وخلق  وكافة 
ب�سيطة غير قابلة للتفكيك، ف�أوجدت �شيئاً لا يقبل النهاية، ولم يخلق كل �شيء ب�إرادة خا�صة، 
ٱ  ٻ  ٻ   ٻ  ٻ     پ﴾))).      * تح  تخ   تم  تى  تي     ﴿ تعالى:  قوله  وهذا ي�صدقه 

وعليه، نظام الأ�سباب والم�سببات نظام قطعي ذاتي، ولي�س اعتبارياً تواطئياً وتوافقياً. 

من  وجودية  �أنطولوجية  قاعدة  �أو  وفل�سفة  نظاماً  ن�ستنتج  �أن  يمكننا  العام  الفهم  وبهذا 
نفي  مفادها،  والمعلولات  والعلل  والم�سببات  الأ�سباب  ووفق  التراتبي  الكون  نظام  فل�سفة 
بين  والتمايز  التفرقة  هو  والترجيح  الإلهي،  الكوني  النظام  في  الاختلاف  و�إثبات  الترجيح 
�أو  موحدة  وا�شتراطات  �شروط  �سياق  وفق  الا�ستحقاق  في  المت�ساوية  والكينونات  الأ�شياء 
�أو �أ�شياء وجودية غير مت�ساوية  واحدة، بينما التباين. والاختلاف هو التفرقة بين كينونات 

في الا�ستحقاق لتباين وتغاير �سعتها وبنيتها التكوينية الا�ستعدادية والقابلية. 

7.2 تنا�سبية عقاب وثواب القول �أو العمل مع عوالمهما الممكنة و�سننها الحاكمة

القر�آنية،  الرئوية  العد�سات  خلال  من  الفل�سفي  العرفاني  والتحليل  المنطقي  التدليل 
تك�شف لنا بو�ضوح وجلاء تباين �أ�شكال و�أنواع الثواب والعقاب �أو الح�سنات وال�سيئات، تبعاً 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة القمر، الآيتان: 49 و 50. 	(((
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ويتماهيان  يتنا�سبان  والثواب  العقاب  �آخر،  وبتعبير  المختلفة.  العوالم  وماهية  نظم  لتغاير 
وبا�ستق�صاء  فيها،  ال�سائدة  وال�ضوابط  والأحكام  الحاكمة،  وال�سنن  القوانين  لماهية  طبقاً 

الحقائق المتعلقة بهذا الخ�صو�ص ن�ستنتج ثلاثة �أ�شكال من الجزاءات، هي ما يلي:

1- الجزاء الاعتباري:

التي  واللوائح  والقرارات  وال�ضوابط  والأحكام  القوانين  تلك  الاعتباري  بالجزاء  يق�صد 
للمجتمع،  العامة  والحقوق  النظام  حفظ  م�ستهدفة  الإلهية،  �أو  الو�ضعية  الد�ساتير  تقننها 
من خلال منع تكرار الأقوال والأفعال التي تنال من الحقوق �أو تخل في الواجبات، ك�أ�سلوب 
ردع وتخويف وتحذير من المنتهكين لها من زاوية، و�إ�شعار �أفراد المجتمع بنوعٍ من ال�سكينة 
قبل  من  انتهاكها  حال  في  بحقوقهم  ت�أخذ  اعتيادية،  حياتهم  تجعل  التي  والطم�أنينة، 
للتفكيك  ومانعة  والقلب،  الذهن  وف�ضاء  لف�ساد محيط  رادعة  �إذن هي جزاءات  المذنبين. 
وال�سدود  العقبات  و�إزالة  �إلخ من جهة،  و...  والاقت�صادي  وال�سيا�سي  الاجتماعي  والانحلال 
في  والمجتمع،  للفرد  الارتقائية  التكاملية  ال�سيرورة  �أمام  عثرة  حجر  تقف  التي  والموانع 
تفعيل المكنونات والكمونات الم�ضمرة والكامنة بالقوة �إلى حيز الواقع والوجود، المتمثل في 

ال�صرح الاجتماعي والإيماني الح�ضاري للب�شرية.

�إيجاد توازن وتنا�سب بين كل ذنب وعقوبته، وتعادل بين كل عمل ح�سن  بُدَّ من  وهنا لا 
�أهداف وغايات المجتمع في هذه  ومكافئه، وفق نظام قيمي ون�سق وظيفي، قا�صداً تحقيق 
والفردي  والروحي،  والمادي  والمتغير،  والثابت  والن�سبي،  المطلق  يحكمها  التي  الدنيا، 
والاجتماعي، والموت والحياة و... �إلخ. ومن الطبيعي، �إذا ما تغيرت ماهية وطبيعة الظروف 
�أو  والمكاف�آت  الجزاءات  �أنواع  بع�ض  بموجبها  �أي�ضاً  تتغير  قد  الدنيا،  عالم  في  الزمكانية 
درجاتها و�أ�شكالها لتتنا�سب معها، فكيف �إذا ما كان التغيّر تغيراً جذرياً لظروفها الزمكانية، 

وقوانينها و�أحكامها المو�ضوعية، وماهياتها وغاياتها المتعالية في عالم الآخرة؟

2- الجزاءات التكوينية العلمية والاجتماعية الدنيوية: 

الكوني  التو�سع  ظاهرة  وتحليل  ر�صد  �إلى  المن�صرم  القرن  نهاية  في  الأمر  و�صل  لقد 
 Big( الأعظم  الانفجار  قطبي  بين  الكون  ينقلب  منقلب  �إلى  �أي:  �آلياتها،  بع�ض  واكت�شاف 
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Bang( الذي ينت�شر فلا يكاد ي�ستقر، والثقوب ال�سوداء )Black Holes())) التي هي عبارة 

عن هوات �سحيقة فارغة تبلع كل تكتل مادي �إذا ما هو دخل �إلى عرينها. وما دمنا نعي�ش على 
ذراع هام�ش من درب التبانة في كون مادي يتو�سع ليعود �إلى الانكما�ش )Big Crunsh( بين 
�أحد  �أكد  �أن تكون مركزة، كما  ذانك القطبين الكبيرين، ف�أيُّ نقطة في هذا الكون يمكنها 
المادة،  حركة  قيا�س  هو  الزمن  ولكون  هوكنغ«))).  »�ستيفن  البريطاني  ع�صرنا  علماء  �أكبر 
فالقيا�س المنطقي الناتج من هذه الحقيقية، ف�ضلًا عن حقيقة التو�سع الكوني هو �أنَّ التعاقب 
ما كان ليكون في الأ�شياء لولا حركة الكون نحو التو�سع، باتجاه �سهم الزمن ال�صاعد نحو 
قطب التحطم الأخير، �أو بلغة لاهوتية دينية فناء الكون والبقاء للواحد القهار ال�صمد الأحد. 
فللتعاقب والتوالي معنيان: الأول، في حركة، حيث يظهر الزمن، والثاني من الظهور والاختفاء 

الم�صاحب �أو المرافق للزمن، حيث ال�صيرورة.

هو  حتماً  فقانونها  و�أمامنا،  فينا  الزمني  التعاقب  عن  تعبيراً  ال�صيرورة  كانت  ولما 
تتابع الأ�سباب بعد الم�سببات. وعليه، ف�إنَّ ال�سببية ح�سب منظور هذه النظرية التو�سعية 
الكونية هي وليدة �شرعية وطبيعية من رحم حركة الكون التو�سعي الاختباري، وترابطاتها 
الع�ضوية، والتي تدل على �سياقات با�ستطاعتنا �أن نعقلها، فهي عاقلة من زاوية �أو ميكانيكية 
ال�شكلية  الأدائية  �صنعة  �إخفاء  من  يمكننا  مما  �أخرى،  زاوية  من  ميكانيكية  نتيجة  �أو 
 )Copula( وما يعقب هذه الأدائية من و�شائج �أو روابط ،)Formal Organon( المنطقية
�أو غير   »Valid« مبررة  ب�أنها م�سوغة  المنطقية، مو�سومة  والمحمولات  المو�ضوعات  بين 
الت�أكد من  منطقياً، وذلك تبعاً لقواعد المنطق المعروفة، ولكن علينا   »Invalid« مبررة 
)Validity( ال�صورية قد جاءت من �شكل ظاهر المو�ضوعات التي  �أن هذه »ال�صلاحية« 
تو�سع  ظاهرة  عن  ناتج  منطق  كل  في  الأ�سا�سي  ال�سببي  التعاقب  ومن  المنطق،  يعالجها 
الآلية  ال�سببية  تف�سير  تم  ذلك،  على  وبناء  الزمن1.  ل�سهم  الم�ستقيمة  والحركة  الكون 
وتعليلها في �صلب بنية المنطق الإن�ساني، ب�سبب تعاقب الزمن الذي ي�سمح لنا ب�أن نكون 
الوجودية  الكائنات  منظومة  ت�سبيحات  مع  تتجه  ومفكرة،  م�ؤمنة  ناطقة  عاقلة  حيوانات 

Hawking, Stephen (1994) «Black Hales and Baby» Ban taw Books , London. 	(((

Hawking, Stephen (1997) «A Brief History of Time». Bantam Books, N.Y.P.153. 	(((
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في تو�سعها وحركتها الجوهرية، فتمهد معه �أر�ضية وتحرك جذور التطور والتحول والنمو 
والموت والفناء. 

وت�شير الدرا�سات الفل�سفية والعلمية التجريبية بح�سب ما ت�شير �إليها البحوث والدرا�سات 
المختلفة)))، �إلى �أنَّ هذه الآلية التي ت�سكن في قلب بنية ال�سببية، هي التي ت�سمح لنا �أي�ضاً 
اليوم بت�صنيع ذكاء �آلي هو الكمبيوتر، لكنه يظل محكوماً بقاعدة »ال�صلاحية« �أو »ال�سلامة 
المنطقية« )Validity( �أي: �أ�سير تبريرات الا�ستقراء في مقدماته، التي ت�سمح لها �أن تكون 
�أنَّ  �أن ت�صنعها تماماً، كما  الآلية  لل�سببية  التبريرات لا يمكن  �أو غير مبررة، وهذه  مبررة 
الذكاء الإن�ساني لي�س رهن ال�سببية وحدها، و�إن كان بدونها لا يمكنه �أن يعمل ب�صورة جيدة؟! 
حتى ولو كان ب�إمكانه �أن يعمل ب�صورة ما مع �سهم الزمن الراجع ح�سب »هوكنغ«، وهو �أمر 
منذ  الأبدي«،  »العود  لمفاهيم  �إنكار  ككل  اليوم،  �إنكاره  تجريبية  واقعية  لأيِّ  يمكن  نظري 

ظهورها مع »الدهرية« الإغريقية حتى »نيت�شه« بالأم�س و»هوكنغ« اليوم.

فالمنطق من نتائج ال�سببية، وال�سبب حركة الكون التو�سعية نحو قطب التحطم الأخير، 
حيث يظهر التعاقب ب�سبب هذه الحركة، والتعاقب �أ�سا�س ال�صيرورة والتغير، وكل هذا يعني 
�أنَّ في المنطق �آلية لاحظها »�أر�سطو« والمناطقة الأوائل دون �أن ي�ستطيعوا تف�سيرها كما نفعل 
نحن اليوم مما دفعهم �إلى اعتبار المنطق بكل قواعده عبارة عن قانون �أو مجموعة قوانين 
 Canon« :أنَّ المنطق هو� المقدمات المبررة ب�أيِّ �صدق ح�سب التعبير العربي القديم، �أي: 
�أو  �أن نبني كل �سياقات التفكير على هذا »القانون«  of Valid Thinking«، لذلك لا يمكننا 

Canon . فهناك الحدو�س  �أو »مدونة التفكير القويم«  »النامو�س« »نامو�س التفكير ال�سليم« 
وهناك الوعي والعرفان والوحي بجانب العقل، كما �سبق �أن �أ�شرنا، لكن فائدة هذه ال�صفة 
�إدخال ال�صورية المنطقية في  �آلة، جعل من ال�سهل  في المنطق في ت�شابهها الكبير مع كل 
الآلة الحا�سوبية �أو »الكمبيوتر« لتطابق الجانب الأدائي ال�شكلي بينهما، وبذلك عبرت الدوائر 
المبررة »Validity«، وب�سرعة  الكمبيوترية »Circuits« ب�شكل دقيق عن الأداتية الحا�سوبية 
بين  البون  الدماغ«، وذاك هو  الإن�سانية في  »البيولوجية«  العقلية  الا�ستنتاجات  تفوق �سرعة 

»الذكاء الطبيعي« و»الذكاء الا�صطناعي«. 

يحيى هاني ن�صري في كتابه منهج البحث العلمي. 	(((
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�إنَّ معرفة �صلة المنطق بالآلية والآلة �أمر �إب�ستيمي معرفي على درجة عالية من التجريد، 
�إلا عن معطيات يقينية من العقل العملي العلمي، وهي هنا تحديداً  �أن ينتج  الذي لا يمكنه 
�سبب ال�سببية نتيجة تو�سع الكون))). وقد دفع �أ�صحاب »المو�سوعة العالمية« �إلى كتابة ما يلي: 
)�إنَّ ما يح�صل في الدماغ الحي لا يختلف ب�صورة �أ�سا�سية عما يح�صل في الدماغ الآلي())). 
�أن  بعد   ،»Inner Logic« الأ�صلي  الذاتي  الفطري  �أنَّ منطقنا  �إلى  الدرا�سات  بع�ض  وتذهب 
مثل  ذاتها  بالطريقة  يعمل  المعرفة،  �صياغة  على  تعمل  التي  الا�ستقرائية  مفاهيمه  ي�شكل 
القيا�سات  �صحة  �إلى  العلمي  المنهج  يركن  لا  لذلك  المنطقية،  بقيا�ساته  الكمبيوتر  و�شائع 
ال�شكلية المنطقية كما في الأدب بل يتحرى ا�ستقراءات المفاهيم التي �شكلتها عبر التجريد، 
كقدرة م�ستع�صية على »ال�شكلية« و»الآلية المنطقية« �سواء �أكانت �إن�سانية �سببية �أم ميكانيكية 

�آلية.

�إنَّ التب�صر في �أمر »ال�سببية- العلية« - �أو منظومة العلل والأ�سباب �إلى م�سبب الأ�سباب 
والعلل - من ��شأنه �أن يلقي بال�ضوء على �أمور دنيانا وديننا، و��شؤون علمنا و�إيماننا متجاوزين 
 ،»Causality« عمق �سطح مفاهيمنا ومعتقداتنا �إلى بنيتها العميقة. والحال �أنَّ هذه ال�سببية
التي تحكم الكون برمته، هي تخ�ضعه ل�سل�سلة من الترابطات المنطقية، ف�إذا كان القيا�س 
والا�ستقراء والا�ستنتاج والا�ستدلال تعبيراً عن ركائز المعرفة المنطقية مع عدم الحيدة طبعاً 
ف�ضلًا عن �أنها تعتمد كلها على ال�سببية، ف�إنَّ �أهميتها تكمن في هذا الثابت الذي ت�ستند �إليه 
�إزاء كل متغيرات مناهجها، واختلاف ظواهرها باختلاف م�ستويات المعرفة وفروعها التي 
الزمن، عقل قيا�سي  ال�سببية عن حركة  الإن�ساني وبدافع من ظهور  العقل  �إنَّ  �إليها.  ت�ستند 
ا�ستدلالي، ولي�س في هذا الأمر �أيُّ �سبب للا�ستغراب، والمعلومات التي تتراكم في هذا العقل 

يمكن التنبيه والإ�شارة �إليها بالآلية الرمزية التالية:

�إذا كانت »�ألف« �سبباً لـ »باء« ف�إنَّ »باء« �شرط �ضروري ينتج عن »�ألف«، ف�إذا ح�صل بينهما 
�أيُّ انتقال بالمعلومات، ف�إنَّ ما �سيختزن في »باء« هو حتماً �أكثر مما في »�ألف«. وهذا هو �أ�سا�س 
الاعتقاد بتقدم المعرفة والحياة، القائم على مغالطة تنب�ؤية »Mont Carlo« �إذا �أخذت بدون 

ن�صري، يحيى هاني )2004(، منهج البحث العلمي، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر والتوزيع، بيروت. 	(((

Encyclopedia International, Lexicon publication, 1977, Congress Library, vol 3, p215. 	(((

ع�سنن وقوانين و�أحكام الذنوب والح�سنات وحمولاتهما من الثواب والعقاب
اب

�س
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 220

ف�إنه  الآلي ال�صرف،  و�إن غلب عليه الطابع  الأمر،  �أنَّ هذا  ن�سبية وب�صورة مطلقة)))، غير 
ي�سمح �أي�ضاً ب�صناعة الذكاء الآلي الكمبيوتر.

هكذا تعمل الحقيقة في ذهن الإن�سان وت�ستقر. وبهذا يحاول الإن�سان دوماً تف�سير الوجود 
الذي هو فيه بتو�سل تعبيرات لغوية مختلفة �أ�سا�سها المعنى المنطقي الواحد. وحتى في اللغة 
نف�سها �إذا كان هناك تعبيران مختلفان عن حقيقة واحدة، فمعناهما يظل واحداً، والاختلاف 
في الت�سميات، �أو في تراتب الم�ضامين والمعاني الطولية ولي�ست العر�ضية لها، �إنَّ العلائق 
الحميمة التي تربط بين �أجزاء الكون، �سواء اتخذت هي �صورة مبدية عن تلك العلاقات، �أم 
�صورة غير مرئية للفهم ولا مدركة للح�س، دفعت الكثير من العلماء والحكماء �إلى الاعتقاد 
الفيزيائي  العالم  يذهب  لم  �أَوَ  ب�سواء.  �سواء  و�أجزائها  عنا�صرها  بين  الع�ضوية  بالوحدة 
ال�شهير »هايزنبرج«))) �إلى القول ب�أنَّ كل مرحلة من مراحل العلم �أو النظرية لي�ست �إلَّ حلقة 

في �سل�سلة متواليات الحوار بين الإن�سان والطبيعة؟ 

�إعمال  على  يحملنا  �أن  الكبرى  الم�صيرية  الإن�سان  ت�سا�ؤلات  في  النظر  تقليب  ��شأن  من 
فكرنا �إعمالًا مو�ضوعياً وعلمياً وحكيماً، ولا يقت�ضي التفكر في مثل هذه الم�سائل �سوى التمثل 
بروح الحكمة العالية، هذا مع تقدم العلم. �إنَّ من �أمر الت�أمل في هذه الت�سا�ؤلات التطرق �إلى 
نظام الوجود ب�أكمله، �سواء من جهة الوجود �أم المعرفة �أم القيم، والحال �أنَّ من رام ذلك 
ما كان له بُدٌّ من �أن يعر�ض �إلى �أمرين �أ�سا�سيين: �أولهما: معرفة ما �سميناه »الر�ؤية الكونية 
الفطرية« التي ت�صدر عنها الإجابات عن هذه الت�سا�ؤلات محالة �إلى جذر جذورها الأ�صلية، 
بناء هذه  المتبعة في  ال�سبل  �أيُّ  وثانيهما:  ابت�سارية.  �أم تجزيئية  تكاملية كانت هي  تراتبية 
الر�ؤية �أنهج و�أو�صل؟ الحق �أنَّ الجانب »الر�ؤيوي«، والجانب »المنهجي«، هما �أمران متعالقان 

ب�أ�شد تعالق، فلا هما منفلتان بع�ضهما عن بع�ضٍ، ولا هما منعزلان. 

و�إذا ما نحن ق�صرنا النظر، بدءاً على »الر�ؤية الكونية«، ف�إنَّ الحق �أننا لا نقول ب�أية ر�ؤية 
كيفما اتفق، و�إنما نقول بر�ؤية �سمتاها الأ�سا�سيتان �أنها ر�ؤية »تراتبية« و»تكاملية«. وما كانت 

هذا هو �أ�سا�س خط�أ النظريات التاريخانية القاتلة بحتمية التقدم على مرَّ الع�صور �إلى حدِّ ت�سمية نف�سها بالتقدمية؟!! 	(((

هايزنبرج، فيرتر )1972( »الم�شاكل الفل�سفية للعلوم النووية«، وترجمة د. �أحمد م�ستجير، القاهرة، الهيئة الم�صرية العامة  	(((
للكتاب.
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�أ�صولها  ال�ضد،  الأمر كان على  و�إنما  وتت�أثل عليها،  تت�أ�صل  التي  الأ�صول  لتعدم  الر�ؤية  هذه 
�أ�صلان: »�إني تارك فيكم الثقلين: كتاب الله وعترتي �أهل بيتي، ما �إن تم�سكتم بهما لن ت�ضلوا 
�أبداً«. ف�أمثل الكلام كلام الله، ثم كلام الر�سول الكريم، ثُمَّ كلام �أهل البيت، فكلام العلماء 
والفقهاء والحكماء الم�ستخلفين �أ�صحاب الولاية والمعرفة، والحق �أنَّ هذه الر�ؤية ما كانت 

عن م�ستجدات العلم المعا�صر بمعزل ومن�أى ومبعد، و�إنما هي وثيقة ال�صلة به.

7.3 العلاقة بين قانون ال�سببية ودوال �أفعال النظر والعمل ودوال حمولات ح�سناتها 
و�سيئاتها

لتبيان العلاقة المو�ضوعية بين احتمالات قيمة الأعمال والأقوال وحمولاتهما من الح�سنات 
وال�سيئات �أو الثواب والعقاب وربطهما بمفهوم وقانون العلية وال�سببية، نرى من المنا�سب �أن 
نتناول قانون ومفهوم العلية وال�سببية من منظور احتمالات الحدوث وعلله، وذلك بغية فهم 
هذا القانون وال�سنة الكونية الفطرية الحاكمة والمنظمة والموجهة والمقوّمة للنظر وال�سلوك 
الإن�ساني الغائي، مما ت�ساهم في عملية تر�شيد القرارات، وتوجيه ال�سلوكات، وتقييم الأفعال 
وفق  غاياتهما  غاية  وتحقيق  ومنفعتيهما،  خيريتهما  وتعظيم  م�ساراتهما،  وتقويم  والأقوال، 
والأقوال  �أقل تكلفة مادية ومعنوية للأعمال  الذي ين�ص على  العمل والجهد  اقت�صاد  قانون 

و�أق�صى قيمة خيرية ومنفعية لهما، وفقاً لمنظومة فر�صهما البديلة. 

الكونية  والظواهر  الأحداث  ل�سل�سة  والا�ست�شرافية  التحليلية  الا�ستقرائية  النظرة 
هذه  �أحد  �أنَّ  يفيد  �أخرى  باحتمالات  ما  حدوث  احتمال  ارتباط  �أنَّ  ت�ؤكد  والاجتماعية 
الاحتمالات يجد �صداه الواقعي في احتمال �آخر ي�صنف ح�سب تموقعاته ومواقعية الانت�شار 
كاحتمال بعدي، �أو ي�شكل هو ذاته �صدىً لاحتمال قبلي، هذا الت�صادي هو ما ي�ؤطر �إجراءات 
هذا  كان  و�إذا  الإح�صائية،  باللغة  الت�شتت  تلغي  التي  والت�أثر...  الت�أثير  مثل  ميتافيزيقية 
�سل�سلة احتمالات ما،  توا�صلية وات�صالية ترابطية بين  �إر�ساء وبناء �شبكة  الت�صادي يحاول 
�أ�صداءه في  للماقبلي، ويردد  �أو دالة ريا�ضية  نتيجة  المابعدي  ت�شكل م�آلاتها حقيقة ي�صبح 
علاقة �سببية تجعل عملية �إرجاع الاحتمالات المتعددة والمنت�شرة انت�شاراً طفروياً �إلى �أ�صل 
و�سنده  الت�صادي ومرتكزه  العلّية �شكل مرجع هذا  ف�إنَّ مبد�أ  ال�صدى،  موحد هو منبع هذا 

وبنيته الميتافيزيقية.

ع�سنن وقوانين و�أحكام الذنوب والح�سنات وحمولاتهما من الثواب والعقاب
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�أ�شد و�أبده البديهيات تر�سيخاً وظهوراً  هذا المبد�أ الفطري والعقلي �ضمن منظومة من 
وجلاء، م�ؤ�س�سة على �أ�سا�س و�ضع لكل احتمال حدوث �سبب وعلة تبرر وجوده الأنطولوجي، 
يتوخى  بل  المابعدي،  احتمال  ي�ستح�ضر  لا  العلة  �أو  ال�سبب  وا�ست�شراف هذا  ا�ستق�صاء  و�إنَّ 
الماقبلي، �أي: ذاك الذي يجعل �إمكانية وجود كل احتمال حدوث �إمكانية منتظرة من منظور 
موقع هذا الماقبلي، وهو موقع ما قد يعتبر كنقطة بداية م�ضمونة حددت هذا الحدوث و�شكل 
تحققه، والم�سلمة التي توجه كل هذه الت�صورات بطبيعة الحال هي �ضرورة وجود علة لكل 
احتمال حدوث، يقبل �أ�صداءها، �أو يكررها كلياً �أو جزئياً على �أ�سا�س مركزية الت�صادي التي 
تفر�ض �أن تكون الاحتمالات المابعدية مرددة لأ�صداء الاحتمالات الماقبلية))). الر�ؤية الكونية 
بنيوية  وكمونات  �إمكانات  تملك  الفيزيقية  الح�سية  والتجربانية  والفطرية  »الكوزمولوجية« 
لعلة  الوجودي  الأنطولوجي  الت�صور  وتحليل  تف�سير  على  قادرة  و�أركيولوجية  وجينيولوجية 
و�أ�شمل عمقاً وامتداداً،  �أعم  كل احتمال حدوث؛ وذلك لكونه م�ؤا�س�ساً ومنطلقاً من م�سلمة 

محيطة وم�ؤطرة بها كل الإحاطة والت�أطير.

فكينونة هذه الم�سلمة تتعاطى على �أ�سا�س �أنَّ العالم بما هو احتمالات حدوث يمتلك من 
مقومات تكوينية ذاتية م�سوغة، ينتج عنها معطيات ومقدمات منطقية يقينية تنفي عنه طابع 
علّياً  ا�ستر�سالًا  يت�ضمن  ونظاماً  ن�سقاً  ت�ستوجب  العلة  كينونة  �إنَّ  حيث  والعر�ضية،  ال�صدفة 
و�سببياً ي�ستجمع كل احتمالات حدوثه، ويجعل كل واحد مت�صلًا ومرتبطاً بالآخر في علاقة 
ت�صاد، م�شكلًا �إما علته �أو نتيجته، وهذا الت�سليم ي�ستوجب عقلياً ومنطقياً وفطرياً وتجريبياً 
رف�ض كافة المفاهيم الطفروية وال�صدفوية والعر�ضية والفجائية رف�ضاً كلياً تاماً من جهة، 
والانتظام  وال�ضرورة  النظام  ثَمَّ  ومِن  واللزومية،  وال�ضرورية  الوجوبية  مفاهيم  وتثبيت 
والانف�صال  القطيعة  وا�ستبعاد  ثانية،  جهة  من  والارتباط  والتوا�صل  والان�سجام  والات�ساق 

والت�شتت والتبعثر اللامترابط والفو�ضى وال�سديمية.
وعليه، ف�إنَّ هذا النظام والن�سق الكوني وحمولاته من ال�سنن والقوانين والأحكام الذاتية 
والموجه  والقوام  والقائم  والمنظم  الحاكم  هو  �أ�شكالها  ب�شتى  والت�شريعية  والتكوينية 
والمقوم لتثبيت جميع كينوناته المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، 

عبد ال�صمد الكبا�ص »المجرى الأنطولوجي« مركز الأبحاث الفل�سفية بالمغرب، �أفريقيا ال�شرق، المغرب: 2006، �ص:30. 	(((
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والاقت�صادية  وال�سيا�سية  الاجتماعية  الحياة  ومجالات  حقول  �شتى  في  وتمو�ضوعاتها 
والتاريخية و... �إلخ. 

وعليه، يتم اختزال المت�شتت والمتعدد والمتنوع والمت�شكل والمتدرج في �صورة ا�سترجاعية 
تب�أورية ترده �إلى الوحدة �أو الأ�صل الواحد، تبعاً لحقيقة وحدة الوجود، والوحدة في الكثرة 

»التكوثرات« والكثرة في الوحدة.
هذا الاعتقاد بالنظام والوحدة والات�ساق والترابط والترتيب والتدرج داخله الذي يوحد 
مربوطة  وممنطقاً  حدوثه  في  مح�صوراً  يجعله  مما  وت�شكيلاته،  وتنوعه  وتعدده  اختلافه 
�أنماط العلاقات التي تربط تراتبيته وتدرجيته المتعددة في ثنائيته  علله بنتائجه، محددة 
المعرفية والوجودية، موحداً �أجزاءه، ومن�سقاً في ظواهره، ومحدداً غاياته، ومتعينة م�ساراته، 
معناه  وم�ؤ�س�ساً  الظاهرية،  تناق�ضاته  ومعرّفاً  والميتافيزيقية،  الفيزيقية  عوالمه  ومن�سجمة 
وعبثية  عفوية  ب�صورة  يتم  لا  حدوثه  محتمل  هو  ما  كل  �أنَّ  ي�ؤكد  مما  �إلخ.  و...  وم�ضامينه 
و�أحكام  و�سنن  وت�شريعي،  تكويني  �إلهي  قانون  من  ب�إملاءات  يتم  و�إنما  و�صدفية،  وفجائية 
�أو  بنية،  �أو  كن�سق  و�أخرى  كقاعدة،  تارة  يت�شكل  يحدث،  ما  لكل  منظمة  ومت�سامية  متعالية 
كاتجاه، �أو كقانون �صارم، وذلك ا�ستبعاداً للفو�ضى وال�صدفة والعبث، وذلك بتدبير و�إدارة 

و�إرادة وتنظيم وترتيب وتفعيل وتوجيه العقل الكلي �أو الروح والنور الأول �أو ال�صادر الأول.
وعليه، من يعتقد بالحدوث ال�صدفوي والفو�ضوي والفجائي لاحتمالات حدوث الحوادث 
والاقت�صادية  الاجتماعية  والتاريخية  الح�ضارية  ال�سننية  الحوادث  �أو  الكون  في  التكوينية 
الكينونات  بين  تجمع  وات�صالات  روابط  �أيّة  بانتفاء  الاعتقاد  ي�ستتبع  �إلخ  و...  وال�سيا�سية 
والتنافر  والتباعد  والتبعثر  الت�شتت  ي�ستوجب  مما  الاحتمالات،  لهذه  الوجودية  الأنطولوجية 
و�إمكانية ظهور الترجيح بين احتمالات الكينونات الوجودية والمعرفية التكوينية والت�شريعية 
الاجتماعية والتاريخية والإن�سانية، وبذلك ت�صبح م�آلات كل احتمال حدوث منف�صلة عن باقي 
الاحتمالات الأخرى، ودون وجود �أيِّ رابط علّي �أو �سببي بينهما))). فت�صبح النتيجة النهائية 
وم�آلاتها النفي عن العالم امتلاءه الأنطولوجي الوجودي، �أي: مطابقته لنف�سه وحلوله فيها))). 

محمد فتحي عبد الله »معجم م�صطلحات المنطق وفل�سفة العلوم« دار الوفاء لدنيا الطباعة والن�شر، ط:1، الإ�سكندرية، 2003. 	(((

محمد فتحي عبد الله »قوانين الفكر بين �أر�سطو وهيجل«، درا�سة مقارنة، دار المعرفة الجامعية، الإ�سكندرية 1988 م، �ص: 4. 	(((
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مما �سيدخلنا في ف�ضاء احتمالات حدوث لانهائية م�شتتة مبعثرة ومتنفرة متبعدة متعددة، 
المركزي  الانهيار  ويحكمها  والتباين،  والتغاير  الاختلاف  الوجودية  كينوناتها  بنية  يخترق 
�ستربطهما،  التي  والعلاقة  ونقي�ضه  امتلاءً محدداً موقعه  �أو  كتلة  لي�س  يجعله  للتحقق، مما 
ولكن �سل�سلة تدفقات من كينونات الاحتمالات تحدث بمح�ض ال�صدفة، ولي�ست م�صورة في 
انت�شارها بين موقع »الهنا« و»الهناك«، وال�سلب والإيجاب، بل هي احتمالات حدوث طفروية 
فجائية عر�ضية، وما دور مبد�أ عدم التناق�ض والثالث المرفوع))) �إلا �إجراء لإبعاد المختلف 
وا�ستجماعاً  وتنظيماً  وتم�سكاً  الكون،  لوحدة  حفظاً  وذلك  التهجين،  من  الهوية  وحماية 
لتكوثراته في وحدة نواته المركزية، و�صيانة لعمق التباينات وظاهرية الترجيحات وفجوات 

الاختلافات التي تتجاوز احتمالات ال�سلب والإيجاب، »الهنا والهناك«.

وغير ذلك م�آله هو انتفاء الوحدة في الكون وتهديد التطابق وتعري�ض الكون وكينوناته 
الاجتماعية  الحياة  ��شؤون  في  وتمو�ضوعاتها،  المعرفية  والإب�ستيمية  الأنطولوجية  الوجودية 
والتبعثر  الت�شتت  رياح  مهب  في  كلها  وجعل  والعلمية،  والت�شريعية  والاقت�صادية  وال�سيا�سية 
كونية  كينونات  في  والتنافر  والتباعد  ال�شتات  هذا  يجمع  ومركز  محور  دون  والانفلات، 
و�إن�سانية واجتماعية ومعرفية لها قيمة ومعنى وهدف وغاية، وهي التي ت�سمح بوجود قانون 
وهويات  و�أن�ساق  �أنظمة  ت�ؤ�س�س  �ضوئها  على  التي  للعالم،  وطبيعي  وت�شريعي  تكويني  كوني 
الكون  وحدة  ت�شكل  �إب�ستيمولوجية  ومعرفية  �أنطولوجية  وجودية  كينونات  وكلها   ... وبنيات 
الحميمة  الترابطية  والعلاقات  والإن�سانية،  والفطرة  والم�سير  الم�ستقيم  وال�صراط  والغاية 
للح�صر  العام  والمبد�أ  الحقيقة  هي  المختلفة  الكون  كينونات  بين  ال�صميمة  والات�صالات 

والأنطولوجي بيد ميتافيزيقا الوحدة لاختزال التعدد و�إبعاد الت�شتت، �إلغاء الترجيح.

تمو�ضوعاتها  بكل  والوجودية  المعرفية  وكينوناته  المختلفة  وعوالمه  الكون  فمعرفة 

قانون الهوية »الذاتية« Low of Identity«: وين�ص على �أن ال�شيء هو ذاته، ولي�س �شيئاً �آخر، و�صورته الرمزية هي » �أ ».  	(((
انون عدم التناق�ض »Low of Contradiction«، وين�ص على �أنه من الم�ستحيل حمل �صفة بالذات وعدم حملها على مو�ضوع 
بعينه في �آن واحد و�صورته الرمزية »لا يمكن �أن تكون �أ هي »ب و »ب« في الآن عينه. قانون الثالث المرفوع �أو الو�سط الممتنع 
»Low of Excluded Middle«، وين�ص على �أنه يمكنك �أن تن�سب ل�شيء �صفة �أو نقي�ضها، ولا توجد �صفة ثالثة يو�صف بها 
هذا ال�شيء، ك�أن نقول: ال�سبورة �إما �سوداء �أو لا �سوداء، ولا يوجد لون ثالث، ونعلم �أن لا �أ�سود يت�ضمن كل الألوان ما عدا اللون 

الأ�سود، و�صورته الرمزية » �أ » �إما �أن تكون » ب » �أو »لا ب« وهو �أحد قوانين الفكر الأ�سا�سية عند �أر�سطو. 
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الطبيعية المادية والمعنوية الإن�سانية ومو�ضوعاتها الاجتماعية وال�سيا�سية الاقت�صادية و... 
�إلخ، لا تتم �إلّ بالتعرف على حقيقة علاقة كينوناته المختلفة التكوينية والوجودية والمعنوية 
الكلية  وت�صنيفاتها  �أولًا،  بالدرجة  بينها  فيما  و�أك�سيولوجيتها  و�أركيولوجيتها  لجينيولوجيتها 
واقت�صادياتها  وا�ستراتيجياتها  و�آلياتها  و�أهدافها  وغاياتها  ثانياً،  والفرعية  والتو�سطية 
التوظيفية والانبنائية والتبليغية والقيمة ثالثاً، و�ضع برامج وخطط و�سيا�سات للأعمال فعل 
فعل  �أو  وال�صومتة،  وال�صمت  ال�سكوت  فعل  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  الت�صور 
الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، وفق �سلم تراتبي لأولوياتها 
امتداد مو�ضوعاتها  الن�سبية لزمكانياتها، حيث  �أهميتها  بقيم  وغايتها ومقا�صدها معطوفة 
وا�ستطالة عوالمها الممكنة، وذلك بغية تحقيق �أق�صى درجات الثواب والح�سنات ب�أقل جهد 
�إلا  يتحقق  لا  الأمر  وهذا  ووجودية،  وفردية معرفية  وتاريخية  واجتماعية  اقت�صادية  وتكلفة 
والارتقاء  التكامل  والمعا�صي« من �صراط  »الذنوب  والحواجز  العقبات  و�إزالة كل  با�ستبعاد 

﴿  ڄ     ڄ  ڄ     �إلى غاية الغايات والمثل الأعلى ومطلق المطلقات عزَّ وجلَّ  المتعالي المو�صل 
ڃ       ڃ﴾. 

وخلا�صة القول: �أنَّ الا�ستفادة العملية من قانون العلية وال�سببية التكوينية والت�شريعية �أو 
الطبيعية والاجتماعية، ومتواليات �أحكامها و�أنظمتها وقواعدها ومعاييرها وموازينها وقيمها 
والمعنوية  المادية  والكمونة  والإمكانات  الطاقات  توظيف  تقت�ضي  والتطبيقية،  التنظرية 
والأقوال  والأعمال  الأنظار  بنية  في  الكامنة  اللامرئية  �أو  والم�ضمرة  المك�شوفة  والظاهرية 
الإن�سانية، وفق �سنن و�أحكام وقوانين هذا النظام من جهة، وتبعاً لقوانين وقواعد و�أحكام 
اقت�صاديات العمل والجهد التي ت�ستوجب ت�شكيل وانبناء نية العمل والقول في �أعلى درجتها، 
الدنيوية  التاريخية  والاجتماعية  الفردية  والتباركية  والنفعية  الخيرية  حمولاتهما  وتحميل 
والأخروية �إلى �أق�صى حدٍّ ممكن، تبعاً لأقل جهد وتكلفة، و�أعظم خيرية في �أفقه الزمكاني. 

7.4 تدرجية �سيرورة تنامي العلة والمعلول التكاملية من خلال الحركة الجوهرية 
للنف�س.

تتفاعل  المتعددة،   »»Micro Causes جزئية  ال  الفرعية  الأ�سباب  �أو  العلل  م�آلات  �إنّ 
وترتقي  تتكامل  بدورها  التي   «  »Sectoral Causesتو�سطية ال  والأ�سباب  العلل  �إلى  وتتدرج 
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�إلى العلل والأ�سباب الكلية«Macro Causes«، التي بدورها ت�سمو وترتقي لت�صل �إلى علّة العلل 
و�سبب الأ�سباب »ميتا علّة و�سبب« »«Meta Cause، وذلك من خلال الحركة الجوهرية للنف�س 
التي هي خزانة الكنوز الإلهية والفيو�ضات الملكوتية التي نفخ الله عزَّ وجلَّ من روحه و�أودعها 
الكائن  من  والمطلوب  له.  الملكوتي  والعقل  والنف�س  الإن�سانية  الفطرة  في  والإمكان  بالقوة 
الإن�ساني �أن يعرف ال�سنن والقوانين والأحكام والأ�صول التي بموجبها ي�ستنطقها لتخرج من 
الوجودية  وتمظهراتها  الوجودي  الأنطولوجي  والتمكين  الفعل  �إلى  والإمكان  بالقوة  حالتها 
الاجتماعية  الحياة  وتمثلات  مجالات  �شتى  في  الإب�ستيمولوجية  والمعرفية  الأنطولوجية 
وال�سيا�سية والاقت�صادية و ... �إلخ. الأمر الذي يحقق �أ�صل »توحيد المبد�أ« وحقيقة الارتباط 

اليقيني والعام بين كافة حوادث وظواهر الكون.

والح�سنات  والعقاب  والثواب  الدين  و�أحكام  وقوانين  �سنن  تجري  المنوال،  نف�س  وعلى 
للقوانين  وناظمة  حاكمة  تو�سطية  و�أحكام  و�سنن  قوانين،  �إلى  والفرعية  الجزئية  والذنوب 
الجزئية، و�إن القوانين وال�سنن التو�سطية ت�ستجمع وتتب�أور في وعاء ودائرة القوانين وال�سنن 
الكلية، التي لو تكاملت لتو�صلنا �إلى علّة العلل، �أي: »ميتا علّة« و�سنة ال�سنن »ميتا �سنة« وقانون 
القوانين »ميتا قانون«. والو�صول �إلى »ميتا �سنة« و »ميتا قانون« �أي: �أ�صل القانون وجوهره. 
الظاهرة  ال�سطحية  وال�سنن  القوانين  وعلل  �أ�سباب  ق�شور  تجاوز  �أوّلًا  الأمر  يقت�ضي  وعليه، 
التي تحكمها مقدمات مادية �ضرورية ووجوبية، ومِن ثَمَّ التوغل في عمق ال�سطوح لها لتلم�س 
الق�شرية، وذلك  وال�سنن  القوانين  وال�سائدة على  الحاكمة  التو�سطية  وال�سنن  القوانين  تلك 
بالتعرف على مزيجها المادي والمعنوي والغيبي. فبعد ما ا�ستطاع عقل وقلب الإن�سان تجاوز 
عمق �سطوح الحوادث والظواهر والتب�أور في �أعماق بنيتها ونظامها ون�سقها العميق، وذلك 
بتوظيف �إوَاليات و�آليات و�آلات الحفر والتنقيب لحفرياتها الجينيولوجية ونقر �أركيولوجيتها 
الإيكيولوجية  بيْتها  وتحليل  القيمية،  الأك�سيولوجية  بنيتها  وت�شريح  الركامية  التطورية 
وم�شاهدة  معاينة  �إلى  الم�ؤدية  الكلية  و�أ�سبابها  عللها  وتلاب�س  تلم�س  يمكننا  بها،  المحيطة 
علّة عللها و�سبب �أ�سبابها »ميتا علة« و »ميتا �سبب« المنفتحة والمتعالقة بغيب الغيوب ومطلق 
الأمور،  �إلى معرفة حقائق  الو�صول  الرئي�سة نحو  الخطوة  ي�شكل  الذي   ، المطلقات عزَّ وجلَّ
الم�ؤدية �إلى معرفة التوحيد الذاتي الخالي من �أيِّ �شرك و�شراكة من العلل والأ�سباب المادية، 
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وحتى الغيبية التو�سطية المرتبطة بتكوثر الأ�سماء الح�سنى لله �سبحانه، لتكون العلة الوحيدة 
هي واجب الوجود المطلق، ووحدة الوجود التامة.

هي  القوانين،  تخرق  التي  المعجزات  �أو  وال�سنن،  القوانين  ا�ستثناءات  على  يطلق  وما 
الفيزيقية  �سطوحها  وعمق  �سطوحها  تتجاوز  التي  وال�سنن  القوانين  تلك  الأمر  واقع  في 
علّة  هو  والذي  �سطوحها،  عمق  قوانين  على  الحاكم  قانون«  »ميتا  �أي:  والمرئية،  المادية 
ميتافيزيقة،  عرفانية  بلغة  ت�ستنطق  التي  عنها،  والم�سكوت  اللامرئية  الميتافيزيقة  العلل 
يطلق عليها المعجزات التي هي خروق لق�شور القوانين ال�سطحية المادية لها، وبف�ضل اللغة 
، �أي: بعلة القوانين »ميتا علّة«، التي  العرفانية لروح الأنبياء والر�سل المت�صلة بالله عزَّ وجلَّ
تن�شئ �شروطاً جديدة، ومقدمات متعالية، نتيجتها النهائية هي تحقق ظواهر الإعجاز، من 
خلال التعامل مع العلل الكلية �أو علّة العلل، كمن يعالج مر�ضاً، �أو يدفع بلاء بقانون الدعاء 
وال�صدقة. لقد ورد في الحديث المروي عن الر�سول الأعظم P �أنه �سئل: كيف ي�ؤثر الدعاء 
 :P والدواء، والحال �أنَّ �أية حادثة تقع في الكون فهي بتقدير الله وق�ضائه الحتمي؟ ف�أجاب

»الدعاء �أي�ضاً من ق�ضاء الله وقدره«.

�إذن القوانين وال�سنن دالة في تغير �شروطها ومقدماتها، �أو �أنها معلولة بتغير ال�شروط، 
ف�إحياء الموتى والولادة من غير �أب �أو �شفاء المري�ض والأ�صم والأعمى والأبر�ص بلم�س الدعاء 
وتوفر  �شروطها  ا�ستيفاء  �سريان مفعولها  ي�ستلزم  و�سنن  لقوانين  تخ�ضع  الملكوتي، جميعهاً 
تعتبر هذه  ولا  اعتيادية.  مادية  و�أ�سباب غير  علل  التي هي  والوجوبية  ال�ضرورية  مقدماتها 
القوانين وال�سنن ن�سخاً �أو نق�ضاً للقوانين الحقيقية الأنطولوجية الواقعية، بل يمكن اعتبارها 
خرقاً �أو نق�ضاً لق�شور و�سطوح القوانين وال�سنن، ولي�س لأ�صل ماهية وحقيقة القانون �أو »ميتا 

قانون«.

و�إن�سانية  مو�ضوعية  تكوينية  طبيعية  و�أحكام،  و�سنن  وقوانين  ون�سق،  نظام  ثمة  هناك 
اتفاقية، تم مقْولتها في مقولتي  �أو تكوينية ذاتية واعتبارية  �أو مذهبية وعلمية،  اجتماعية، 
والق�ضية  ال�شرطية،  الق�ضية  منها:  �صيغ  عدة  ولهما  العر�ضي،  والنظام  الطولي  النظام 
الوجودية الناجزة، والاتجاه الطبيعي لل�سنن والقوانين الإن�سانية، ويمكن مقْولتها �أي�ضاً على 
�شاكلة �أقفال ومفاتيح، وظاهرة ومعلنة مك�شوفة و�أخرى م�ضمرة ثاوية لا مرئية، �أو �إلى ق�شور 
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ثمة  وهناك  �سبب«.  »ميتا  الأ�سباب  و�سبب  علة«  »ميتا  العلل  وعلّة  و�أ�سباب  �إلى علل  �أو  ولب، 
�إلى:  القوانين  هذه  ي�صنف  من  فهناك  العامة،  القوانين  فيها  ت�صنف  مختلفة،  ت�صنيفات 
�أو   »Concomitance Laws« تركيبية  �أو  قرينية  وقوانين   »Causal Laws« �سببية،  قوانين 
»Structural Laws«، وقوانين دالية. »Function-al Laws«. و�إنَّ القوانين ال�سببية هي ذات 

الأهمية الأ�سا�سية من بين الأنواع الثلاثة))). 

وال�سنن  القوانين  وطبيعة  وفل�سفة  الطولي  النظام  وموجز  مقت�ضب  ب�شكل  ولو  بيّنا  لقد 
الإ�شارات  بع�ض  مع  الأنطولوجية،  الوجودية  كينوناته  و�سيرورة  للكون،  والناظمة  الحاكمة 
الهامة وعلاقاتها المو�ضوعية في كتابنا »فقه فل�سفة المنهاجية الت�شميلية التكاملية التراتبية 
النبوية  والروايات  المجيدة  القر�آنية  الآيات  ببع�ض  الا�ست�شهاد  هنا  ونحاول  التوحيدية«، 
الح�سنات  والعمل وحمولاتها من  والقول  النظر  �أفعال  بين  العلاقة  لنا  التي ت�صور  ال�شريفة 

والذنوب، وتداعياتها وم�آلاتها المادية والمعنوية في حياة الإن�سان الدنْيوية والدينية.

الم�ستنطق للآيات القر�آنية ال�شريفة ي�ستخل�ص �أ�شكالًا و�أنواعاً و�صيغاً مختلفة من ال�سنن 
والقوانين والأحكام وال�ضوابط الطبيعية المو�ضوعية ذات علاقة ب�أفعال النظر والقول والعمل 
ب�صماتها  تترك  �أو  تم�س  و�أبعاد عميقة  �آثار  لها  التي  ال�سيئات،  �أو  الح�سنات  وحمولاتها من 
الكونية والح�ضارية والت�أريخية والاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية و ... �إلخ في �إطار وعمق 
العلاقات الإن�سانية المختلفة عبر الم�سيرة التكاملية ال�شاملة للفرد والمجتمع. �سنذكر هنا 
الطبيعية  وال�سنن  للقوانين  المختلفة  وال�صيغ  الأ�شكال  هذه  بع�ض  ومخت�صر  موجز  ب�شكل 

المو�ضوعية، التي تفيدنا في هذا المبحث.

7.5 �أ�شكال و�أنواع ال�سنن والقوانين والأحكام الحاكمة على الذنوب والح�سنات

الكون،  في  والعر�ضي  الطولي  النظام  في  والقائم  الحاكم  وال�سببية  العلية  لقانون  وفقاً 
ال�سكوت  �أفعال  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر  الت�صور  �أفعال  كافة  ت�صبح 
والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صومتة،  وال�صمت 
وال�صنع، وحمولاتها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية من الح�سنات 

Oskar Lange, Political Economy No. General Problems, 1963, PP, 109, 141 	(((
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�أي�ضاً خا�ضعة ومحكومة ومرهونة ودالّة  �أو ال�سيئات والذنوب والعقوبات تكون هي  والثواب، 
تابعة لتلك ال�سنن والقوانين والأحكام الإلهية الربانية، فهي ت�شمل كافة �أفعال الإن�سان وما 
تمتح منها من نتائج ح�سنة �أو �سيئة، فتكون محيطة بنا ومهيمنة علينا، لذا معرفتها تمكننا 

التعامل والتو�سل بها، ومنها على �سبيل المثال ما يلي:

7.5.1 نتيجة الت�صدي والتحدي للقوانين وال�سنن الطبيعية

ت�صدّي  من  المتمخ�ضة  النتائج  لة  مح�صّ للب�شرية  ت�ستعر�ض  المجيدة  القر�آنية  الآيات 
المو�ضوعية، وذلك  والطبيعية  الإلهية  وال�ضوابط  والأحكام  وال�سنن  للقوانين  الأمم  وتحدي 
التي  للأمم  والنوعية  الكمية  والإنجازات  الح�ضارات  وتطور  وقوة  حجم  عن  النظر  بغ�ض 

گ          ک     ک   ک   ک     ڑ   ڑ    ﴿  : وجلَّ عزَّ  فيقول  والقوانين،  ال�سنن  لتلك  ت�صدت 
گ  گ  گ  ڳ  ڳڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ   ڻ   ۀ  ۀ       

ۇ   ۇ   ڭڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ     * ھ   ہ   ہ   ہ   ہ  

ۆ  ۆ﴾))). ويقول تعالى: ﴿ژ  ژ  ڑ  ڑ    ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  

گڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻڻ  ڻ  ڻ  ۀ ﴾))).

7.5.2 علاقة المحتوي الداخلي بالمحتوى والم�ضمون الخارجي للفرد والمجتمع

وم�آلاته  انعكا�ساته  وبين  الإن�ساني  للكائن  الجواني  المحتوى  بين  البنْيوية  العلاقة  وفي 
﴿  ھ    ھ  ے    �إذ يقول عزَّ وجلَّ في محكم كتابه المقد�س:  البراني،  المو�ضوعي  الواقع  في 
ے  ۓ  ۓ      ڭ  ڭ  ڭ  ڭ﴾)))، تتطرق هذه الآية ال�شريفة �إلى مو�ضوع ذي �أهمية بالغة 
الأثر والامتداد في حياة الفرد والمجتمع، �سواء في علاقاته الاجتماعية �أم الاقت�صادية �أم 
التاريخية �أم النف�سية، فهذه ال�سنة الإلهية الطبيعية والمو�ضوعية تعتبر محوراً وقطباً رئي�سياً 
تتمحور وت�ستقطب العديد من �سلوكيات و�أفعال الأفراد والأمة في حالة نهو�ضهما وتكاملهما، 

�أو في حالة �سقوطهما عبر الم�سيرة التكاملية لهما.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة غافر، الآيتان: 21 و 22.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ف�صلت، الآية: 15. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الرعد، الآية: 11. 	(((

ع�سنن وقوانين و�أحكام الذنوب والح�سنات وحمولاتهما من الثواب والعقاب
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فهذه الآية ال�شريفة، ت�ؤكد لنا مدى الارتباط الع�ضوي الوثيق بين البنية والقاعدة الفوقية 
للفرد والمجتمع �شكلًا ومحتوى، وات�ساعاً وامتداداً بالمحتوى والكيان الداخلي للإن�سان والأمة، 
�أي: ربط م�صير واتجاه الو�ضع ال�سيا�سي والاجتماعي والاقت�صادي والنف�سي والتاريخي و ... 
�إلخ للأمة والفرد مع المحتوى والم�ضمون ال�شعوري النف�سي والروحي والفكري لهما، وبتعبير 
�آخر، �إنَّ المحتوى الخارجي للفرد والأمة ي�صنعه المحتوى الداخلي لهما، والتغيير الخارجي 
للو�ضع ال�سيا�سي الاجتماعي الاقت�صادي لا يت�أتى �إلّ من خلال التغير الداخلي لهما، والمحتوى 

الخارجي �أي�ضاً له ت�أثير، ولكن الأ�صل هو المحتوى الجواني ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  
پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ﴾))).

وخلا�صة القول: �أننا ن�ستلهم من هذه الآية ال�شريفة معاني وم�ضامين حقيقية لمقدمات 
تنبثق  التي  المو�ضوعية  والركائز  بالأ�س�س  والتم�سك  والأ�سباب،  العلل  ومعرفة  المقدمات، 

�أ�سا�ساً من المحتوى الداخلي للإن�سان والأمة.

7.5.3 علاقة الن�صر الإلهي بالأ�سباب والظروف المو�ضوعية له:

والنتيجة  الإن�سان  وقول  وعمل  نظر  فعل  بين  طردية  علاقة  المجيد  القر�آنية  الآيات  تبين 
ممتوحة منه، �إذ يقول �سبحانه وتعالى في كتابه المقد�س: ﴿ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ﴾))). 

وكذلك يبن الله بين �شروط الن�صر وفعل النظر والعمل، �إذ يقول تعالى: ﴿ ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  
ۇ  ۆ   ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  
ى  ئا  ئا  ئە   ئەئو   ئو   ئۇ    ئۇ   ئۆ  ئۆ﴾))). �إذ ت�شير هذه الآية ال�شريفة �إلى علاقة ع�ضوية 
ارتباطية بين الن�صر الإلهي في الحياة، وتوفر �أ�سبابه ومقدماته، فت�ؤكد لنا هذه الآية الكريمة 
�أنَّ الن�صر لي�س �أمراً ع�شوائياً احتمالياً يتحكم فيه قانون و�سنة الم�صادفة والاتفاق، بل هو و�ضع 
وتو�صل  ت�سهل  التي  �سبله وطرقه  �إلى  والاهتداء  المو�ضوعية،  �شروطه  وا�ستكمال  توفر  ي�ستلزم 
الأمة �إلى الن�صر الحقيقي، وذلك من خلال ا�ستقراء وا�ستبيان �أو ا�ستك�شاف وا�ستيعاب لتلك 

القوانين وال�سنن والأحكام وال�ضوابط التي تتحكم وت�سر ظاهرة الن�صر والهزيمة.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنفال، الآية: 53. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة محمد، الآية: 7. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 214. 	(((
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7.5.4 علاقة النبوة مع طبقة المترفين والم�سرفين

گ   گ   ک     ک   ک   ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   ﴿ڎ   وتعالى:  �سبحانه  يقول 
گ   *       ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ﴾)))، تو�ضح لنا هذه الآية القر�آنية 
ال�شريفة �سنة �أو قانوناً طبيعياً مو�ضوعياً، تترجم العلاقة الارتباطية الع�ضوية بين �سلوكيات 
وردود فعل طبقة المترفين والم�سرفين والر�سالة الإن�سانية الإلهية المتمثلة بالدعوات التي 
يحملها الأنبياء R، وت�ؤكد لنا كذلك �أنَّ العقبة والحاجز الكبير المتمثل بالموقف ال�سلبي 

العدائي الذي كان يقف دائماً على مرَّ التاريخ تجاه البرامج الإ�صلاحية.

7.5.5 العلاقة بين دمار وهلاك الأمة وموقف الطبقة المترفة والم�سرفة

المتتبع للآيات القر�آنية ال�شريفة، يلاحظ وجود العديد من الآيات الكريمة التي ت�ؤكد لنا 
وجود عـلاقة مو�ضوعية طبيعية وطردية مطّردة بين وقوع وانت�شار الظلم والف�ساد الاقت�صادي 
التاريخية  م�سيرتها  الأمم عبر  وا�ضمحلال  ودمار  وبين هلاك  ما،  في مجتمع  والاجتماعي 

ئى   ئې   ئې       ئې   ئۈ   ئۈ   ئۆ   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ﴿ئو   وتعالى:  �سبحانه  فيقول  التكاملية، 
ئى  ئى  ی  *  ی  ی  ئج    ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج﴾))).
التي  والمترفة،  الم�سرفة  الطبقة  و�سلوكيات  ت�صرفات  �أنَّ  لنا  ت�ؤكد  ال�شريفة  الآية  فهذه 
تتحكم فيها النظرة المادية المنفعية وال�شخ�صية ال�ضيقة ت�ؤدي �إلى تف�شي الف�ساد والظلم، 
وانت�شار الفقر والب�ؤ�س، وهدر الأموال والطاقات الإنتاجية، فيترتب على ذلك انهيار وتدهور 
�سبل  في  وتبذيرها  �أمينة،  غير  �أيدٍ  في  والثروات  الأموال  تكد�س  ب�سبب  الاقت�صادي  الكيان 
والاقت�صادية  الاجتماعية  البنية  تفكك  �إلى  ذلك  ي�ؤدي  مما  عميقة،  �أو  �إنتاجية  غير  وطرق 
ب�سبب تف�شي وانت�شار ظاهرة الف�ساد الخلقي، والانحطاط الروحي، فالتم�سك بالقيم والأفكار 
المنافية للفطرة الإن�سانية، يف�ضي �إلى ن�سف وتدمير �أركان وركائز البنية �أو القاعدة التحتية، 
تدمير  ي�سبب  مما  الداخلي  المحتوى  �أي:  للإن�سان،  الروحي  الإيماني  ال�شعوري  والمحتوى 

وهلاك المجتمع بكاملة.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �سب�أ، الآيتان: 34 و 35. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الإ�سراء، الآيتان: 16 و 17. 	(((

ع�سنن وقوانين و�أحكام الذنوب والح�سنات وحمولاتهما من الثواب والعقاب
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7.5.6 العلاقة المو�ضوعية بين ا�ستقامة الأمة والو�ضع الاقت�صادي لها

: ﴿ ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   يقول عزَّ وجلَّ
ڤ  ڤ﴾))). ويقول تعالى: ﴿ ٱ   ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ  ڀ  
القر�آنية  للنماذج  والمتتبع  الم�ستنطق  ٿ﴾))).  ٺ    ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ  
الثلاثة ال�سابقة، يلاحظ ب�شكل وا�ضح وجلي وجود علائق وروابط ع�ضوية مو�ضوعية و�شرطية 
مطردة بين م�ستوى ودرجة ا�ستقامة الأمة من حيث تطبيق الأحكام والت�شريعات الإلهية، ودرجة 
الع�ضوية  العلاقة  لنا  ت�ؤكد  �آخر،  وبتعبير  الأمة.  ورخاء  وازدهار  الإنتاج  وكثرة  الخيرات  وفرة 
الطردية بين عدالة التوزيع ووفرة وازدهار الإنتاج والو�ضع الاقت�صادي في المجتمع ب�شكل عام. 
المتمعن والمت�أمل حق الت�أمل والتمعن في �أعماق و�أبعاد هذه الآية ال�شريفة ي�ست�شف بكل و�ضوح 

وجلاء حاكمية وم�صداقية قانون التقوى والتوكل على الله في حياة الب�شرية.

�إذ ن�ستخل�ص من الآية الكريمة �أنَّ التقوى والتوكل على الله ب�شكلهما الواقعي والحقيقي لا 
بُدَّ �أن تعقبها �سل�سلة من الآثار المبا�شرة وغير المبا�شرة، وتترك ب�صماتها في �شتى مجالات، 

: ﴿ڱ  ڱ    ڱ  ڱ  ں    ں  *  ڻ   ڻ   ڻ  ۀ   ۀہ  ہ  ہ  ہ  ھ   �إذ يقول عزَّ وجلَّ
الت�أييد  هذا  �أنَّ  والملاحظ  ۆ﴾))).  ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓڭ   ۓ   ے    ے     ھھ   ھ  
والعناية والت�سديد الإلهي هو بذاته �سنة وقانون رباني طبيعي مو�ضوعي يت�شكل من �سل�سلة 
من العلل والمعلولات، والأ�سباب والم�سببات لو �أنها توفرت ب�شكلها الطبيعي، لأمكن التطبيق 
والا�ستفادة من هذا القانون في الحياة الاجتماعية والاقت�صادية و ... �إلخ. وتجدر الإ�شارة 
وال�سنن  القوانين  لجميع  وال�شاملة  العامة  وال�سنن  القوانين  من  يعتبر  القانون  هذا  �أنَّ  �إلى 

الفرعية الأخرى.

7.6 الخ�صائ�ص الرئي�سية لل�سنن والقوانين الطبيعية في القر�آن:

المتفح�ص والمتتبع لأ�شكال و�أنواع وطبيعة وماهية ال�سنن والقوانين والأحكام وال�ضوابط 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 66. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأعراف، الآية: 96. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الطلاق، الآيتان: 2 و 3. 	(((
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والخ�صائ�ص  ال�سمات  ي�ستخل�ص  الكريم،  القر�آن  في  والاقت�صادية  والت�أريخية  الاجتماعية 
التالية لها:

7.6.1 الاطراد والقيمومة، �أي: �أنَّ العلائق التي تربط الأحداث والظواهر الاجتماعية 
والاقت�صادية والتاريخية ... �إلخ، لي�ست ع�شوائية اعتباطية ت�ستند على �أ�سا�س قانون ال�صدفة 
عن  تختلف  لا  علمي  مو�ضوعي  طابع  ذات  ع�ضوية  وارتباطات  علائق  �إنها  بل  والاتفاق، 
الأحداث والظواهر الكونية التي تحدث في الكون. فهي �شبيهة بتلك العلائق التي تربط بين 
وراء  وي�ستهدف من  الطبيعية.  والجاذبية  الحركة  بقوانين  و�شبيهة  الكيميائية،  التفاعلات 
�إيجاد  و�أ�سبابها،  وعللها  والظواهر  الأحداث  بين  العلائق  في  والا�ستمرارية  الاطـراد  �سمة 
نظام ون�سق منتظم ومتكامل من القوانين وال�سنن الثابتة بحيث يمكن بوا�سطة الإح�سا�س 
وال�شعور بها، و�إدراكها وفهمها فهماً مو�ضوعياً علمياً �إخ�ضاعها ل�سيطرة الإن�سان والا�ستفادة 
على  ت�ؤكد  التي  القر�آنية  والآيات  الإن�ساني.  التاريخ  عبر  التكاملية  م�سيرته  في  �آثارها  من 

ثبات واطراد وقيمومة هذه القوانين عديدة، منها على �سبيل المثال قوله تعالى: ﴿ئى  ی  
: ﴿ئۇ  ئۇ   ی    ی  ی﴾))). وقوله تعالى: ﴿ ئې   ئې  ئې  ئى  ئى﴾))) وقوله عزَّ وجلَّ
ئۆ  ئۆ﴾)))، فهذه الآيات ت�ؤكد �أن قوانين و�سنن الله لا تتبدل �إلى �سنن وقوانين �أخرى، 
كما تن�سخ القوانين الو�ضعية وتحل مكانها قوانين و�ضعية �أخرى. وهي لا تتحول كما تحدث 
في القوانين الاعتبارية التي ت�ضاف �إليها الملحقات، �أو يلغي فيها �شيء وي�صحح ذلك الق�سم 

دون �إلغاء �أ�صل القانون.

�أما �إذا لا حظنا بع�ض التغيرات في �سنن وقوانين الكون، فهذا يرجع بالدرجة الأولى 
والنهائية �إلى تغير في معلومات و�شروط ذلك القانون. وعليه، فمن الم�ؤكد �أنَّ الا�ستمرارية 
�أية �سنة هي �ضمن �إطار و�شروط خا�صة بها، ف�إذا تغيرت هذه ال�شروط ف�إنَّ  وم�صداقية 
�سنة �أخرى ت�صبح نافذة، وهذه �أي�ضاً مقيدة ب�شروط خا�صة، بناء على ذلك يتغير القانون 
بحكم قانون �آخر، لا بحكم �أنَّ هناك قانوناً �آخر ن�سخ وحلَّ محلَّ القانون القديم، ومعنى 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأحزاب، الآية: 62. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة فاطر، الآية: 43. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنعام، الآية: 34. 	(((

ع�سنن وقوانين و�أحكام الذنوب والح�سنات وحمولاتهما من الثواب والعقاب
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لقانون جديد  العمل  مهدت  �شروط جديدة  وظهـرت  تغيرت  قد  والعلل  ال�شروط  �أنَّ  ذلك 
�آخر))). 

الم�ستنطق للآيات القر�آنية يلاحظ وجود مجموعة كبيرة من ال�سنن والقوانين والأحكام 
وال�ضوابط الاجتماعية والاقت�صادية والتاريخية، م�صاغة على �أ�سا�س �صورة اتجاه طبيعي في 

ي �صارم))). الم�سيرة التكاملية لحياة الإن�سان والأمة، لا على �صورة قانون جدِّ
(((

7.6.2 ال�سنن والقوانين الإلهية والق�ضية ال�شرطية

�شكل  تتخذ  والاقت�صادية  الاجتماعية  وال�سنن  القوانين  من  كبيرة  مجموعة  هناك 
�أو مجموعة من الحوادث والظواهر على  �أنها تربط بين حادثتين  الق�ضية ال�شرطية، �أي: 
ال�ساحة الاجتماعية والاقت�صادية والتاريخية ب�شكل عام، م�ؤكدة علائق مو�ضوعية علميـة 

بين ال�شرط والجزاء، �أي: متى ما تحقق ال�شرط تحقق الجزاء، كقوله تعالى: ﴿ٿ  ٿ  
ٿ  ٹ   ٹ   ٹ  ٹ﴾))) وقوله تعالى: ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې      
﴿  ھ    ھ  ے   ے  ۓ  ۓ      ڭ  ڭ  ڭ   تعالى:  وقوله  ئې  ئى  ئى  ئى  ی﴾))). 

ڭ﴾))) 

7.6.3 ال�سنن والقوانين والق�ضية الوجودية الناجزة

هناك مجموعة �أخرى من العلائق �صيغت ب�شكل ق�ضية وجودية ناجزة محققة، فعلى 
المطر  ب�أنَّ  الجوية  بالأحوال  المتعلقة  العلمية  والقوانين  التجارب  تخبرنا  المثال  �سبيل 
�سوف ينهمر على مكان معين، �أو �أنَّ الك�سوف والخ�سوف �سيحدثان في الزمان والمكان 

المعينين.

ال�شهيد مرت�ضى المطهري، العدل الإلهي، �ص: 145، 1981م.  	(((

الجزء  والإ�سلام،  والا�شتراكية  للر�أ�سمالية  الإ�سلام: درا�سة مذهبية مقارنة  الاقت�صادي في  المذهب  جعفر عبا�س حاجي،  	(((
الأول، مكتبة الألفين، الكويت،87، �ص: 97 و 98.

الإمام محمد باقر ال�صدر، المدر�سة القر�آنية، دار التعارف للمطبوعات بيروت لبنان 1400 هـ، 1980م، �ص: 101ـ116 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الجن، الآية: 16. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الإ�سراء، الآية: 16. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الرعد، الآية: 11. 	(((
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7.6.4 ال�سنن والقوانين والاتجاه الطبيعي

من المعروف �أنَّ القانون العلمي ال�شرطي لا يقبل �أيَّ نوع من التحدي من قبل الإن�سان؛ 
�أما  ينق�ضها،  �أو  يتحداها  �أن  للإن�سان  يمكن  والطبيعة، فلا  الكون  قوانين  قانون من  لأنه 
الاتجاه الطبيعي، ف�إنه قانون و�إن كان يقبل التحدي وعدم طاعته من قبل الإن�سان في الأمد 
الق�صير، �إلا �أنَّ طبيعة وفعالية نف�س القانون �سوف تترك �آثاراً، وتحدث ظواهر، وت�ؤدي في 
�أغلب الأحيان �إلى موت ودمار وا�ضمحلال الفرد �أو المجتمع في الأمد الطويل، فالإن�سان 
�إقامة ال�صلاة مثلًا؛ نظراً لكون  �إذا ما طلبت منه  ال�شريعة الإ�سلامية  �ألا يطبق  ي�ستطيع 
�إقامة ال�صلاة حكماً ت�شريعياً ولي�س قانوناً تكوينياً، وكذلك مثل �شرب الخمر والزنا ولعب 
القمار والمي�سر و�أمثال ذلك، ف�إنَّ الإن�سان �أو المجتمع ي�ستطيع �أنَّ يتحدى قوانين ت�شريعية، 
ولكنه لا يمكنه �أن يتحدى ال�سنن والقوانين الكونية المو�ضوعية، فقوم لوط خالفوا الاتجاه 
العام الطبيعي ل�سنة الزواج، ولكن في الأمد الطويل جاءت النتيجة كما ت�شير �إليها الآية: ﴿
ہ  ہ   ھ  ھ   ھ   ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  
*   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ  ۉ  ې  
�سبحانه  يقول  �أن  �إلى  ئو﴾)))،  ئو   ئە   ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې   ې  

وتعالى: ﴿ک  ک  ک  ک     گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ﴾))).

7.7 ال�سببية والعلية وعلاقاتها بالجزاءات والمكاف�آت التكوينية الدنيوية 

النظرة الا�ستقرائية والمنطق الا�ستنطاقي للآيات القر�آنية المجيدة، والروايات النبوية 
الجينيولوجية  بنياتها  �أعماق  �إلى  الرئوية موجهة  �إذا ما كانت عد�ستهما  ال�شريفة، وخا�صة 
والأركيولوجية، ب�أبعادها الفردية والاجتماعية والتاريخية، �سواء الميتافيزيقية �أم الفيزيقية 
والأقوال  للأعمال  �أنَّ  وجلاء  بو�ضوح  لنا  ت�ؤكد  الوجودية  �أم  المعرفية  وبم�ستوياتها  منها، 
في  وجودية،  و�أنطولوجية  �سيكولوجية،  ومعرفية  عيانية  ومادية  معنوية  ت�أثيرات  الإن�سانية 
جميع العوالم الممكنة من عوالم الدنيا والبرزخ والآخرة، من حيث العقاب �أو الثواب، والفرق 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة العنكبوت، الآيتان: 28 و 29. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة العنكبوت، الآية: 34. 	(((
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بين جزاءات ومكاف�آت الأعمال والأقوال الأخروية �شا�سع وكبير من جهة ال�شكل، وجوهري 
وبنيوي من جهة الم�ضمون والمحتوى، و�إنَّ العلاقة الارتباطية والبنيوية بين العمل والجزاء 
وكذلك  الأول،  النوع  حال  في  هي  كما  الاعتبارية  العلاقة  قبيل  من  هي  لي�ست  الآخرة،  في 
�أو ال�سبب بالم�سبب، كما هي في و�ضع النوع الثاني،  لي�ست من حيث علاقة العلة بالمعول، 
و�إنما هي علاقة ع�ضوية جوهرية ووجودية تج�سيدية، وبتعبير �آخر، هي علاقة بنيوية ع�ضوية 
من قبيل رابطة »الاتحاد« و»العينية« التي لا تنفك عن ماهيتها الوجودية. وبلغة الفلا�سفة، 
الثواب  من  وحمولاتهما  والأقوال  للأعمال  وجودي  �أنطولوجي  وتج�سيد  تج�سيم  علاقة  هي 
الكلية  والا�ستحالة  التام  الا�ستبدال  لعمليات  التي تخ�ضع  وال�سيئات،  الح�سنات  �أو  والعقاب، 
لماهيتها وجوهرها، م�شكلة بذلك نوعاً من كينونات وجودية من الجزاء »العذاب« �أو المكافئة 
مع  وتت�ساوق  جهة،  من  الدنيوية  والأقوال  الأعمال  طبيعة  مع  تتنا�سب  والراحة«،  »ال�سكينة 

طبيعة وقوانين و�أحكام عالم الآخرة.

7.8 الأبعاد والحقائق الأنطولوجية الوجودية �أو التج�سيدية للذنوب وتمو�ضعاتها 

وروايات  كثيرة  قر�آنية  �آيات  ت�سندها  عميقة  فل�سفية  وبراهين  ودلالات  �شواهد  هناك 
متعددة، تدل على تج�سيد �أو تج�سيم الأعمال، �أو �أنطولوجية وجودية للأعمال بلغة الفلا�سفة 
تنا�سب  وذلك ح�سب  الآخرة،  �أم  البرزخ  �أم  الدنيا  �سواء في عالم  الفل�سفي،  العرفان  و�أهل 
وتماهي فعل القول �أو العمل من جانب، وطبيعة وماهية و�سنن و�أحكام ذلك العالم المتعين 

من جانب �آخر. 

النظرية  والفائدة  الأهمية  غاية  في  وهي  والبراهين،  الأدلة  تلك  تفا�صيل  عن  وبعيداً 
والعملية، والتي تحتاج �إلى بحث مف�صل �سوف ن�شير �إليها �إن �شاء الله في كتاب اقت�صاديات 
العمل الإ�سلامي م�ستقبلًا، لأ�سباب منهجية �سن�شير هنا فقط �إلى بع�ض الآيات القر�آنية التي 
ي�ستنطق وي�ستدل منها فل�سفة وحقيقة تج�سيد الأعمال والأقوال في العوالم الممكنة، يقول 

عزَّ وجلَّ في محكم كتابه المقد�س في �سورة الح�شر: ﴿ ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   
ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾))). 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الح�شر، الآية: 18. 	(((
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هناك عدة احتمالات ومراتب تف�سيرية لهذه الآية منها: ﴿  ٿ   ٿ  ٿ  ٿ  ٹ﴾ 
منها تحذيراً من تبعات �أعمالنا، وال�شاهد على ذلك �أنَّ ما نقوم به من �أعمال �سترد علينا 
بنف�سها ب�صورة وماهية تنا�سبها في الن��شأة الأخرى، وقد وردت في هذا المعنى �آيات و�أخبار 
كثيرة، ومن الآيات الدالة على ذلك قوله �سبحانه: ﴿  گ  گ  گ   گ﴾)))، وقوله تعالى: 

﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ﴾)))، وقوله: ﴿ئم  ئى  ئي  بج   بح  بخ  *  بى  
بي  تج   تح  ﴾)))، وقوله: ﴿ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  *  ڎ  ڈ  
ڌ    ﴿ تعالى:  وقوله   .(((﴾ گ   گ   ک   ک   ک   ک     * ڑ   ژ    ژ   ڈ  

ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ  کک  ک  ک ﴾))). 

ت�ؤكد هذه الآية �أنَّ �أكل مال اليتيم هو عين �أكل النار الآن في هذه الدنيا التي له تقدير 
معين من الآثار المادية الدنيوية الاقت�صادية والنف�سية والاجتماعية، �إما ي�شعر بها حالًا �أو 
بعد فترة زمنية، ولكنها متنا�سبة مع طبيعة عالم الدنيا، وتقدير وتج�سيد �آخر له، متج�سدة 

في �أكل النار فعلًا في عالم الآخرة، وهو ذنب يت�ساوق ويتماهى مع طبيعة عالم الآخرة.

ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ   ٿٿ   ٺ    ٺ   ﴿ٺ   تعالى:  وقوله 
ڤ﴾)))، تف�سيرها وا�ضح وجلي، وخا�صة �إذا كانت مقرونة بالحديث النبوي ال�شريف، 
الذي يروي ق�صة معروفة لتلك المر�أة التي كانت جال�سة عند الر�سول P واغتابت امر�آة 
�أخرى، فقال لها الر�سول P: قومي وخللي �أ�سنانك، فقالت هل �أكلت �شيئاً، ثُمَّ قامت وخللت 
التي  ال�شريفة  النبوية  الروايات  العديد من  �أ�سنانها ف�سقطت من فمها قطعة لحم، فهناك 

تحاكي تج�سم الأعمال وتج�سد الأقوال، وهي كثيرة يمكن مراجعتها في المجاميع الروائية.

�أبرز الآثار الأخروية للذنوب ا�ستحقاق العقوبة والدخول �إلى النار، هذا ف�ضلًا عن العذاب 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف،: الآية: 49. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 30. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النجم، الآيتان: 39 و 40. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزلزلة، الآيات: 8-6. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 10. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحجرات، الآية: 12. 	(((
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�أثراً  الذنوب  لبع�ض  �إنَّ  حيث  ۉ﴾))).  ۅ   ۅ   ۋ   ۋ      ﴿ تعالى:  قال  الدنيوي، 
الندم  على  القائم  المعنوي  كالعذاب  منه،  �أخرى  �ألوان  وا�ستحقاق  العذاب  مدة  تطويل  في 
و�إنه  عام،  مئة  ذنوبه  ذنب من  على  ليحب�س  العبد  �إنَّ  »واعلموا   :P النبي  والتح�سر: عن 

لينظر �إلى �أزواجه في الجنة يتنعمن«.

: ﴿ گ   وقد ي�ستوجب الذنب فوق ذلك غ�ضب الله تعالى والخلود في النار، قال عزَّ وجلَّ
گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ     
ڻ  ڻ﴾))). فحريٌّ بالعاقل الذي يجنّب ج�سمه م�ضار الأطعمة �أن يجنّب نف�سه م�ضار 
من  يحتمي  ولا  لم�ضرّته،  الطعام  عن  يحتمي  لمن  »عجبت  الح�سين:  الإمام  وعن  الذنوب، 

الذنب لمعرفته«.

�أو  النعم وال�سعادة  �أنواع  الإن�سان في عالم الآخرة من  يناله  �أنَّ كل ما  الوا�ضح  �إذن من 
�أ�شكال العذاب والب�ؤ�س وال�شقاء �أنما بما ك�سبت يداه من �أقوال و�أعمال في عالم الدنيا، فهو 
�صنيعها ومنتجها ومعدها في م�صنع عالم الدنيا، ولكن ح�صاد ثمارها في الآخرة. الإن�سان 
الآيات  بتلك  وجلَّ  عزَّ  يذكره  �سوف  الدنيا،  هذه  في  فهمها  في  والمق�صر  والجاهل  الغافل 
المجيدة التي تليت عليه مراراً وتكراراً في عالم الدنيا، دون �أن يلتفت �إلى معانيها التي تعلن 
و�أنكم  كبيرة،  �أو  �أيديكم من �صغيرة  ك�سبت  ما  بكل  تعالى  ينبئكم الله  �سوف  �أنكم  �صراحة 

: ﴿ۉ  ۉ      ې  ې  ې  ې  ى   �سوف ت�شاهدون نتاج �أعمالكم، حيث يقول عزَّ وجلَّ
ىئا  ئا   ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ﴾))). 

بنيتها  ت�شكيل  تم  قد  الإن�سان  عن  ال�صادرة  والأفعال  الأقوال  �أنَّ  القول:  وخلا�صة 
والظاهري  المرئي  الوجه  هو  الأول  وجهان،  لها  �صورة  في  والأركيولوجية  الجينيولوجية 
امتداداته  بفناء  �أو  الإن�سان  بفناء  �إما  طبيعته،  ح�سب  ينتهي  وم�ؤقت  فانٍ  وهو  الأر�ضي، 
م�ضمر  �آخر  بتعبير  �أو  �أخروي،  غيبي  هو  الثاني  والوجه  زمكانيته،  �أفق  عبر  وتكوثراته 
وم�سكوت عنه في هذا العالم، و�سوف يبقى في �صورته الأنطولوجية الوجودية، �أو التج�سيدية 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة نوح، الآية: 25. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 93. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الجمعة، الآية: 8. 	(((
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حياة عذاب  �أو  و�سعادة،  نعيم  »حياة  الأخروية،  حياتنا  وماهية  لت�شكل طبيعة  والتج�سيمية 
و�شقاء«.

7.8.1 الآثار الأنطولوجية الوجودية الفورية للذنوب في عالم الدنيا 

الإن�سان  عن  ال�صادرة  والأقوال  الأعمال  لبع�ض  مبا�شرة  و�ضعية  وجودية  �أثار  هناك 
في عالم الدنيا، وذلك تبعاً لقانون العلية وال�سببية، ف�شرب ال�سم والخمر والزنا والقتل 
ومادية ج�سدية،  ونف�سية  اجتماعية  فورية  تداعيات جزائية  لها  الآخرين،  على  والتعدي 
واختلال  والمخدرات،  ال�سم  لآخذي  الموت  �أو  الخمر،  ل�شاربي  وال�شعور  العقل  كذهاب 
الأع�صاب وت�صلب ال�شريان والا�ضطرابات الكبدية والقلبية وال�سيلان وال�سلف�س والإيدز 
بالتداعيات  لها  علاقة  ولا  للذنب،  عيانية  وذاتية  و�ضعية  وجودية  �آثار  هذه  �إلخ.  و... 
والجزاءات الاعتبارية والقانونية الحاكمة في المجتمع. الم�س�ألة هنا هي العلة والمعلول �أو 
ال�سبب والم�سبب، دون البحث عن تنا�سبية الذنب والعقاب، التي هي من طبيعة القوانين 
والأحكام الاعتبارية التي يتم الاتفاق عليها، ولي�ست الذاتية العيانية �أو الواقعية والعلية، 
�أكثر النا�س وهم غارقون في الغفلة وغاط�سون في وحل الوهم والن�سيان عن الآثار  وما 
ة للذنوب، ويتخيلون �أنَّ مع�صية الله تعالى لا �أثر لها �سوى العقاب الأخروي، وبما  الدنيويَّ
�أنه م�ؤجل ف�إنهم يتهاونون به، ولكنهم لا يدرون �أنَّ لها �أثاراً دنيوية عيانية وو�ضعية على 
�سلفاً،  التي ذكرناها  الروايات  كثير من  في   P و�آله  النبي  بيَّنها  قد  مبا�شرة  حياتهم 
لما  بها  و�أيقنوا  الدنيوية  الآثار  �إلى هذه  التفتوا  النا�س  �أنَّ  ولو  والواقع،  التجربة  وكذلك 

تورطوا في ارتكاب �شيء منها.

�أنطولوجية  حقائق  بجانب  وا�ضحة  لغوية  �أو  وم�ضامينية،  معرفية  حقائق  للذنوب  �إذن 
فعالة  وجودية  كينونات  فلها  الممكنة،  العوالم  جميع  في  لها  ومتنا�سبة  متوازية  وجودية 
والاجتماعية  المادية  الكينونات  عالم  وفي  والقلب،  والذهن  الحوا�س  عالم  في  ودينامية 
وال�سيا�سية والاقت�صادية، وفي عالم البرزخ وعالم الآخرة، وهذا المو�ضوع قد تم بحثه بحثاً 
�أو تج�سيم  الفل�سفي تحت عنوان تج�سيد  الفل�سفة الإ�سلامية والعرفان  �أدبيات  تف�صيلياً في 
الأعمال، و�إن الجنة والنار ما هما �إلا انبناءات وتقعيدات لفعل قول وعمل الإن�سان في عالم 
الدنيا. الروايات الواردة عن �أئمة �أهل البيت R، وكذلك الأدعية، وخا�صة دعاء الإمام 
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علي Q الذي رواه كميل ابن زياد )ر�ض(، تبين لنا بع�ض الأبعاد الأنطولوجية الوجودية 
لبع�ض الذنوب، والتي ن�ستق�صي منها ما يلي: 

العبد  يحرم  الذنب  »�إن  ال�صادق:  محمد  بن  جعفر  الإمام  قال  الفقر:  تورث  �أنها   -
الرزق«.

- المر�ض والم�صيبة: عن الإمام ال�صادق �أي�ضاً: »�أما �إنه لي�س من عرق ي�ضرب، ولا نكبة 
ی   ی   ﴿ی   كتابه:  في  وجلّ  عزَّ  الله  قول  وذلك  بذنب«،  �إلاَّ  مر�ض  ولا  �صداع  ولا 
ئج   ئح   ئم  ئى  ئي  بج  بح﴾)))، ثم قال: »وما يعفو الله �أكثر ما ي�ؤاخذ به«.
- وفوات الغر�ض الذي ع�صى من �أجله، عن ال�صادق: »كتب رجل �إلى الح�سين �صلوات 
يرجو،  لما  �أفوت  كان  بمع�صية الله  �أمراً  �إليه: من حاول  فكتب  الله عليه: عظني بحرفين، 

و�أ�سرع لمجيء ما يحذر«.

- وخ�سارة العمر: عن ال�صادق Q: »من يموت بالذنوب �أكثر ممن يعي�ش بالأعمار«.
- وخ�سارة عناية الله: قال ر�سول الله P: »قال الله جلّ جلاله: �أيما عبد �أطاعني لم 

�أكله �إلى غيري، و�أيما عبد ع�صاني وكلته �إلى نف�سه، ثُمَّ لم �أبالِ في �أيِّ وادٍ هلك«.

- عدم ا�ستجابة الدعاء: عن الإمام الباقر Q قال: »�إنَّ العبد ي�س�أل الله الحاجة فيكون 
من ��شأنه ق�ضا�ؤها �إلى �أجل قريب �أو �إلى وقت بطيء، فيُذنب العبد ذنباً، فيقول الله تبارك 
الحرمان  وا�ستوجب  ل�سخطي،  �ض  تعرَّ ف�إنه  �إيَّاها،  واحرمه  حاجته  تق�ضِ  لا  للملك:  وتعالى 

مني«.

- عدم التوفيق للعبادة خ�صو�صاً ل�صلاة الليل: عن الإمام ال�صادق Q �أي�ضاً �أنه قال: 
»�إنَّ الرجل ليذنب الذنب فيحرم �صلاة الليل، و�إنَّ العمل ال�سيئ �أ�سرع في �صاحبه من ال�سكين 

في اللحم«.

- ون�سيان العلم: قال النبي P: »اتقوا الذنوب، ف�إنها ممحقات للخير، �إنَّ العبد ليذنب 
الذنب، فين�سى به العلم الذي كان قد علمه، و�إنَّ العبد ليذنب الذنب، فيمنع به من قيام الليل، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ال�شورى، الآية: 30. 	(((
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و�إنَّ العبد ليذنب الذنب، فيحرم به الرزق، وقد كان هنيئاً له«، ثم تلا: ﴿ٻ  پ     پ  پ  
پ  ڀ﴾))).

- موت القلب: عن ال�صادق عن �أبيه L قال: »قال ر�سول الله P: �أربع يمتن القلب: 
الذنب على الذنب، وكثرة مناق�شة الن�ساء، ومماراة الأحمق، تقول ويقول، ولا يرجع �إلى خير 
�أبداً، ومجال�سة الموتى. فقيل: يا ر�سول الله، وما الموتى؟ قال: كل غني مترف«. قال تعالى: 
ت الدموع �إلاَّ لق�سوة القلوب وما  ﴿ ڃچ  چچ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ         ڍ﴾))). عن علي: »ما جفَّ

ق�ست القلوب �إلاَّ لكثرة الذنوب«.

- لكل ذنب جديد �أثر جديد: قال الإمام الر�ضا Q: »كلما �أحدث العباد من الذنوب ما 
لم يكونوا يعملون �أحدث الله لهم من البلاء ما لم يكونوا يعرفون«. ولعلَّ هذا ما يف�سر حدوث 

بع�ض الأمرا�ض الم�ستع�صية المنت�شرة اليوم وفي ع�صر العلم والتكنولوجيا.

والنظر �إلى معاني وم�ضامين دعاء كميل بن زياد المروي عن الإمام علي Q �أدناه، 
ت�ؤكد لنا حقيقة تج�سيد وت�أثير عياني وو�ضعي للذنوب في عالم الدنيا:

مَ( والع�صمة:  م: قوله Q )تَهْتِكُ الْعِ�صَ نُوبَ الَّتي تَهْتِكُ الْعِ�صَ �أوّلًا: اَللّهُـمَّ اغْفِرْ لِي الذُّ
�إمّا منع نزول المكروه ورفع ما يدفع العقاب، وفتح باب الخ�سران  المنع، والمراد بها هنا: 
والخذلان، و�إيجاب الف�ضاحة والفظاعة في الدنيا والآخرة، والذنوب التي توجب ذلك على ما 
روي عن ال�صادق عليه ال�سّلام: �شرب الخمر، واللعب، والقمار وفعل ما ي�ضحك النا�س من 

اللهو، وذكر عيوب النا�س، ومجال�سة �أهل الريب.

قَمَ: النقم: جمع النقمة، وهي �ضدّ النعمة،  النِّ تُنْزِلُ  الَّتي  نُوبَ  اغْفِـرْ لِي الذُّ اَللّـهُمَّ  ثانياً: 
ويعبّر عنها بالعقوبة والخيبة والخ�سران، والذنوب التي تنزلها على ما روي عن ال�صادق عليه 
ال�سّلام: هي الع�صيان، والا�ستهزاء بالنا�س، وال�سخرية منهم. وفي الوافي عنه عليه ال�سّلام: 
�إنّ الذنوب التي تُنزل النِقم: الظلم، والمراد بالظلم منع كلّ ذي حقٍّ حقّه، �سواءً كان �إن�ساناً 
�أم حيواناً �أم نباتاً �أم جماداً، و�سواء كان في حقّ نف�سه �أم غيره، في دين �أم دنيا، ومن المعلوم 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة القلم، الآية: 17. 	(((

)))	 المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المطففين، الآية: 14.
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�أنّ المظلوم كلّما كان �أ�شرف كان الظلم �أقبح و�أ�شدّ. 
عَم: النعمة في الأ�صل: الحالة التي ي�ستلذّ بها  ـرُ النِّ نُوبَ الَّتي تُغَيِّ ثالثاً: اَللّهُمَّ اغْفِرْ لِي الذُّ
عمة بالفتح، وهي اللين، ثمّ �أطلقت لغة على ما ي�ستلذّ بها الإن�سان من طيبات  الإن�سان من النَّ
الدنيا، ﴿ڤ   ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ﴾. والذنوب التي تغيّرها على ما روي عن �أبي عبد 

الله عليه ال�سّلام: البغي على النا�س، والردّ على العالم، وكفران النعمة وال�شرك بالله.
�إجابته،  وعدم  ردّه  الدعاء  وحب�سُ  عاءَ.  الدُّ تَحْبِ�سُ  الَّتي  نُوبَ  الذُّ لي  اغْفِرْ  اَللّـهُمَّ  رابعاً: 
والذنوب الموجبة لذلك على ما روي عن ال�صادق عليه ال�سّلام: �سوء النية وال�سريرة، وترك 

الت�صديق بالإجابة، والنفاق مع الإخوان، وت�أخير ال�صلاة عن وقتها. 
نُوبَ الَّتي تُنْزِلُ الْبَلاءَ: �أي: المكروه وخلاف العافية. والذنوب  خام�ساً: اَللّـهُمَّ اغْفِرْ لِي الذُّ
وترك معاونة المظلوم،  �إغاثة الملهوف،  عن �سيّد العابدين: ترك  التي تنزلها على ما روي 

وت�ضييع الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.  
جَاءَ: الرجاء ممدوداً الأمل وتوقع ح�صول  تِي تَقْطَعُ الرَّ نُوبَ الَّ �ساد�ساً: اللَّهُمَّ اغْفِرْ لِيَ الذُّ
 :Q المطلب بعد تحقّق الأ�سباب لح�صوله. والذنوب التي تقطعه على ما رُوِيَ عن ال�صادق

الي�أ�س من روح الله، والقنوط من رحمة الله، والثقة بغير الله، والتكذيب بوعده. 
ة للذنوب، و�إن كان هناك �أ�ضعاف ما ذكرنا منها، لا  ونكتفي بهذا القدر من الآثار الدنيويَّ

يت�سع المجال لذكرها.
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8.1 �سيرورة الح�سنات وال�سيئات في عوالم �أفعال النظر والعمل الممكنة

الجوانية  البيئة  مع  و�سيئاتها  ح�سناتها  وحمولات  والعمل  النظر  �أفعال  كينونات  تتفاعل 
و�سيئاتها  وح�سناتها  والعمل  النظر  �أفعال  كينونات  ومع  جهة،  من  بها  المحيطة  والبرانية 
المتحاقلة والمتجاورة والقربية معها، �أو المما�سة والبعيدة عنها. لذا معرفة البيئة المحيطة 
ل�سيرورة �أفعال النظر والعمل تمكننا من معرفة درجات الح�سنات �أو ال�سيئات الممتوحة �أو 
�أفعال  �سيئات  �أو  قيمة ح�سنات  �أهم محددات  ومن  الإن�سان،  �أفعال نظر وعمل  الناتجة من 
النظر والعمل هي توجهاتها ونياتها وق�صودها وغاياتها في عوالمها الممكنة، حيث كل عوالمها 
الممكنة لها موازينها، ومقايي�سها وق�صودها ونواياها، وجهودها واجتهاداتها ومجاهداتها، 
ولها خيريتها ونفعيتها الخا�صة بها. عندما نتحدث عن العوالم الممكنة عادة يرد �إلى ذهننا 
ثلاثة عوالم، هي عالم الدنيا وال�شهود »عالم المادة«، وعالم البرزخ »عالم المجرد«، وعالم 
الآخرة »عالم الملكوت«. وهناك تق�سيم ثنائي �أكثر دقة، يق�سم العالم �إلى عالم الدنيا وعالم 

الآخرة وبينهما برزخ »حجاب وحاجز«.
التحليل البنيوي لماهية هذه العوالم الثلاثة ي�شير �إلى �أنَّ لكل منها قوانين و�سنناً و�أحكاماً 
و�أزمنة و�سيرورة مختلفة، ولكنها مت�ساوقة ومن�سجمة  متميزة، ولها ماهية وطبيعة متغايرة 
�أو  الوجود،  ثانية، ويحكمها قانون وحدة  ومتماهية من جهة، ومتداخلة ومت�شابكة من جهة 
�أو تخ�ضع لقانون تفعيل دينامي تكاملي لكينوناتها  الكثرة في الوحدة، والوحدة في الكثرة، 
في  فعلي  وجودي  تحقق  �إلى  بالقوة،  والمغروزة  المفطورة  والوجودية  المعرفية  وكموناتها 
العوالم الممكنة، كل ح�سب طبيعتها ومراتبها الطولية في نظام الخلقة والكون، من  جميع 
خلال توظيف �آليات وا�ستراتيجيات �شرعية وعقلائية فطرية، لتقريب الهوام�ش والأطراف 
من  الوجود،  وحدة  مركز  ب�ؤرة  �إلى  والمتنوعة  المتعددة  والوجودية  المعرفية  والتكوثرات 
توفر  ي�ستوجب  المتعالي  العمودي  ال�صعود  الب�شرية. وهذا  للنف�س  الجوهرية  الحركة  خلال 
مزيج متزاوج من عن�صر النية والق�صدية والإيمان والاعتقاد من جهة، وعن�صر اقت�صاديات 
الخيرية والنفعية من جهة ثانية، وعن�صر طبيعة وماهية الفعل القولي والعملي من جهة ثالثة.

نالعلاقة البنْيوية بين ح�سنات و�سيئات �أفعال النظر والعمل
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مركبة،  ر�ؤيوية  عد�سات  ي�شكل  الذي  هو  العقلائي  ال�شرعي  والت�صاهر  التزاوج  وهذا 
الحجب،  ورفع  ال�ستار،  �إ�سدال  من  الإن�سان  تمكن  تلوماي�سكترو�سكوبية،  �شهودية  ومناظير 
وتبديد الغيوم ال�سوداء الكثيفة، وتمزيق غ�شاء البرزخ �أمام حوا�س وعقل وقلب الإن�سان في 
و�أفق  �آنٍ  والآخرة في  الدنيا  الذي يمكننا من م�شاهدة عيانية لحقيقة عالمي  الأمر  الدنيا، 
زمكاني واحد، ي�صبح عالم الآخرة حا�ضراً و�شاهداً ب�صورة دائمة. دعونا نتحدث عن هذين 
ل من باب التحليل وال�شرح المعرفي المدر�سي �أو التعليمي، حيث من  العالمين ب�شكل مف�صّ
�أو حاجز وفا�صل بينهما، بل نحن الذين نبني بما  الناحية الوجودية الفعلية لا يوجد برزخ 
لهذين  �شرح  يلي،  وفيما  الوجودية.  حقيقتيها  لر�ؤية  مانعة  و�سدود  الحواجز  �أيدينا  ك�سبت 

العالمين وعلاقتهما بطبيعة الجزاء والمكافئة، وذلك على النحو التالي:

هي  �أ�ضلاع،  �أو  عنا�صر  ثلاثة  يح�صره  �أو  يتكون  عالم  وهو  والدنيا:  ال�شهادة  عالم   1-
بالكامل  م�سخرة  وهي  الطبيعة،  و�أحكام  قوانين  تحكمها  التي  الكونية  المادية  الكينونات 
طبقاتها  وك�شف  �أركيولوجيتها،  ونقر  جينيولوجيتها،  بحفر  يقوم  �أن  �شريطة  للإن�سان، 
قواعد  وفق  توظيفاً  وتوظيفها  عليها،  الحاكمة  العلمية  قوانينها  لاكت�شاف  الجيولوجية 
الكينونات  هو  الثاني  وال�ضلع  العقلائي،  ال�صالح  العمل  اقت�صاديات  وقوانين  ومبادئ 
�أنزلها الله عزَّ وجلَّ في كتابه المقد�س، دليلًا ومر�شداً  المعرفية والوجودية التدوينية التي 
ومعيناً وهادياً للب�شرية، وذلك من خلال ا�ستنطاقها ا�ستنطاقاً ح�سياً وعقلياً وقلبياً وغيبياً، 
الدينامية  و�أحكامها  وقوانينها  عنها،  الم�سكوت  وكموناتها  الم�ضمرة،  مكنوناتها  لك�شف 
و�سننها ونوامي�سها الثاوية في بنيتها العميقة، و�أما ال�ضلع الثالث من عالم الدنيا وال�شهود 
فهو الإن�سان الم�ستخلف والا�سم الأعظم الذي انطوى فيه العالم الأكبر، �أي: عالم التكوين 
وعالم التدوين، وذلك من خلال معرفة الإن�سان نف�سه وروحه وحقيقته المعرفية والوجودية، 
مَنَّ الله عليها بالخلق والإيجاد، بغية  التي  الكينونات والمخلوقات  وتموقعه فيما بين جميع 
توظيف ما �سخره تعالى له من عالمي التكوين والتدوين، للو�صول �إلى غاية غاياته، ومنتهى 
�آماله ومبتغياته المتمثلة في معرفة حقيقة الحقائق والر�ضا والتقرب �إليها، من خلال رجوع 
الج�سد �إلى موطنه الأ�صلي، والروح �إلى بارئها الواحد القهار، وذلك م�صدقاً لقوله تعالى: 

﴿ ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ﴾.
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وعلينا النظر �إلى عالم ال�شهود وال�شهادة وبقية العوالم الممكنة، لا لكونه عالماً مت�شابهاً 
ولكن  الت�شابه،  بع�ض  بينهما  �إنَّ  بل  الآخرة،  عالم  مع  والتطابق  الت�شابه  تمام  ومتطابقاً 
ن��شأتان وعالمان  و�إنهما  الغالبة والحاكمة من جهة،  ال�سمة وال�صفة  والتغاير هو  الاختلاف 
ولونان من الحياة لهما �أحكامهما و�سننهما وقوانينهما الحاكمة عليهما من جهة ثانية، ف�ضلًا 
عن تباين واختلاف غاياتهما الوظيفية والتكليفية والقيمية، بالرغم من �أنهما يمثلان وحدة 
وت�أخيراً من حيث درجات  وجودية واحدة وعالم واحد، ولكنهما يتمو�ضعان تراتبياً تقديماً 
بينهما  الفا�صل  المطلقة، في حين  الحقيقة  ب�ؤرة مركز تجاذب  والبعد عن  القرب  ومراتب 

فقط هو �أفق زمكانية اقت�صاديات العمل ال�صالح في نظام الكون الإلهي الطولي.

والت�شبيه،  التمثيل  ي�ست�أن�س من  الذي عادة ما  الذهن  �إلى  والم�ضمون  ال�صورة  ولتقريب 
تلم�س  ثَمَّ  المولود. ومِن  التمايز والت�شابه بين عالم الجنين وعالم الطفل  ن�ست�شهد ب�صورة 
بع�ض حقائقهما الم�ستنبطة من ا�ستنطاق بع�ض الآيات القر�آنية المجيدة والروايات النبوية 
ال�شريفة. الإن�سان الجنيني الذي عالمه رحم الأم تحكمه قوانين و�سنن و�أحكام، تتنا�سب مع 
طبيعة المحيط والف�ضاء الجنيني الرحمي، وتت�ساوق وتتماهى مع ماهية الكينونة الجنينية 

لها. 

وت�أ�سي�ساً على ذلك، تنظم الحياة الجنينية، وتر�سم لها م�ساراتها، وتعين لها وظائفها، 
وتحدد لها زمكانيتها، فعلى �سبيل المثال ولي�س الح�صر، تتم عملية التغذية والتنف�س من دم 
الأم ومن خلال الحبل ال�سري، كما تتغذى النباتات من جذورها في باطن الأر�ض، وكذلك 
قرب  وبمجرد  الأم،  رحم  وبحر  ف�ضاء  في  ال�سباحة  خلال  من  الانتقالية  حركتها  تتباين 
المخا�ض وا�ستعداد الجنين للخروج من عالم الرحم �إلى عالم الدنيا، ت�ستعد �أجهزة التغذية 
والتنف�س والحركة له، لحياة جديدة ومن نوع �آخر، تحكمه قوانين و�أحكام جديدة ومتغايرة 

عن تلك التي تعود عليها في عالم الرحم.

تدريجياً من  الإن�سان  فيه  ينتقل  تكاملي وجودي ومعرفي،  ي�سير في نظام طولي  �إذن فهو 
درجات حقول �شهودية فيزيقية �إلى مراتب ت�صاعدية تدريجية في مراحل ميتافيزيقة غيبية، 
بعد �أن اخترق برزخها المعرفي والوجودي، تبتعد �أو تقترب الم�سافات، وتطول �أو تق�صر الأزمنة 
بين عالمي الدنيا والآخرة، �أو تتجاور وتتما�س معها، �أو تتحاقل بينهما، تبعاً لدالة اقت�صاديات 
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العمل العقلائي ال�صالح »النية والإيمان والإخلا�ص والاعتقاد، والخيرية والنفعية« التي تقرب 
الإن�سان �إلى الحقيقة المطلقة، وغاية غاياته، ومنتهى �آماله ومبتغياته، �أو تبعده عنها، فالذين 
تمكنوا من �إ�سدال ال�ستار و�إزالة الحواجز الفا�صلة بين العوالم الممكنة، هم �أ�صحاب الإيمان 
�أهل المعرفة واليقين، والولهون بمقام الربوبية وعا�شقو جمال الجميل »�سبحانه  من خوا�ص 
للحق  وتمو�ضعات  والوجودية كتمظهرات  المعرفية  الكينونات  ي�شاهدون كافة  الذين  وتعالى«، 
والحقيقة المطلقة، وذلك بنور القلب وعد�سة المعرفة العرفانية الباطنية التي ب�ؤرتها الر�ؤيوية، 

هي عين الفطرة التي فطرها الله عليها الإن�سان الا�ستخلافي والا�سم الأعظم له تعالى.

فهنا معاينة نور الله في كافة الكينونات والمرئيات التكوينية الآفاقية التدوينية المقد�سة 
والمجردة الأنف�سية، لما تيقنوا حق اليقين والإدراك للمعاني والحقائق الثاوية في بنية قوله 
المعاني  تلك  والقلبية،  الوجودية  كينونته  وتج�سد  ھ﴾))).  ھ    ھ   ﴿ہ   تعالى: 
والم�ضامين المتعالية الثاوية في �أعماق قول الإمام علي Q: »ما ر�أيت �شيئاً �إلا ور�أيت الله 

قبله ومعه وبعده«))).  

وكذلك م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ﴾))). ثُمَّ 
ت�أتي مرحلة تجاوز وطي هذه المراتب التكاملية والارتقائية الت�صاعدية �إلى الملكوت الأعلى، 
لتتمو�ضع في ر�ؤية الحق في الخلق، ور�ؤية جمال ح�ضرة الوحدة في الكثرة الفعلية، فلا �أثر 
لل�شرك  وخلا�صاً  تجاوزاً  وذلك  م�شاهداتهم،  مر�آة  �أو  مناظير  عد�سات  على  الخلق  لغبار 
الخفي، الذي يدب دبيب النمل في بنية عقولهم وقلوبهم من دون �شعور، لي�سلموا جوارحهم 
وجوانحهم لتجليات �أ�سماء الحق، ف�صاروا ع�شاقاً ولهين بح�ضرة الأ�سماء، �أفنتهم التجليات 

الأ�سمائية عن م�شاهدة الغير. 

8.2 �سمات �أفعال النظر والعمل الدنْيوي وحمولات الح�سنات وال�سيئات

والعمل  النظر  لأفعال  الدنْيوية  والخ�صائ�ص  ال�سمات  لأهم  موجز  عر�ض  يلي  فيما 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النور، الآية: 35. 	(((

علم اليقين في �أ�صول الدين، ج: 1، المق�صد الأول، �ص: 49. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنعام، الآية: 79. 	(((
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وحمولاتها من الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقوبات الملازمة لعالم الح�س الدنيوي، وهي 
على النحو التالي:

1- عالم الدنيا، عالم الثبات والتغير، والمطلق والن�سبي، وال�صراع والتناف�س والت�ضاد، 

وعالم النمو والا�ضمحلال، والقديم والجديد، في حين عالم الآخرة هو عالم ال�سكينة والثبات 
والا�ستقرار، الذي يزول فيه الا�ضطراب ويختفي فيه ال�صراع والتناف�س.

والمر�ض  والفناء  الموت  عالم  والم�ضطربة،  الم�ؤقتة  الحياة  عالم  الدنيا،  عالم   -2

الأبدية  والحياة  الحيوان  عالم  هو  الآخرة  عالم  بينما  والتعب،  والجد  والعمل  وال�شقاء 
الخال�صة، التي لا ت�شوبها مر�ض ولا موت، عالم تتبدل فيه كافة الكينونات الوجودية من 
الجمادات والنباتات و�أع�ضاء ج�سد الإن�سان �إلى كينونات حية، تحكي عن حالها، فتنطق 
والرجل  وال�شعر  اليد  من  الإن�سان،  ج�سم  �أع�ضاء  وكل  والحيوانات  والنباتات  الجمادات 
وجلَّ  عزَّ  يقول  حيث،  ال�شعورية.  مكنوناتها  عن  وتعبر  منطوقاتها،  عن  �إلخ  و...  والجلد 

ڻ    ﴿ تعالى:  ﴿ پ  ڀ  ڀ     ڀ  ڀ﴾)))، وقوله  المقد�س:  في محكم كتابه 
تعالى:  وقوله  ھ﴾))).  ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   
هو  الدنيا  فعالم  ڀ﴾))).  ڀ   ڀ   ڀ       پ   پ   پ   ٻپ   ٻ   ٻ   ٻ   ﴿ ٱ  
عالم التخطيط والإنتاج والزراعة والبناء والت�شييد والن�شاط والعمل والامتحان والدرا�سة، 
فهو  والمح�صول،  النتيجة  وتح�صيل  والا�ستهلاك  الح�صاد  الآخرة، هو عالم  بينما عالم 
في   Q علي  الإمام  يقول  ال�صدد،  وبهذا  الأبدية.  والراحة  وال�سكينة  الت�ساكن  عالم 
في   Q ويقول  عمل«)))،  بل  ح�ساب  وغدا  ح�ساب،  بلا  عمل  اليوم  »و�إن  البلاغة:  نهج 
مو�ضع �آخر: »عباد الله، الآن فاعملوا والأل�سن مطلقة، والأبدان �صحيحة، والأع�ضاء كدنة، 

والمنقلب ف�سيح«)))، وكذلك قوله تعالى: ﴿ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے    *  ۓ  

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة العنكبوت، الآية: 64. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ي�س، الآية: 65. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ف�صلت، الآية: 21. 	(((

نهج البلاغة، الخطبة: 42 	(((

نهج البلاغة، الخطبة: 187 	(((
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ڭ  ڭ  ڭ   ڭۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ  ۅ    ۅ  ۉ  ۉ    ې﴾))).
يتعلق  ما  بخ�صو�ص  ال�شريفة،  النبوية  والروايات  المجيدة  القر�آنية  للآيات  الم�ستنطق 
بماهية عالم الآخرة وطبيعة الحياة فيها، ي�ست�شف بو�ضوح وجلاء بع�ض معالمها الم�ضمرة 
والم�سكوت عنها، ن�ستعر�ض جانباً منها بما يفي الغر�ض في هذا المو�ضع. وفيما يلي بع�ض 

الم�سائل التي تتباين وتتمايز فيها الن��شأتان. 

8.3 الف�ضاء الذهني القلبي و�أفعال النظر والعمل وحمولاتهما من الذنوب �أو الح�سنات 

قد يت�ساءل �سائل عن العلاقة بين حمولات الثواب �أو العقاب �أو الح�سنات وال�سيئات من 
والعمل،  النظر  �أفعال  بدوال  وجوانياً  برانياً  المحيط  الإيكيولوجي  الف�ضاء  وطبيعة  جهة، 
بين  الدينامية  التفاعلات  وكيفية  التبادلية،  العلاقات  ونوعية  الت�شابكية  الروابط  وبطبيعة 
�أو البعيدة  �أو القريبة  �أو تلك المما�سة والمجاورة لها  كينونتها والكينونات المتحاقلة معها، 
عنها، �سواء في عالمها الدنيوي �أم البرزخي الأخروي من جهة ثانية، �إذا كانت كينونة فعل 
النظر �أو العمل هي كينونة حية دينامية متفاعلة ومترابطة مع بقية كينونات الأقوال والأعمال 
في  وتموقعاتها  التراتبي  �سلمها  في  وتمو�ضوعاتها  ومراتبها  مداراتها  ح�سب  كل  والأنظار 
نظامها العر�ضي والطولي، و�إنّ لها ا�ستراتيجياتها وقوانينها الاقت�صادية المعرفية والعقلية 
و�إنّ  والغائية،  التوظيفية  وحمولاتها  الإن�سان  فطرة  وماهية  بنية  من  والم�ستقاة  الم�ستنبطة 
هناك �شوائب وفيرو�سات و�أمرا�ضاً وملوثات عالقة في ف�ضائها ومحيطها الجواني والبراني، 
تلوث �أجواءها ورئتها التي تتنف�س بها، فت�صيبها حالة خمول وعجز، وتثاقل وتقاعد، وتواكل 
وتوان، وتباط�ؤ وتراخٍ، وتق�صير وتقاع�س في دوال �أفعال النظر والعمل وحمولاتها من الح�سنات 

وال�سيئات.  

مجتمع  �أم  الفرجة  »مجتمع  المعي�ش  عالمنا  ومحيط  ف�ضاء  وطبيعة  ماهية   8.3.1
المبدع«

الذهن  لعالم  الجوانية  والمحيطات  للف�ضاءات  والعميق  ال�سطحي  البنيوي  التحليل 
والقلب والحوا�س »المحتوى الداخلي للإن�سان والمجتمع« من جهة، وتحليل بنية المحيطات 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الم�ؤمنون، الآيتان: 99 و 100. 	(((
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الاجتماعية  تمف�صلاتها  وبجميع  والمعنوية  المادية  تمو�ضعاتها  ب�شتى  البرانية  والف�ضاءات 
بنا  والمتلحفة  المتلب�سة  والأدبية  والعلمية  والتربوية  والإعلامية  والاقت�صادية  وال�سيا�سية 
»المحتوى الخارجي« من جهة ثانية، وذلك من خلال توظيف اقت�صادي لأدوات وا�ستراتيجيات 
عمليات التحفير الجينيولوجي والأك�سيولوجي لت�أ�سي�ساتها التقعيدية، والتنقير الأركيولوجي 
والجيولوجي لتراكمات طبقاتها المعرفية والوجودية من جهة ثالثة، ت�ؤكد لنا �أنَّ هناك علاقة 
�إن قلنا: علاقة �شبه ع�ضوية دون  �أو نجانب ال�صواب  حميمة، وارتباطاً �صميمياً لم نخطئ 
وجوبية وقطعية تامة، بين الف�ضاء والبيئة البرانية والجوانية و�سيرورة �أفعال النظر والعمل 

وحمولاتهما من الح�سنات وال�سيئات.

8.3.2 الواقع المو�ضوعي للمحتوى الخارجي المحيط بالإن�سان والمجتمع 

�إنّ التحليل والت�شريح الإيكيولوجي البيئي الجواني والبراني المحيط بدوال �أفعال النظر 
والعمل لكينونة الإن�سان يك�شف لنا بو�ضوح وجلاء ثمة وجود م�شاكل تاريخية حقيقية مزمنة 
وبناءاتها  بنْيتها  في  تع�شع�ش  ومحمية  وطناً  والج�سد  والقلب  الذهن  من  تتخذ  ومتجذرة، 
واللا�شعوري،  ال�شعوري  بحرها  بنية  في  فت�ستقر  وغاياتها،  ووظائفها  وتداولاتها  ودلالاتها 
وف�ضائها الذهني، وقالبها الفكري، ومحيطها القلبي، ووعائها الإلهامي الغيبي المحيط بها 
من جهة، وتتفاعل بدينامية حيوية فعّالة مع كافة كينونات الأفعال والأقوال والأنظار الأخرى، 
�سواء في حقولها المتحاقلة �أم المما�سة �أم المجاورة �أم القريبة �أم البعيدة عنها وفي جميع 

عوالمها الممكنة.

�إنَّ و�ضعية دوال �أفعال النظر والعمل اليوم هي في غاية التعقيد والتناق�ض والعمى والفو�ضى 
ومح�سو�ساته  وعقله  ودينه  وفطرته  ذاته  ومن  الإن�سان  ماهية  من  والا�ستغراب  والا�ستلاب 
الثانوية  للمعاني  مفعولًا  الأوّلي  الأ�صيل  المعنى  فيه  �أ�صبح  حيث  الدنيوية،  وحتى  الأخروية 
�أو بالأهواء  الإلهية المقد�سة مفعولًا بها، م�ستبدلة بالفطرة المحجوبة  الهام�شية، والفطرة 
وال�شهوات والطمع والحر�ص والنزعة الذاتية المادية الآنية، وا�ستبدلت فيه الواقعية المثالية 
الحقيقية لتحتل مثالية لا حدود لها، تمكن وجودها الدائم، وت�سجل ح�ضورها الم�ستمر بكثافة 
وا�سعة في كافة تمركزات وتمو�ضعات الحياة، من خلال مفردات متواليات الدلالات والمعاني 
عندما  الدال  �إنَّ  حيث  اللامتناهية،  والتقابلية  والتناق�ضية  الت�ضادية  الت�أويلية  والم�ضامين 
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يحيل لا يرد �إلى واقعه الحقيقي والأ�صلي، و�إنما �إلى دال �آخر، وهكذا دواليك في متواليات 
بها  ت�سمى  التي  الكيفية  معرفة  يهمنا هو  ما  »�إنَّ  نيت�شه:  يقول  المعنى  وفي هذا  لامتناهية، 
الأ�شياء، لا معرفة ماهيتها، فما ي�شتهر به �شيء ما، �أكان ا�سمه �أو مظهره �أو قيمته �أو قيا�سه 
�أو وزنه، كل هذه الأمور التي تن�ضاف �إلى ال�شيء بمح�ض ال�صدفة والخط�أ، ي�شجعنا على ذلك 
تناقلها من جيل �إلى �آخر، ت�صبح بالتدرج لحمة ال�شيء، ويتحول ما كان مظهراً في البداية 

�إلى جوهر، ثُمَّ ي�أخذ في العمل كماهية«))).

فالوجود مفعول للمظهر ولي�س فاعلًا له، والواقع مفعول للمعي�ش، والحقيقة مفعولة للمجاز، 
الم�صطنعة،  �أو  المحجوبة  والفطرة  الثانوية  والمعاني  المظاهر  عالم  هو  الب�شري  والعالم 
والهامانية،  الفرعونية  ال�سلطوية  و�أجهزتها  العالمية  المركزية  المخابرات  كينونة  قبل  من 
المغروزة،  الفطرة  �أما  المختلفة.  ال�سيا�سية  الإعلامية والاقت�صادية، وم�ؤ�س�ساتها  وو�سائلها 
والروح الإلهية المنفوخة، ونبوة العقل الم�شرعن، وعرفان القلب المعقلن، والواقع الحقيقي 
فاعلة،  ولي�ست  بها  مفعولًا  �أ�صبحت  كلها  والحق،  والحقيقة  والم�ضامين  والمعاني  الت�أثيلي، 
وال�شهوات  والأهواء  الذاتية  لمتغيرات  تابعة  متغيرات  �أ�صبحت  والدوال  الريا�ضيات  وبلغة 
بالمدلولات،  الدوال  ا�ستبدلت  �آخر،  وبتعبير  البهيمية،  والحيوانية  ال�شيطانية  والنزوات 
بالم�سببات،  والأ�سباب  بالمعلولات،  والعلل  التابعة،  بالمتغيرات  الم�ستقلة  والمتغيرات 
بالمتغير،  والثابت  بالن�سبي،  والمطلق  بالفيزيقيات،  والميتافيزيقا  بالمظاهر،  والحقائق 
والمعنوي بالمادي، والأخروي بالدنيوي، �أي: قلب و�إبدال وتحول وا�ستحالة لماهيتها وهويتها 
الحقيقية. وبذلك �أ�صبح واقعنا وعقولنا و�أحا�سي�سنا وم�شاعرنا ومجتمعنا وتاريخنا وحياتنا 
الأبدية، هي �أقرب �إلى مرايا تعك�س الأذواق والمطامع والرغبات والميول والأهواء وال�شهوات 
والمظاهر ال�سطحية الق�شرية. هذا هو الواقع والف�ضاء والمحيط الذي ي�شكله وي�شاكل �إن�سان 
للخبر، والإخبار متقدماً عما يخبر  الواقع مفعولًا  �أ�صبح  اليوم، حيث  المادية  فيه ح�ضارته 
الإن�سان  يحملها  ما  بكل  حياته  تختم  �أن  العريقة  وح�ضارته  الإن�سان  عاقبة  �سوء  ومن  عنه، 
من حمولات معرفية ووجودية تكاملية متعالية مقد�سة كامنة بالقوة، �إلى فعل ونتائج هابطة 
منحطة، ت�صنع كل الحواجز والعقبات وال�سدود المانعة لتكامل وارتقاء الإن�سان والمجتمع، 
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وتهدم كل الج�سور والروابط الوا�صلة مع المطلق والغيب والمثل الأعلى، �أو مع فطرته المغروزة 
و�إن�سانيته وعقله المتعالي وقلبه المكا�شف.

تعك�سها  بما  مرهونة  و�صيرورته  و�سيرورته  وقلبه  وعقله  الإن�سان  حياة  �أ�صبحت  وعليه، 
نتائج لعبة المرايا المحدبة والمقعرة، التي تعك�س عن الإن�سان والمجتمع �صورة تدفعه �إلى �أن 
ي�ستن�سخها، فيحاول �أن يت�شبه ويتمثل بال�صورة التي تعك�س عنه، وهو منطق عجيب وغريب 
ب�آلياته وا�ستراتيجياته المعرفية والوجودية، التي تخلط الحابل بالنابل، وتمزج الحلم بالواقع، 
وت�ستبدل الحق بالباطل، والحقيقة بالزيف، وتمزج بين النبوءة والتنب�ؤ، وله من �سلطة حكمية 
ق�ضائية وتقييمية وتقويمية عليا، تت�صدر الق�ضايا والم�سائل المعي�شية والمعرفية المطروحة، 
�أ�شرنا �سابقاً لا تخبر عن الواقع والفطرة والعقل والحقيقة والحق، بل  فهي في الواقع كما 
ت�صنع وتركب كينونة الواقع، التي تتنب�أ بها فتنبئ عنها. والمت�أمل حق الت�أمل، يت�شف بو�ضوح 
وجلاء غياب منطق البرهان والا�ستدلال والا�ستنباط والا�ستق�صاء والحجج والبيان، ولا نجد 
�أي�ضاً موقعاً لمنطق �إيديولوجي خا�ص، ي�ستهدف قلب وا�ستبدال الوقائع المعرفية والوجودية، 
الأمر  تجاوز  بل  مزيفة،  وهمية  وحقائق  �صور  وخلق  �إيجاد  �أو  �أفكارها،  وتحريف  ت�شويه  �أو 
�إلى م�شروع اقت�صادي معرفي، يمتلك كل عنا�صر و�إمكانات وكمونات الإنتاج، وتكنولوجياته 
والتنظيمية  والإعلانية  والإعلامية  والت�سويقية  الإنتاجية  وا�ستراتيجياته  و�أدواته  و�آلياته 

والتقويمية والتقيمية جعل الإخبار متقدماً عما يخبر عنه.

هذا الواقع المعرفي والوجودي الم�أ�ساوي اليوم لا يفيد معه منطق العقل والحكمة و�آليات 
معه  يجدي  ولا  والذاتية،  المو�ضوعية  والحقائق  والم�ضامين  للمفاهيم  والاحتكام  ال�ضبط 
�إننا نواجه  منطق ومعيار ال�صواب والخط�أ، ولا مو�ضع حتى لمنطق الوهم واللاوهم. حيث 
واقعاً لا وجود لمو�ضوعاته ومنظوماته المعرفية والوجودية حتى ن�شتغل عليها بحثاً وتحليلًا 
�أيُّ  يحكمها  لا  و�سرابية  �سديمية  و�إ�شارات  ورموز  وعلامات  دلائل  �أمام  �إننا  بل  وا�ستدلًالا، 
منطق �سوى منطق العلوم �أو منطق الإيدولوجيا، و�إنَّ المنطق الوحيد الحاكم عليه هو منطق 
ال�سيميولوجيا، وهذا ما دفع جون بودريار �إلى مناق�شة ا�ستراتيجيات و�آليات �صيرورة الحراك 
ناعمة، وهيمنة مل�ساء موهومة،  الذي وقع تحت براثن �سلطة جبارة  المعا�صر،  الاجتماعي 
فر�ضتها ميتا قوة خفية لا مرئية، تمر�ست خلف ثالوث الإعلام والمو�ضة وا�ستطلاع الآراء 
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الجاثم على �صدر المجتمع. يقول: علينا �أن نرفع عن ذلك الثالوث الفعال كل طابع »واقعي« 
وراء  فيما  المو�ضة  �ضلع  و�إلى  والخط�أ،  ال�صواب  وراء  فيما  الإ�شهار  �أو  الإعلام  �إلى  وننظر 
الجمال والقبح، وال�ضلع الثالث، �أي: ا�ستطلاع الآراء فيما وراء ال�صدق والكذب، وب�صفة �أعم 

الأ�شياء في وظيفتها كدلائل، ما وراء النفع وال�ضرر.

لي�س الإ�شهار وا�ستطلاع الر�أي ولا المو�ضة �إخباراً وا�ستدلًالا �أو �إقناعاً �أو برهنة، �صحيح 
�أنَّ كل هاته الفعاليات هي �أقرب �إلى المر�آة التي تعك�س الأذواق والمطامع والرغبات والميول، 
ولكنها مرايا فعالة، �إذ تعك�س عن المجتمع �صورة تدفعه �إلى �أن ي�ستن�سخها، فيحاول �أن يت�شبه 
علة  عن  الحديث  ال�صعب  من  هذه  المرايا  لعبة  في  �إنَّه  ويقول:  عنه،  تعك�س  التي  بال�صور 
ومعلول، قل: �إنها لعبة دائرية انعكا�سية يغدو فيها المعلول علة، على هذا النحو وحده يمكن �أن 
نفهم دور الإ�شهار وا�ستطلاع الآراء والمو�ضة في مجتمعاتنا المعا�صرة، فكل هذه الفعاليات 
التي لم يعد ب�إمكان المجتمع المعا�صر �أن يحيا من دونها، ت�صنع واقعها الذي »تخبر عنه« 

وتتطلع �إليه عندما ت�ستطلعه))).

ولو نظرنا �إلى م�شهد �آخر من م�شاهد حياة مجتمعاتنا المعا�صرة، كالريا�ضة ومحيطها 
بوا�سطة  دقيقة  ت�شميلية  نظرة  وال�سيا�سية  الاقت�صادية  وقيمها  وظروفها  الإيكيولوجي، 
مناظيرها التلوماي�سكترو�سكوبية، لوجدنا �أنَّ ما يجري فيها من �أمور غير ريا�ضية ميتافيزيقية 
المعلنة،  الأ�صلية  بعيدة عن غاياتها  ت�ستهدف غايات  وماورائية م�ستترة وم�ضمرة خطيرة، 
والا�ستراتيجيات  وال�سيا�سات  الخطط  هذه  كل  وراء  ماذا  �أذهاننا  �إلى  يتبادر  �س�ؤال  و�أول 
الأحيان  الناعمة، وفي بع�ض  وال�سيا�سية  والنف�سية  والأموال والجهود والحروب الاقت�صادية 
الخ�شنة من وراء الريا�ضة؟ ولماذا هذا الإ�صرار الحثيث والجهد الد�ؤوب على خلق و�إيجاد 
قيمها  لعبة  في  �أ�شركوهم  الذين  المتناف�سين  بين  الذري  الزمني  والتمييز  الدقيقة  الفروق 
وهمية �سديمية، وا�ستغلوها ك�أحجار ال�شطرنج، تحركها عقول ظاهرية مرئية، ولكن خلفها 
خلق  على  ال�شديد  الإلحاح  هذا  ولماذا  نف�سه؟  للعقل  حتى  ولامرئي  ثاوي  خفي  عقل«  »ميتا 

الأبطال و�شحن الانفعالات و�إذكاء الحما�سة؟ وبكلمة واحدة، خلق جو الفرجة.
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في  بالقوة  نف�سها  تفر�ض  التي  الم�شروعة  الت�سا�ؤلات  تلك  على  الإجابة  نجد  قد  طبعاً 
الريا�ضة،  ل��شأن  المتتبع  نف�سها!  الريا�ضة  ما عدا حقل ومجال  �أو مجال،  �أو حقل  �أيِّ مكان 
وخا�صة الأولمبياد والمباريات الكبرى في كل ميادين الريا�ضة، ي�ست�شف بو�ضوح وجلاء �أنَّ 
»ال�شيء  الريا�ضة، وهذا  �سوى  �آخر  �شيء  �إلى  و�أبداً  دوماً  والعقول موجهة ومرهونة  الأنظار 
الآخر« له جذور تاريخية �ضاربة في عمق �أركيولوجيات تاريخ الألعاب الأولمبية، وممتدة في 
جينيولوجيتها الجذرية والجذعية منذ ميلادها عند الإغريق. �إنَّ �أدبيات التاريخ الريا�ضي 
، و�سلمٍ  ت�شير �إلى �أنَّ هذه الألعاب كانت بمنزلة حربٍ بلا حرب، وحربٍ �سلمية، و�سلمٍ حربيٍّ
ما يزال يحتفظ ببقايا الحروب من رمي للرماح والم�صارعة والعدو، الأمر الذي غدا عند 
الرومان »فرجة حربية« �شبه حقيقية، تنتهي بما تنتهي به الحروب عادة من قتلى و�ضحايا. 

�إنَّ ميتا ال�سلطة والقوة المدبرة اليوم وراء المهرجانات الريا�ضة هي ال�سيا�سة والاقت�صاد 
عقول  اللامرئي  الثاوي  محركها  يكون  �أن  �ألبتة  ي�ستبعد  ولا  الأولى،  بالدرجة  والإعلام 
ا�ست�شعارية م�سبارية، لا تتمركز في �سراديب �أجهزة الا�ستخبارات العالمية فقط، كما كان 
حالها في ال�سابق، بل هي منت�شرة وممتدة �أفقياً و�شاقولياً وب�صورة علنية في كافة م�ؤ�س�سات 
و�سيكولوجي  و�إعلامي  واقت�صادي  �سيا�سي  كيان  ميتا  �إلى  تحولت  حيث  المركزية،  ال�سلطة 
ومعرفي و�أكاديمي، تخ�ص�ص له ميزانيات خيالية تعادل �أو �أكبر من ميزانيات الدول الفقيرة 

بكاملها.

لتثبيت  الديكتاتورية  الأنظمة  ن��شأة  منذ  توابعها  وجميع  الريا�ضة  توظيف  غريباً  ولي�س 
وتهمي�شية  وت�ضليلية  دعائية  قوة  ذي  ومنتج  فعال  جدّ  كعن�صر  الريا�ضة،  فرجة  �أهمية 
ولا  الفا�شية،  لأنظمتها  والا�ستمرارية  للهيمنة  كا�سترتيجية  الأطراف،  ح�ساب  على  للمركز 
القدم كحدث عالمي عظيم لإر�ساء تقعيدات  الأولى لكرة  العالم  �أن تقام بطولة  غرابة في 
ورفع  القومية،  الأنا�شيد  وعزف  الدول،  ر�ؤ�ساء  اهتمام  وما  الايطالية،  الفا�شية  وت�أ�سي�سات 
الأعلام، وتخ�صي�ص �أموال �ضخمة ترهق ميزانيات الدول، �إلا خير دليل و�شاهد على عملية 
واللادين  واللا�إيديولجيا  واللاتاريخ  واللاهوية  واللاماهية  والا�ستغراب  والا�ستبدال  القلب 
واللا�أخلاق و... �إلخ، حيث �أ�صبحت الريا�ضية اليوم بـ »�أبطالها« وفنونها و�ألعابها وم�ؤ�س�ساتها 
وم�شاريعها ومهرجاناتها المختلفة، �أمراً مفعولًا بها، و�أداة م�سخرة، وم�سرح فرجة لمن يقطع 
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م�سافة ما بجزء من الثانية �أقل من الآخرين، لت�صب في النهاية لخدمة م�صالح المجموعات 
وال�شركات المالية الكبرى بكل تمظهراتها من �صناعة �إعلامية ومنتجات ريا�ضية و�إعلانات، 
الأمر الذي �آلت �إليه الريا�ضة اليوم هو �سوق تعقد فيها كافة ال�صفقات التجارية والاقت�صادية 
ال�سيا�سية والإعلامية والنف�سية، فالريا�ضة بكل ما يفتر�ض �أن تحمل حمولات معرفية ووجودية 
و�أخلاقية وجمالية فنية وروحية لل�سمو والارتقاء والتكامل الروحي، �أم�ست في النهاية »�شيء« 

�سلعة ا�ستهلاكية على غرار ال�سلع والمنتجات ال�صناعية، تباع وت�شترى وت�سوق وتروج لها.

ونف�س الأمر بالن�سبة لظاهرة المو�ضة التي لي�ست بعيدة عن الريا�ضة، �إذ �أ�صبحت قيمة 
المو�ضة لا تعد على �أ�سا�س التغيير الطبيعي في ال�شكل واللون والمظهر، بل قيمتها ووظيفتها 
�سنوياً.  �أم  مو�سمياً  �أم  ف�صلياً  �أم  �شهرياً  �سواء  الدائمة،  التغييرية  �سيرورتها  في  تج�سدت 
والملاحظ �أنَّ �سيرورة التغير الدائم والم�ستمر للمو�ضة لا علاقة لها �ألبتة لا من قريب ولا 
�أو  �أو انخفا�ض جودتها،  �أعمارها الا�ستهلاكية،  �أو تقادم  �أداء المنتوجات،  من بعيد بكفاءة 
نق�ص وخلل فني فيها، بل هي خا�ضعة لقواعد لعبة التغيير من �أجل التغيير المدفوع بالربح 
ومعرفية  ونف�سية  و�سيا�سية  واجتماعية  اقت�صادية  ثقافة  وخلق  ال�شديد،  والتناف�س  ال�سريع، 
في   Disposableللت�صرف القابل  والا�ستهلاك  والا�ستخدام  العطب  �سريعة  ا�ستهلاكية 
التي  الالكترونية  الأجهزة  مجال  في  وجلاء  بو�ضوح  نلاحظه  ما  وهذا  ممكنة،  مدة  �أق�صر 
�آخر بديل  �إنتاجي  �إنتاجها، هناك خط  �أو حتى قبل  الأ�سواق،  �إنتاجها وعر�ضها في  بمجرد 
لنف�س المنتجات، لكن في �شكل وثوب �آخر، من دون تغيير جوهري في جودتها �أو وظيفتها، 
انتهاء  عدم  من  بالرغم  القديم،  ا�ستبدال  في  وي�ستحق  ذلك  يبر  تكلفتها،  في  تخفي�ض  �أو 

�صلاحيته الا�ستهلاكية والا�ستعمالية والغائية. 

التي  للمو�ضة،  وم�ستمر  دائم  ب�شكل  ومتجددة  �سريعة  لدينامية  التغييرية  ال�صفة  هذه 
لتت�ضمن منتجات معرفية وثقافية  ال�سلعية والخدمية المختلفة،  المنتوجات  تجاوزت حدود 
و�أخلاقية واجتماعية قابلة للت�صريف والا�ستبدال ال�سريع، فغدت بطبيعتها كائنات »ظرفية« 

م�ؤقتة، لا توجد �إلا في �أفق الانتظار في محطة قطار للآتي من منتوجات �سلعية ومعرفية. 

�إذن الكائن الحديث هو كائن مو�ضة التغيير واللاا�ستقرار واللاثبات، تطبعت فيه ظرفية 
بمفهوم الزمان ذاته. وبهذا دخلنا في لعبة المرايا المقعرة والمحدبة التي تقدم لنا عالماً 
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لنا كما عبر عنه »بلان�شو«  له، ولا ت�ضمه وحدة، بل بد�أ يغدو  ب�ؤرة جاذبية  له، ولا  لا مركز 
وم�ضات لا تنتهي يحتجب فيها، في �إ�شراقه اللف والدوران »غياب الأ�صل«، يتمخ�ض عن ذلك 
�أنَّ العالم الذي ي�سكن فيه الآخر الذات، ولا يكون �إلا بعد الذات عن نف�سها، هو عالم التغيير 
اللا متناهي في ال�سير نحو عالم البدائل والنظائر للق�ضاء على موارده الطبيعية، وت�شويه 
عالم  وهو  والوجودية،  والمعرفية  والاقت�صادية  الاجتماعية  فظاءاته  وبنية  بيئة  وتحريف 
ممل، يق�صر عمره على غرار تق�صير عمر وزمن »مو�ضة« المنتجات ال�سلعية فيه، ف�أم�ست 
ومعانيها  ب�صورها  تتطبع  الر�أي  وا�ستطلاعات  والإعلام  المو�ضة  مجتمع  في  الفرد  حياة 
ال�سيمولاكريةSimulacre في ديناميتها عن فعالية متجددة للذات والماهية، الدالة والتابعة 
لل�صور التكرارية الم�ستن�سخة التي تتبع فيها العلل معلولاتها، والأ�سباب م�سبباتها، والأ�صول 
�أعرا�ضه، والثوابت متغيراتها، والروحانية ماديتها، والأخروية دنيويتها  فروعها، والجواهر 

ومركزيته �أطرافها و... �إلخ.

النا�س بلغة  �أي�ضاً تخاطب عموم  �أ�صبحت هي  �أما المنظومة الإعلامية والا�شهارية فقد 
واحدة، تحمل حمولات معرفية وثقافية ووجودية متنوعة ومختلفة ذات �سلطة �إجبارية وقوة 
واحت�ضانها  وال�شوق لا�ستقبالها  ال�صبر  بفارق  ملهوثة منتظرة  الذات  تجعل  فعالة،  دينامية 
دون تحفظ ولا جدال، وهي �إذ تخاطب جميع �أفراد المجتمع جمعاً كلياً �إلى درجة �أنَّ مفردة 
فبركة  م�صانع  في  تعد  فقط،  ثوانٍ  خم�س  لمدة  خا�ص  جدّ  ن�سائي  لمنتج  واحدة  �إعلامية 
ال�سيا�سية  الملاب�سات  وتمليه  الظروف  تتطلبه  ما  وفق  والمعارف  الحقائق  ومقولة  وقولبة 
الأطفال  كافة  الذهنية  والأفكار  القلبية  الم�شاعر  تلفت  ب�أن  كفيلة  والمعرفية،  والاقت�صادية 
والمميزين وال�شباب والكهول والعجائز بمختلف طبقاتهم الاجتماعية والاقت�صادية، وبتعبير 
�أثر  �أو�سع  تحقيق  بغية  والاجتماعية،  والعلمية  ال�شخ�صية  الفروقات  كافة  فيها  تذوب  �آخر، 
و�أق�صى ربح ب�أقل تكلفة. �إنها غدت م�سرحاً عمومياً �سواء تتعلق بالأ�سواق العربية �أم الأجورا 
والطرق  ال�سبل  كافة  وت�سلك  الف�ضائيات،  جميع  تخترق  اللاتيني،  الفوروم  �أم  اليونانية 
والخيرية  الحقيقة  ختم  مهر  مفادها  واحدة،  غاية  م�ستهدفة  والخفية،  والناعمة  الملتوية 
بم�ستلزماتها  المنتجة،  والخدمية  ال�سلعية  المنتجات  لكافة  الحتمية  وال�ضرورة  والنفعية 
وكموناتها المعرفية الثاوية والأخلاقية الم�ضمرة والثقافية الم�ستترة والنف�سية اللا منظورة، 
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الم�ستوطنة في بنياتها العميقة التي �سرعان ما تظهر على ال�سطح بمجرد الإعلان عنها قبل 
اغتنائها وا�ستعمالها، جاعلة الم�ستهلك عالقاً دائماً ودوماً بمركز نواتها المعرفية والوجودية 
المغمورة في بنيتها، تدور حول فلكها ما دامت هي قائمة، وبمجرد �أن تتغير وت�ستبدل بغيرها، 

ف�إنَّ الذات »المو�ضة« مهيئة وم�ستعدة لها لا�ستن�ساخ حالة التمركز والدوران حوله.

الواقع  على  والقائم  الحاكم  الوحيد  المنطق  �أنَّ  يكت�شف  الا�ستقراء  حق  الم�ستقرئ 
هو  ووجودية،  ومعرفية  مادية  لمنتجات  تروّج  وما  الر�أي  وا�ستطلاعات  والمو�ضة  الإعلامي 
ما  عك�س  على  ومعانٍ  مفاهيم  على  تنطوي  علامة  كل  يجعل  الذي  ال�سيمولوجي  المنطق 
تظهرها، وفي �صورة بمجرد ما يتم ك�شفها وف�ضح حقيقتها الكامنة، تت�ستر عليها مفاهيم 
وحقائق مبرمجة تخفي وت�ستر عورتها، مقابل ذات م�ستعدة �سلفاً لقبول التحولات ال�سريعة 
للمتقابلات والمت�ضادات، وحتى المتناق�ضات بعنوان منطق الن�سبية المطلقة، وهذا هو عين 
لعبة الخفاء والت�ستر والظهور والانك�شاف، التي يمار�سها المنطق ال�سيمولوجي با�ستراتيجياته 
و�أ�ساليبه الملتوية والخبيثة، �سواء على الم�ستوى ال�سيميولوجي البنيوي، الذي مجاله ال�سطوح 
والأعماق، وهذا يكفي لتحقق الأهداف المن�شودة دون الذهاب �إلى مجال الخبث الأنطولوجي، 
الذي محط جدل وخلاف مفاهيمي، وخا�صة �أنَّ لعبة الت�ستر والخفاء هي من �صميم حياة 
وي�ضمر  البواطن،  ويخفي  المفاهيم،  يحيك  كوني  مدبر  �إلى  بحاجة  لي�ست  فهي  العلامة، 

النوايا والمعاني الحقيقية ليظهر غيرها. 

�إذن هذا المنطق يقدم بذاته خدمة جليلة، ي�سهل على منتجي الثقافة والمعرفة ال�سوقية 
والأخلاقية  وال�سيا�سية  والاجتماعية  الاقت�صادية  نواياه  وتخفي  تت�ستر  التي  والم�سرحية 
الفرجة  مجتمع  في  وت�سويقها  تزريقها  من  والمعرفية،  المادية  منتوجاته  بنية  في  والدينية 

الذي طال انتظاره ونفذ �صبره لاحت�ضانها بكل �شوق و�سرور.

التحتية  البنية  ت�ؤ�س�س  التي  هي   ،»»Caricature الكاريكاتورية  ال�صور  �أ�صبحت  اليوم 
للمنظورات والمرئيات والمفاهيم والم�ضامين المعرفية والوجودية للإن�سان، وهي التي تمر 
من خلال قنوات وم�ؤ�س�سات الإعلام والفكر والأدب والدين والعلم والريا�ضة و... �إلخ لت�ستوطن 
في لب البنية العقلية والروحية والح�سية، لتنخر فيما بعد فطرة الإن�سان الأ�صلية المغروزة، 
وت�ستبدل هويته الإن�سانية المتعالية، وتتحكم في منهجيته وعد�ساته الرئوية، ومعايير وموازين 
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التقييم والتقويم الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والتربوية وال�سيكولوجية، ومنظوماته 
المعرفية والعقائدية والوجودية، واختياراته و�أذواقه وميوله ورغباته المختلفة. وعليه، �أ�صبح 
هذا الواقع المعرفي والوجودي، والذي تمَّ انبنا�ؤه وتر�سميه ثُمَّ تزريقه في �صور حقن ناعمة 
لا مرئية ولا مح�سو�سة في �شتى �أوردة بنيات و�شرايين معالم الحياة الاجتماعية وال�سيا�سية 
والاقت�صادية والعقائدية، هو الف�ضاء ومكوناته التي ت�شكل وتت�شاكل ماهية وحقيقة الإن�سان 

وعقله وقلبه و�أحا�سي�سه.

دوماً  والمتحور  المتغير  وجوده  هي  ودالته  وعلته  وماهيته  هويته  �أ�صبحت  �آخر،  وبتعبير 
و�أبداً باتجاه وزاوية ذلك الواقع المر�سوم �سلفاً خلف كوالي�س الاقت�صاد وال�سيا�سة والمو�ضة 
عن  والباطني  المو�ضوعي،  عن  الذاتي  فتف�صل  �صورة،  والم�شوق  �شكلًا،  الزاهي  والإعلام 
الخارجي، والأخلاقي عن ال�سيا�سي، والخيري والنفعي عن الاقت�صادي من جهة، وت�ستبدل 
�أحدهما محل الآخر، والأ�سباب والعلل محل الم�سببات والعلل في مجتمع الفرجة �أو المجتمع 
الإ�سفنجي الذي يمت�ص ما يقدم له من ال�سوائل التي يتلون بها �شكله الخارجي بعد ت�شرب كل 
م�سامات ج�سمه وبنيته التحتية العميقة. وبهذا ي�ستف�سر جان بيار فرنان: �أل�سنا نعمل �صباح 
و�سائل  تنفك  ما  والتي  تعك�سها عنا،  الوجود  تفت�أ مرايا  ما  التي  بال�صور  الت�شبه  م�ساء على 
الإعلام ت�صنعها لنا؟ �ألي�س الوجود اليوم هو مظهر الوجود و�صورته؟ �أل�سنا نكون بقدر ما لا 

نكون؟

والفطرة  للهوية  الفاقد  والم�شاهدة،  الفرجة  هو مجتمع  المخملي  الإ�سفنجي  فالمجتمع 
الإن�سانية والم�ستقبل للآتي من الخارج بكل ترحاب و�سرور دون تفح�ص و�إدراك. ونعتقد �أنَّ 
اختيار جان بيار فرنان اللفظ الفرن�سي Spectacle الذي ترجم �إلى العربية بلفظ »فرجة« 
يغيب بع�ض ال�شيء تلك المعاني الأولى �أو الأنطولوجية الثاوية والمق�صودة في �أ�صلها المن�شود 
بالر�ؤية والنظر. فالـ Spectacle هو ما يجلب النظر والـ Spectator اللاتيني هو ما يرى ومن 

يرى.))) 

الإب�ستيمية  المعرفية  ق�صيدته  ومق�صود  الفرجة  لفظ  بنية  في  الت�أمل،  حق  والمت�أمل 

طريقة في ت�صوير ور�سم الواقع الذهني والمو�ضوعي الخارجي على نحو �ساخر في �إظهار خ�صائ�ص »�شخ�ص �أو �شيء« �أو  	(((
نقائ�صه فيه ت�شويه مغالٍ. 
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والأنطولوجية ي�ستدل بجلاء وو�ضوح �أنَّ المعنى الثاوي والمنطوق، هو حالة الانفراج والابتعاد 
والانك�شاف عن ماهية وحقيقة الإن�سان والمجتمعات المعا�صرة، وا�ستقبالها وتقبلها وتطبعها 
بكل ما يعا�ش على نحو غير مبا�شر، مبتعداً متجولًا �إلى تمثيل Representation في مجتمع 
الفرجة ت�ستقيل الذات مبكرة، وهي في �سن مبكرة و�صحة جيدة، �أو في �أح�سن تقدير يمهر 
المح�سو�س  العالم  فيه  لي�ستبدل  عنه،  و�صورة  بديله  مفو�ضاً  العامة  الوكالة  �شهادة  على 
الإعلام  و�سائل  تبثها  التي   »»Caricature الكاريكاتورية  ال�صور  من  ومقتطفات  بمتفرقات 
نيابة عن القوى الخفية والأيدي اللامرئية المحركة لها، والتي تقدم نف�سها في �أزهى �صورها 

كحقائق ووقائع مح�سو�سة من دون �شك �أو ريب.

فالفرجة، هي تلك الحركات والا�ستراتيجيات والآليات والعمليات الدينامية التي توظفها 
وتمهر  ال�صور،  تلك  بمفاهيم  العقل  وتختم  معينة،  ب�صور  النف�س  لتطبع  الخفية  القوى 
الممار�سات المعرفية والوجودية بمطابقتها، تحت �ضغط وو�صاية الو�سائل المتعددة والمتنوعة 
وال�سيا�سيين  الاقت�صاد  رجال  �أيدي  بدماء  والملطخة  المفبركة  والإعلانات  الدعايات  من 
والإعلاميين، وبدعم �ضمني و�صريح من علماء النف�س والطب والاقت�صاد والعلوم المختلفة، 
بغية جعل مرئيات العالم الخارجي بمنظوماته المعرفية والوجودية تحت �أنظار العيون التي 
المرئية  هي  فقط  ف�أ�صبحت  الألوان،  عمى  الأحوال  �أح�سن  في  �أو  والحول،  العمى  �أ�صابها 
والمنظورة، وما عداها �أوهام و�سراب، وذلك ب�سبب انح�صار الذهن، و�شدة ال�ضغط، وكثافة 
البث والإر�سال غير المنقطع من جهة، وتقلباتها وتحولاتها الدينامية الدائمة التغير، حتى 
من  فيها خوفاً  والتفكير  للت�أمل  فر�صة  �إتاحة  وعدم  المو�ضة،  مع  الفرجة  المجتمع  يتماهى 

زعزعة تلك ال�صور المنطبعة في ذهنه.

وبهذا المنظور لي�س غريباً ما ذهب �إليه ديبور من القول ب�أنَّ النظر »هو الحا�سة الإن�سانية 
هي  الفرجة  حياة  ب�أنَّ  القول  �إلى  الإ�شارة  وتجدر  �سلف«.  فيما  اللم�س  ك�أنها  التي  الممتازة 
حياة واهمة موهومة بالمظاهر فقط، بل هي »الفرجة« واقع دينامي متغير با�ستمرار، تتحول 
�إلى مظهر، و�إنَّ الثنائية المتحكمة في المعي�ش اليومي للإن�سان، هي  �إن�سانية  فيه كل حياة 
ثنائية الوجود والمظهر، الأمر الذي تجاوز فيه كون الفرجة مظهراً ديكوراً ين�ضاف للعالم 
بنية  تتجذر عروقها في  ون�سقية  بنيوية  لي�شكل حقيقة  وقيمة،  ووظيفة  وزينة  �شكلًا  الواقعي 
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�إنها  العلاقات الاجتماعية والنف�سية وال�سيا�سية والاقت�صادية، من خلال تو�سطات ال�صور، 
لبّ »لا واقعية المجتمع الواقعي« محا�صرة من الخلف والأمام، وفي كل الاتجاهات من قبل 
المادية  والخدمات  ال�سلع  من  ال�شهية  والموائد  اللامرئية  الناعمة  وال�سلطة  الخفية  القوي 
والمعرفية والأخلاقية والدينية، التي �أم�ست اليوم تباع وت�شترى ك�أيِّ �سلعة ا�ستهلاكية �سريعة 

الا�ستهلاك �أو التلف �أو التقادم.

وعليه، يمكن النظر حقاً �إلى الفرجة وفق هذا المنظور الدينامي المتحول دائماً، كبرهة 
وكائناتها  وكينوناتها  الاقت�صادية  والخدمية  ال�سلعية  المنتجات  فيها  تحقق  زمنية  لحظية 
الثقافية،  حمولاتها  حقن  �أو  تزريق  خلال  من  فيها،  والم�ضمرة  الثاوية  العنيفة  المعرفية 
�أي: كافة مرادفات النعومة  ولَمِي�س ولطيف و�أ�سيل،  ومرئياتها المختلفة ب�شكل ناعم ورقيق 
والوجودية في  والأخلاقية  والإب�ستيمية  والنف�سية  ال�سيا�سية  وتمو�ضهاتها  وب�أبعادها  والرقة، 
وبهذا  و�إدارتها.  و�إرادتها  و�سلطاتها  هيمنتها  كامل  والعائلية،  والفردية  الاجتماعية  الحياة 
المنظور ي�صعب ح�صر الرابطة بين المنتجات ال�سلعية والخدمية والم�ستهلك كعلاقة منفعة 
اقت�صادية �صرفة، بل هي علاقة ع�ضوية حميمة، لا تتجاوز ق�شور تغليفها الخارجي الجميل 
والأهواء  المادية  البهيمية  النزوات  المعبرة عن  الحاكية،  ولغتها  وكلماتها  الزاهية  و�ألوانها 
بينما  مرئية،  ا�ستهلاكية  خدمة  �أو  ك�سلعة  النفو�س  لها  ت�ست�أن�س  التي  الحيوانية،  وال�شهوات 
حقيقتها الواقعية تتمو�ضع في بنيتها العميقة وكينوناتها ال�سيكولوجية والاجتماعية والمعرفية 
والوجودية، الموجهة لأهدافها الأ�سا�سية التي من �أجلها تمَّ �إنتاجها في م�صانع �إنتاج المعرفة 
الخفية والم�ضمرة، وت�سويقها بعد �إطفاء الأنوار العقلية، �أو تركيب عد�سات رئوية لا ترى �أبعد 

من ق�شورها �أو عمقها ال�سطحي �أو �سطحها العميق.

والذوق  اللون  حقيقتها،  هي  ي�شاهدها  التي  والحقيقة  عالمها،  هو  يراها  الذي  فالعالم 
والطعم الذي تميل �إليه هو لونها وذوقها وطعمها فقط، حيث �إنَّ م�أكولات ماكدونل وكوكاكولا، 
وملبو�سات �أديدا�س ونايك، و�سيارات كاديلاك وفورد، وعطورات باكوريبان و�شانيه، و�سجائر 
روثمان وكنت، هي لي�ست منتجات فح�سب، بل هي �صور لمنتجات حمولات معرفية ووجودية 
المنتوجات  تلك  بلبا�س  وتغلفت  تلب�ست  ثقافية،  عنها  يقال  ما  �أقل  و�سيكولوجية  و�أخلاقية 
المادية التي حا�ضرة �صورها دوماً و�أبداً ب�شكل لا يمكن الا�ستغناء عنها؛ لكونها �سلبت �إرادتنا، 
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وجذبت �أنظارنا، واحتلت عقولنا وم�شاعرنا، ف�أ�صبحت ب�ؤرة عد�سة مناظيرنا الرئوية ونافذتنا 
الوحيدة المطلة �إلى العوالم الخارجية من جهة، و�أ�صبحنا ك�أحجار ال�شطرنج تحركنا �أيدي 
دون  و�شمالًا  يميناً  بنا  ت�ضرب  بونج  بنج  �أو ككرة  ومبرمج،  يقف خلفها عقل مدبر  ظاهرة، 

ا�ستقرار ودراية ب�أيِّ اتجاه �ستكون ال�ضربة التالية.

الخافية  والقوى  الم�صنّعة،  والحقيقة  المفبركة،  الواقعية  �إنَّ  ومخت�صر،  موجز  وب�شكل 
وال�سيا�سية  الاجتماعية  والم�ؤ�س�سات  والأفراد  المجتمعات  �صدر  على  تجثم  التي  الم�ستترة، 
ودلالاتها  وبناءاتها  بنْياتها  ميتا  وراء  وتختفي  تثوي  و...  والتعليمية  والإعلامية  والقانونية 
عنق  وتلوي  و�آلياتها،  ا�سترتيجيتها  على  وتت�ستر  و�أهدافها،  وغاياتها  ووظائفها  وتداولاتها 
�ألفاظها  وتلحين  كلماتها،  وت�شكيل  جملها،  �إعراب  وت�شكيلات  علامات  وتثوي  حقائقها، 
�أعماق بنيتها الدفينة،  النحوية الم�ستوطنة بعيدة عن عمق �سطحها، والمتمركزة في عمق 
لت�صبح هي روحها وحياتها وجذر جذورها التي تغذي جذعها و�ساقها وفروعها و�أغ�صانها 
الم�ستقبلية  تداعياتها  وم�سارات  الا�ستهلاكية،  م�آلاتها  وت�شكل  وثمارها،  و�أزهارها  و�أوراقها 
�شتى مجالاتها  في  والتمو�ضع  للتوطن  �سلفاً،  المر�سوم  ومحيطها  المعد،  ف�ضائها  �سياق  في 
في  �أم  والاقت�صادية  والنف�سية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  �سواء  المعي�شة،  الحياة  في  الوجودية 
منظومته المعرفية الإب�ستيمية، �أم في منظومته القيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، لت�شكل 

هي الواقع الحقيقي والعملي والعقلائي والتجريبي العلمي والعرفاني القلبي.

وثقافية  ومعرفية  �سلعية  منتجات  ب�إنتاج  والم�ضمرة  الخفية  العقول  تلك  تقوم  لًا  �أوَّ �أي: 
الإمكانات  كافة  توظيف  ثُمَّ  اللامرئية،  غاياتها  غاية  مع  وتن�سجم  تتلاءم  و�أخلاقية  ودينية 
والاقت�صادية  الموهومة  وال�سيا�سية  الم�ضللة،  الإعلامية  والمعرفية  المادية  والكمونات 
ناعم  ب�شكل  وولوجها  ت�صريفها  في  والم�شوهة  المنحرفة  والموازين  والمعايير  المغرية 
ورقيق و�أ�سيل في بناءاتها الفوقية ومعالمها الظاهراتية، ف�ضلًا عن التو�سل بجميع الو�سائل 
جهة،  من  لهما  والمت�ضادة  المخالفة  وتلك  والعقلية،  ال�شرعية  والا�ستراتيجيات  والأدوات 
وللمنطق الواقعي والحقيقي من جهة ثانية، لت�صبح واقعاً حقيقياً �شكلًا وعمقاً وجزءاً منها 
�إلا  ولفظاً ومعنىً، وب�شكل لا يجد المرء ولا ي�شاهد ولا ي�سمع ولا يتذوق ولا يتلم�س ولا يفكر 
ب�سواه، وبدون الاندماج الكامل والكلي لا نمتلك مقومات الحياة والتقدم والتطور، حيث �أ�صبح 
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ا�ستثمارهم من قبل  يتم  الأدوية،  �شبيه م�صانع و�صيادلة ماهرين في علوم  الحالي  و�ضعنا 
تلك العقول والأيادي الخفية، بغية �إنتاج وتطوير نوع من الأدوية لا علاقة لها �ألبتة بالأمرا�ض 
الأمرا�ض  في  الاخت�صا�ص  و�أهل  �أطباء  يوظف  من  هناك  ثُمَّ  حالياً،  المجتمع  في  ال�سارية 
والم�ضادات  الأدوية  تلك  هو  الناجع  علاجها  التي  والأمرا�ض،  الأوبئة  فيرو�سات  لينتجوا 
الم�صنوعة والمبتكرة �سلفاً، وذلك قبل �إبداع وتطوير فيرو�سات المر�ض نف�سه، لي�صبح هذا 
الواقع الم�صطنع هو الواقع الحقيقي والمنطقي الذي لي�س مفاده غيره، وهنا مدعاة الحذر 
ثانية،  والإدراك من جهة  الت�أمل  والإدراك حق  والت�أمل  الكاملة من جهة،  واليقظة  ال�شديد 
لكينونة هذا الواقع المفبرك والم�صنّع، من خلال تق�شير ق�شورها ال�سطحية، وتجاوز عمقها 
ال�سطحي �أو �سطحها العميق، وتحفير جينيولوجيتها الت�أ�سي�سية وقواعدها التقعيدية، وتنقير 
البيئية  �إيكيولوجيتها  وتعرية  المتر�سبة،  والجيولوجية  الأركيولوجية  وتراكماتها  طبقاتها 
المحيطة بها والم�صطنعة، �أي: الات�صال والتما�س بنواتها وتثويرها من الداخل، للك�شف عن 
خلفياتها الجينيولوجية الجذرية والجذعية لها، و�أركيولوجيتها التطورية التاريخية التي نمت 
وترعرعت فيها تك الأمور الثاوية في بنية ببنيتها العميقة، وقاعدة قواعدها، و�أ�س �أ�س�سها، 
ومِن ثَمَّ درا�سة جدوى فعل النظر والقول �أو العمل الوجودي والمعرفي، وترتيب الاختيارات 

المتعددة لهما ودرجاتهما من الثواب والح�سنات �أو العقاب وال�سيئات. 

8.3.3 ف�ضاء ومحيط المجتمع والدولة الإ�لاسمية والعمل وحمولاته من الح�سنات 
وال�سيئات 

والبراهين  العقلية،  والا�ستدلالات  العلمية،  التجربانية  والنتائج  المو�ضوعية،  الحقيقة 
وال�شواهد العرفانية كلها ت�ؤكد لنا ب�شكل لا ريب ولا �شك فيه �أنَّ معرفة الواقع المعي�ش وف�ضائه 
المحيط بفعالية فعل القول �أو العمل في عالمنا المعا�صر، كما تبين لنا �أعلاه �أمراً في غاية 
الأهمية والخطورة، لحمولات هذا الواقع من مفاهيم و�أفكار وفل�سفات ومعانٍ و�أفكار خفية، 
و�أ�ساليب غير منظورة، وتعيين  ا�ستراتيجيات  وت�أ�سي�س موازين ومقايي�س م�ضمرة، وت�شكيل 
�أهداف وغايات غير �صريحة، وتوجيه مقا�صد ونوايا غير معلنة، و�إدارة تفعالاتها الدينامية، 
وارتباطاتها الت�شابكية مع مختلف الحقول المعرفية والوجودية في عوالمها المتعددة، و�أخيراً 
�أو  ولي�س �آخراً كثافة وحجم الإمكانات والكمونات ال�ضخمة والقوى الكبيرة اللامرئية �سلباً 
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�إيجاباً التي توطنها وت�سكنها ب�شكل ثاوٍ وخفي م�ضمر في بنياتها ال�سطحية، �أو في تمف�صلات 
ب�أغلفة ولحاف لولبي ال�شكل، يخفي كل  �أعماقها الدفينة، م�ستغلقة ومغلّفة  وتموقعات عمق 
الاقت�صادية  و�أ�ساليبها  ا�ستراتيجياتها  جميع  وراءها  وي�ستر  الأ�صلية،  وحقيقتها  �أهدافها 
ي�ست�صعب  �أو  ي�ستحيل  وب�شكل  والأخلاقية،  والمعرفية  والنف�سية  وال�سيا�سية  والاجتماعية 

اختراق حجب جدران �أغلفتها المترا�صة. 

و�أهمية معرفة ذلك تكمن في تمكين القول �أو العمل، ليكون هو الفاعل ولي�س المفعول به، 
وهو العلة ولي�س المعلول له من جانب، وتمكينه في دقة تعيين وترتيب �سلم �أولويات الأعمال 
والأقوال المختارة، وفقاً لدرجات ت�أثيراته، وقدرة ات�صالاته، و�سعة انت�شاراته، وحجم �إمكانات 
تحقيق الان�سجام والتماهي بين كافة كينوناته المعرفية والوجودية، �سواء تلك المتحاقلة �أو 
المما�سة �أو المجاورة لها، �أو تلك القريبة �أو البعيدة منها، وفي جميع عوالمها الممكنة في 
و�أكبر قدر ممكن من حمولات  و�أف�ضل  �أح�سن  بغية تحقيق  والآخرة،  البرزخ  وعالمي  الدنيا 
معرفية لبنية وماهية �صدق القول، و�إخلا�ص العمل والإيمان بالتوحيد الفعلي والذاتي لواجب 
تجنب  �أو  والثواب،  والح�سنات  والخيرية  الق�صدية  وماهية  بنية  وانبناء  الوجود من جانب، 

العقاب وال�سيئات.

وعليه، فكلما زادت معرفتنا الدقيقة بمناخ ومحيط فعل القول والعمل، �سواء التاريخية 
�أم  المعلنة  الظاهراتية  وفوائدها  منافعها  مناخ  �أم  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  والاجتماعية 
المتخفية �أم الدنْيوية والدينية، فتزيد درجة تمكيننا من ترتيب �سلم �أولويات القول والعمل 
بتف�ضيل وتح�سين اختياراتنا ب�شكل �أف�ضل و�أكثر كفاءة، وتمكيننا من �أن نك�سب �أق�صى درجات 
الق�صدية والخيرية والنفعية والتباركية المحمولة في بنية الفعل �أو القول ال�صالح، وتح�صيل 
�أدنى حدٍّ ودرجة  �إلى  ال�سيئات والعقاب  �أو تكمي�ش وتقليل  الثواب والح�سنات،  �أعلى درجات 

ممكنة. 

القول  فعل  ومحيط  ف�ضاء  واقع  معرفة  بين  طردية  وتلازمية  تبادلية  علاقة  هناك  �إذن 
والمنفعية،  والخيرية  والمقا�صدية  والق�صدية  النية  وماهية  بنية  انبناء  ودرجات  والعمل، 
وتعظيم بنية وماهية الثواب والح�سنات، �أو تقليل حجم ال�سيئات والذنوب المتلازمة مع القول 

�أو الفعل. 
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الح�سنات  دوال  متغيرات  من  واحد  كل  لت�أثير  وتو�ضيحي  �شكلي  وقيا�س  تبيان  ويمكننا 
نماذج  في  الم�ستخدمة  الريا�ضية  الدالية  المعادلة  ا�ستخدمنا  ما  �إذا  على حدة،  وال�سيئات 
�أو متغير على حدة، بافترا�ض ثبات جميع  ت�أثير كل عامل  التي تقي�س  الريا�ضي،  الاقت�صاد 
�أو  النية  مثل  واحداً،  عاملًا  نغير  مرة  كل  وفي  ثابتة،  الأخرى  الم�ستقلة  والعنا�صر  العوامل 
القولية  ال�سياقات  �أو  الزمكانية  الظروف  �أو  ال�شخ�صية  والقدرات  الإمكانات  �أو  الغايات 

والمقامية، وبتعبير اقت�صادي ريا�ضي تطبيق حالة و�شرط »Cetris Parbus« التحليلية. 

�أو  الح�سنات  من  وحمولاتهما  والعمل  القول  فعل  لتكوثرات  واقعية  �أمثلة   8.3.4
ال�سيئات 

تنمو  ال�سيئة  �أو  الح�سنة  النبات  بذرة  �أنَّ  لنا  تبين  النبات  البيولوجية في عالم  ال�شواهد 
وتتكاثر وتنت�شر ظلالها وثمارها وعطرها ب�سهولة وي�سر، وتمتد مدياتها ال�شاقولية والأفقية 
بكثافة و�سرعة كبيرة، تبعاً لطبيعة الأر�ض الم�ستنبتة والم�ستزرعة فيها البذرة. وكذلك الحال 
بالن�سبة للعمل ال�صالح �أو الطالح والح�سن �أو القبيح، مرهون بالف�ضاء والأر�ضية التي ت�ستنبت 
وت�ستزرع فيها بذرته وعليه، بقدر ما تكون حمولات القول �أو العمل ب�أيِّ �شكل من الأ�شكال وب�أيِّ 
كبيرين  و�أثراً  ت�أثيراً  له  ف�إنَّ  الوزن،  �أو  الحجم  حيث  من  ب�سيطاً  �أو  �ضئيلًا  كان  ومهما  قدر 
و�سريعين بماهية الف�ضاء وطبيعة الأر�ضية من جهة، وبحجم و�سرعة تنامي وتكوثر درجات 
الع�شري من جهة  �أ�سها  ل�سل�سلة  الح�سنات وال�سيئات الم�ستخل�صة من متوالياتها الهند�سية 
ثانية، الأمر الذي ي�ؤثر في �أفق ارتباطاتها وتفاعلاتها مع ح�سنات و�سيئات الكينونات الأخرى 
المتحاقلة والمما�سة والمتجاورة لها، �أو تلك القريبة والبعيدة عنها، والتي لكل واحدة منها 
درجات تكوثرية تعمل �ضمن معادلة الأ�س الع�شري »على الأقل« ل�سل�سة متوالياتها الهند�سية. 

وقد ينتج من عمل جدّ ب�سيط، بحيث يبدو �أن لا قيمة له، �سواء ح�سنا كان �أم �سيئاً من 
الدولة والمجتمع الإ�سلامي ف�إنه  ال�شخ�صي، ولكن لكونه يتمو�ضع في ف�ضاء وبيئة  المنظور 
»مهما كان فيهما من الأخطاء وال�سلبيات ال�شكلية والهام�شية«، �إلا �أنَّ له �أثراً وت�أثيراً كبيرين 
�سلباً �أو �إيجاباً، يتجاوزان حدود ومنطقة ذلك العمل �أو القول الب�سيط جداً؛ لأنه بمجرد وفور 
�صدور القول �أو العمل �سيقيم علاقات دبلومعرفية ووجودية »دبلوما�سية المعرفة« واجت�صادية 
والإب�ستيمية  الوجودية  الأنطولوجية  الكينونات  مع  و�سيكومعرفي  اقت�صادي«   - »اجتماعي 
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المعرفية المتحاقلة والمما�سة والمجاورة لها، ومِن ثَمَّ ت�شييد علاقات وتفاعلات دينامية مع 
الكينونات القريبة والبعيدة، وعليه �ستكون م�آلات ذلك القول �أو العمل الب�سيط جداً تكوثرات 
انت�شار  ومن  وت�أثير،  �أثر  ومن  عقاب،  �أو  ثواب  من  حمولاته  �سيئات  �أو  لح�سنات  متناهية  لا 
وات�ساع، ومن عمق وتجذير، وذلك كله ب�سبب الأر�ضية والف�ضاءات التي ا�ستزرعنا وا�ستنبتنا 
كينونات  ولبنية  جهة،  من  جدّاً  القبيح  �أو  الح�سن  القول  �أو  للعمل  الأولى  البذرة  تلك  فيها 
العمل والقول نف�سه، وطبيعة الكينونات الوجودية والمعرفية، وماهية نظامها الكوني، وبحكم 
الدينامية  تفاعلاتها  وب�سبب  والذاتية،  الع�ضوية  ديمومتها  ارتباطات  وا�ستراتيجيات  �آليات 
المت�سارعة، وبمقت�ضى نموذج معادلات تنامي وانت�شار وات�ساع وتكوثر قيم �سل�سلة متوالياتها 
الهند�سية الع�شرية من الح�سنات �أو ال�سيئات والثواب �أو العقاب، الأمر الذي يترك ت�أثيرات 

وت�أثرات �سلبية �أو �إيجابية متنامية من جهة ثانية. 

وذبذباته  ال�صوتية،  درجاته  ب�أعلى  الخطر  ناقو�س  �أجرا�س  ندق  �أن  ي�ستوجب  هنا  ومن 
الرنينية، ومدويات مديات �أ�صدائه في �شتى اتجاهاتها، لتخترق الآذان القريبة والبعيدة لكافة 
طبقات المجتمع الجنينية وال�شبابية والكهولية والعجائزية، ولكل من يلقي كينونة فعله القولي 
�أو العملي في المجتمع والدولة الإ�سلامية، القول والت�أكيد المطلق ب�أنَّ الا�ستهانة والتق�صير �أو 
الإهمال واللامبالاة، �أو التهمي�ش والتكمي�ش لحمولات وزن وحجم �أو قوة وت�أثير وت�أثر �أيِّ فعل 
�أو قول �أو حركة، مهما كان جدَّ ب�سيط وجدَّ �ضئيل في ف�ضاء الدولة الإ�سلامية، لها تداعيات 
خطيرة وكبيرة �سلباً و�إيجاباً في �شتى مناحي الحياة وتمف�صلاتها وت�شعيباتها وتمو�ضعاتها 
وفي  والأخلاقية،  والثقافية  والتربوية  وال�سيكولوجية  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  الاجتماعية 
جميع �أبعادها و�أجيالها و�آمادها وعوالمها الدنْيوية والدينية والبرزخية والأخروية، كتداعيات 

.»Domino« ت�ساقط �أحجار لعبة الدومينو

القوة  �أم  �أم فا�سدة  البذرة، �سواء كانت �سليمة  �إلى �صغر حجم  �أن لا ننظر فقط  فعلينا 
الدافعة في لعبة �أحجار الدومينو، بل علينا �أن نت�أمل حق الت�أمل، ونخترق حجب ميتافيزيقة 
البذرة لنرى حمولاتها الكمونة والثاوية في بنية نواتها الجنينية ب�أبعادها المعرفية والوجودية، 
بدرجات  الممكنة  وعوالمها  الكون  كينونات  جميع  تخترق  التي  وتكوثراتها  تناميها  و�آليات 

متباينة متفاوتة تبعاً لتموقعاتها في نظام الكون العر�ضي والطولي.
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فبذرة الإيمان والحقيقة والأخلاق والعمل والعلم وغيرها من الأفعال والأقوال، هي رهينة 
لذلك الف�ضاء والبيئة �إلى حدٍّ كبير، فبذرة العلم تنمو وتتكوثر وتنت�شر وتت�سع ثمارها ونتائجها 
المعرفية والوجودية ب�شكل �سريع وكبير في الجامعات والهيئات الأكاديمية وم�ؤ�س�سات البحث 
والعلم، ولي�س في الأ�سواق وملاعب اللهو والترفيه. ف�أيُّ عمل �أو قول علمي له �صدى جدُّ كبير 
وجدُّ �سريع وجدُّ مثمر، �سواء كان قولًا �سديداً �أم خرافة �أم فا�سداً، ف�إنَّ منتجاتها الإيجابية 
تفاعلاتها  و�آماد  الناعمة  لطبيعتها  تبعاً  ولكن  اله�شيم،  في  النار  كانت�شار  تنت�شر  وال�سلبية 
والأعمال  القيم  لجميع  بالن�سبة  الحال  ونف�س  الق�صير.  الأمد  في  واللامرئية  البطيئة 
والأقوال والمواقف والأقلام والكلمات الح�سنة �أو ال�سيئة وال�صالحة �أو الطالحة وال�صحيحة 
�إلى بنياتها  �أو الفا�سدة. وعليه، ف�إنَّ المنطق والعقل يفر�ضان علينا النظر الت�أملي والعميق 

العميقة وحمولاتها الكمونة والثاوية، و�آليات تفاعلاتها وارتباطاتها الت�شابكية والع�ضوية.

حنا  وو�ضّ وبيّنا معالمها،  بنيتها،  �شيدنا  التي  النظرية  وفق  اعتقاداً جازماً  نعتقد  وعليه، 
�آلياتها وا�ستراتيجياتها التوظيفية والانبنائية والتبليغية والقيمية، ور�سمنا معادلات متواليات 
�سل�سلتها التكوثرية والتكاثرية في هذا الكتاب، �أنَّ من كبائر الذنوب »كبّار« ولي�س فقط كبيراً 
�أ�صغر،  �أو  ولي�س �صغيراً  »�صغّار«  �أي:  ال�صغر،  كانت درجته من  �أيُّ ذنب مهما  �أكبر، هو  �أو 
يقترفه �أو يلقي كينونته ال�شخ�ص في ف�ضاء وبنية المجتمع والدولة الإ�سلامية، �سوف تتداخل 
وتت�شابك وتتفاعل في هذا الف�ضاء، فتت�صاعد درجاته التراتبية من ذنب »�صغّار« �إلى »كبّار«، 
ثُمَّ يتنامى ت�صاعدياً درجة ذنب »كبّار« بعد ما كان ذنباً »�صغّار« �إلى م�ستوياتها العليا، كلما 
كان الذنب �أو مخالفة الأوامر والنواهي في الدولة الإ�سلامية متحاقلة �أو مما�سة �أو متجاورة 
لدائرة �سلطة وميتا �سلطة الولاية العامة للفقيه الحاكم في الدولة، ثُمَّ ت�أتي فيما بعد مخالفة 
وتت�صاعد  والتنفيذية من جهة،  والق�ضائية  الت�شريعية  لل�سلطة  المفو�ضة  الولائية  ال�سلطات 
وفي  والمقولية  القولية  والمقامات  المجتمع  في  للأ�شخا�ص  المقامية  لل�سياقات  تبعاً  �أي�ضاً 
�سياق زمكانيتها من جهة �أخرى، ف�أيُّ فعل �أو قول �أو نظر ح�سن يقوم به ال�شخ�ص في الدولة 
تتدرج درجة  ثُمَّ  كبّار،  �إلى درجة  �أو �ضغّاراً �سيرتقي  �أ�صغر  �أو  الإ�سلامية مهما كان �صغيراً 

كينونة الذنب �أو المخالفة �إلى مرتبة »كبّار« ت�صاعدياً تبعاً ل�سل�سلة متوالياتها الهند�سية.

الفردي  والذنب  المخالفة  بين عن�صري  الكبير  الفرق  �إلى  الانتباه  نلفت  �أن  وحقيق هنا 
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الدولة  في  والتنفيذية  والق�ضائية  والت�شريعية  الولائية  لل�سلطات  التاريخي  �أو  الاجتماعي  �أو 
الإ�سلامية، وبين ممار�سات النقد المو�ضوعي �أو الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر لجميع 
ال�سلطات في الدولة، التي هي تكليف �شرعي وعقلي وفطري، و�أيُّ تق�صير وتهاون وا�ست�صغار، 
�أو تهمي�ش وتكمي�ش، �أو ت�ضخيم وتهويل، �أو �إفراط وتفريط ب�أي مرحلة �أو �أ�سلوب يعتبر بحد 
الأركان  بم�صاف  هو  المنكر  عن  والنهي  بالمعروف  الأمر  لأنَّ  كبّاراً؛  ذنباً  �أو  مع�صية  ذاته 
�شروطه  ماهية  �أما  المجتمع،  وحيوية  الإ�سلامي  الحكم  نظام  لا�ستقامة  الرئي�سة  والركائز 
المعرفية  وجغرافيته  و�أك�سيولوجيته  و�أركيولوجيته  لت�أ�سي�سية  وجينيولوجيتها  التحتية  وبنيته 
ولقد تم بحثها تف�صيلًا  الكتاب،  وا�ستراتيجياته، فهي خارج نطاق هذا  و�أدواته  والوجودية 
وتحليلًا جينيولوجيا و�أركيولوجيا وفطرياً وعقلية وتجربانياً، وخا�صة ل�سلطات ولاية الفقيه 

العامة في كتابنا القادم »النظرية الفطرية والوالد الذاتي لولاية الفقيه العامة«. 

ربما ينظر القارئ �إلى هذه المقولة بعد�سة ر�ؤيوية �ضيقة ومتجزئة، ولكن الر�ؤية الكونية 
والتراتبي  ال�شمولي  التلوماي�سكترو�سكوبي  المنظار  بجانب  الكتاب  هذا  في  طرحناها  التي 
الذهن حول هذه  والدائرة في  الحا�ضرة  والت�سا�ؤلات  الا�ستخلافي تو�ضح كل الا�ستف�سارات 
�أو جدَّ مبالغ فيها. ولتبيان بع�ض  �أنها مثالية  �أو المقولة التي قد تبدو عند البع�ض  النظرية 
معالم بنياتها العميقة، نرى �أنه من الم�ستح�سن �أن ن�ست�شهد ببع�ض المفاهيم القر�آنية التي 

تدعم هذه المقولة. 

�أوّلًا: الآيات القر�آنية المجيدة والروايات النبوية ال�شريفة، والتي �أ�شرنا �إليها عند الحديث 
والأقوال  الأعمال  �أنَّ  لنا  ت�ؤكد  الذنوب،  و�آثار  الأعمال  تج�سيم  �أو  وتج�سيد  �أنطولوجية  عن 
ال�شهود  حجب  تخترق  كبّارة«  �أو  »�صغّارة  درجتها  كانت  ومهما  جميعاً،  وال�سيئة  الح�سنة 
والغيب، �أي: ميتافيزيقا المعرفة الإب�ستيمية والوجود الأنطولوجي، لت�شكل ت�أ�سي�سات البنية 
التحتية لكينونة جنة �أو جحيم الإن�سان، ولمعالمها الفوقية في جميع عوالمها الممكنة: عالم 

الدنيا والبرزخ والآخرة. 

�سنن  وفق  الطبيعي  مجراها  ت�أخذ  ف�سوف  القول  �أو  الفعل  ر�صا�صة  تنطلق  حينما  �إذن 
القانون  وجوهر  للب  �أو  �أ�شمل  لقانون  يخ�ضع  لم  ما  توقف،  �أيِّ  دون  الكون  و�أحكام  وقوانين 

الكلي، وفي �أ�سمى مراتبها قانون الرحمة الإلهية، الذي كتب الله على نف�سه الرحمة.
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نف�ساً  قتل  من  �أنَّ  �إلى  المقد�سة  وكلماته  كتابه  محكم  في  وجلَّ  عزَّ  الله  يُ�شِر  �ألم  ثانياً: 
بغير حق ك�أنما قتل النا�س جميعاً، كما جاء في قوله تعالى: ﴿ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  
ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ    ڀ   ڀ    پ   پ   پ  
ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤڤ   ڤ    ٹ   ٹ   ٹ   ٹ  
عدة  ال�شريفة  الآية  هذه  من  ي�ستفاد  �إذ  ڃ﴾)))،  ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ  

مفاهيم قر�آنية تخدم مقولة الذنوب في نظريتنا، منها ما يلي:

وبني  نواة  مع  وتفاعلية  ت�شابكية  علاقة  لها  التي  والأقوال  الأعمال  بع�ض  هناك  �أنَّ   -
الكينونات  وت�ضطرب  ب�أكمله،  الكيان  يهتز  بها  الم�سا�س  وعند  التحتية،  والدولة  المجتمع 
كافة  الكون  �أو  الأر�ض  في  بل  الإ�سلامية،  والدولة  المجتمع  في  لي�س  والوجودية  المعرفية 
وخا�صة  الآخر،  للبع�ض  بالن�سبة  �أما  الرحمن.  عر�ش  بها  يهتز  ذلك  من  و�أكثر  بل  فح�سب، 
من لهم منظورات م�ؤا�س�سة على ت�صنيف الذنوب �إلى �صغيرة وكبيرة )والذي يخالف تماماً 
بمحدوية  ال�صغيرة  الذنوب  بع�ض  �إلى  ينظر  مما  وكبّارة(،  و�أكبر  كبيرة  المتبناة  نظريتنا 
�آثارها، و�ضعف تفاعلاتها، وخفة حمولاتها من الذنوب وال�سيئات، وبالتالي تهمي�ش وتكمي�ش 
�آثارها الأنطولوجية والمعرفية ببعديها المادي والمعنوي �أو ال�شهودي والغيبي. هذه النظرة 
التجزيئية والأنبوبية لماهية الأعمال والأقوال التي لا ترى �إلا �سطحها، وفي �أح�سن الأحوال 
والأركيولوجية  الجينيولوجية  بنياتها  �أعماق  درجات  متنا�سية  �أو  متجاهلة  �سطحها،  عمق 
و�أنظمتها  والقيمية  والانبنائية  التوظيفية  وا�ستراتيجياتها  العميقة،  والأك�سيولوجيوية 
التوا�صلية، وعلاقاتها التفاعلية الدينامية التي تربط جميع �أجزاء الكون في ن�سيج متما�سك 
تمركزات  في  جميعها  ي�ستجمع  تراتبي  تدرجي  �سلم  له  واحد  وطريق  واحدة  وغاية  واحد 
وتمف�صلات متراتبة في نظامه الكوني. وحتى لو نظرنا �إلى المو�ضوع وفق المنظور الثنائي 
للذنوب على �أ�س�س كبيرة و�صغيرة، ف�إنَّ الذنب ال�صغير تبعاً ل�سيكولوجية الت�صنيف والمذنب، 
ال�صغير  الذنب  الإ�صرار عليه، في�صبح بحكم منطق  يتم  ي�شكل قاعدة وهمية، من خلالها 
�أخرى تمتلك مقومات وقوى تفجيرية  �إلى بنية  لتغير وتبدل بنيته وماهيته  ذاته ذنباً كبيراً 

مدمرة بعد تفاعلاتها الدينامية مع كينونات الذنوب الأخرى.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 32. 	(((
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وتعالاقاته  الدينامية  وتفاعلاته  العمل  �أو  القول  فعل  ارتباطات  �آلية  تقريب  ويمكننا 
الت�شابكية في عوالمها وحقولها المختلفة، بت�شبيه ذلك بحركة انت�شار وات�ساع دوائر الموجات 
الكهرومغناطي�سية �أو موجات تيارات حركة البحار والمحيطات المتداخلة والمترابطة لجميع 
المما�سة  �أو  المتحاقلة  الموجات  تلك  هي  لها  والظاهر  المرئي  �أنَّ  من  بالرغم  �أجزائها، 
والمجاورة، �أما القريبة والبعيدة جداً غير مرئية، ولكنها ثاوية وم�ضمرة للعين المجردة �أو 
للأجهزة القيا�سية الب�سيطة، �أما بالن�سبة للأجهزة القيا�سية الدقيقة الذرية فت�ستطيع متابعة 
تمو�ضعاتها وتموقعاتها وقيا�س �آثارها وتفاعلاتها الدينامية في تلك الحقول البعيدة �أي�ضاً، 
القمر  من  وال�صور  الأ�صوات  تنقل  التي  والتلفاز  الراديو  بموجات  يتعلق  فيما  الحال  ونف�س 
والمريخ وغيرها من الكواكب �إلى غرفة نوم الإن�سان في �أية بقعة من الأر�ض. وكذلك القول 
الح�سنات  ووجودية من  تحمل حمولات معرفية  ير�سل موجات  الطالح  �أو  ال�صالح  العمل  �أو 
الكينونات  بقية  مع  كينوناته  وتتفاعل  فتترابط  الف�ضاء،  في  والعقاب  الثواب  �أو  وال�سيئات 
العر�ضي  الكون  نظام  �سلم  درجات  في  وتمو�ضعاتها  تموقعاتها  ح�سب  والوجودية  المعرفية 
والطولي، فتتعاظم قيمتها وتتكاثر خيريتها ومنفعيتها �أو �سلبياتها و�أ�ضرارها، مهما كان الفعل 
�أو القول �صغّاراً، �ألَم يقل عزَّ وجلَّ في محكم كتابه المقد�س: �إنَّ الذين عقروا ناقة �صالح هم 

ثلة جدُّ قليلة با�شروا ذلك، ولكن العذاب الإلهي �شمل الجميع! ﴿ ک  ک  ک  ک   گ   
ڻ    ڻ   ڻ   ں   ں     * ڱ    ڱ      ڱ    ڳ    ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ   گ  
ڻ﴾)))، وكذلك قوله تعالى: ﴿ئۇ  ئۆ  ئۆ     ئۈ  ئۈ  ئې   ئې  ئېئى  ئى  
ئى  ی  ی  ی﴾))). وهنا يك�شف لنا عزَّ وجلَّ �ستار الغيب عن ماهية الذنب وموجات 
�آثارها وتداعياتها الق�صيرة والمتو�سطة والطويلة، الوجودية والواقعية الذاتية والمو�ضوعية 
�أو  ثلة  �أو  �أكان �شخ�صاً واحداً  له مهما كان الذنب �صغّاراً، وبغ�ض النظر عمن �صدر، �سواء 
مجموعة، و�سواء �أكانوا كفاراً �أم م�سلمين �أم م�ؤمنين، وهذا هو الو�ضع الطبيعي والمو�ضوعي 
لفعل القول �أو العمل في نظام الكون ح�سب �سننه وقوانينه و�أحكامه الإلهية، وفي كل الآماد 
�أن ت�سبق رحمته في جميع الأحوال عدله،  والأبعاد والأمكنة، ولكن �شاءت حكمة الله تعالى 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأعراف، الآيتان: 77 و 78. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنفال، الآية: 25. 	(((
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وتربوية  �أي�ضاً  رحمانية  لحكمة  رحمته؛  عدله  ي�سبق  ومعينة  محدودة  جدّ  حالات  في  وفقط 
الواقعية  ومدياته  و�آثاره  الذنب  بنية  وحقيقية  ماهية  ب�أ�صل  والتنبيه  للتذكير  وذلك  ربوبية، 
وال�شمولية، ولكن حينما ينك�شف الغطاء لبع�ض الأبرار والمقربين في الدنيا، ف�إنهم ي�شاهدون 
عين وحق اليقين لذرات الذنب وبنيته العميقة ونواته وقوته النووية العظيمة، وتنك�شف هذه 
اليقين في عالم الح�ساب والقيامة والآخرة،  الحقائق في عالم البرزخ وب�صورة حق وعين 
�صغّاراً،  كان  مهما  الذنب  �أنَّ  وهي  »الكبّارة«  الكبيرة  الذنوب  نظرية  ت�ؤكدها  واحدة  حقيقة 
ف�إنه يخل بنظام الكون الذري الدقيق، كما يخل �أيُّ خط�أ مهما كان �صغّاراً في عالم الذرة 
في تركيبة بنيتها ونظامها الذري، وهذا المفهوم هو �أحد �أركان نظريتنا في الذنوب الكبّارة، 
ويمكننا ت�صوير حقيقة تنامي الذنب »ال�صغّار« �أو القوة »ال�صغّار« و�آثارها الكبيرة والمدمرة 
من خلال النظر �إلى كيفية و�آلية ت�ساقط وانهيار ملايين بل بلايين من القطع الخ�شبية �أو 
الحجرية المترا�صة في منظومة �أو �سل�سلة متواليات لعبة الدومينو«Domino« بحركة وقوة جدّ 
ب�سيطة، فتحدث �سل�سلة متواليات من القوة والآثار الترابطية والت�شابكية تدرجياً ب�صورتها 
الدينامية الناعمة التي لا ي�شعر بحركتها وقوتها المتمو�ضعون بعيداً عن مرمى نظرهم، �إلا 
حينما تت�ساقط قطع الحجر �أو الخ�شب �أمامهم، علما ب�أنَّ م�صدره هو حركة »�صغّار« على بعد 
بلايين الأميال، لم يتوقعها بتاتاً، ولكن لو كان لديه جهاز دقيق لقيا�س ذبذباتها لتوقع حدوث 
�أثارها، و�أعلن حالة الطوارئ وتجيي�ش الجي�ش وت�سليحه ب�أ�شد الأ�سلحة الفتاكة للوقوف �أمام 
ت�ساقط  و�سببت  �أقدحت  التي  الناعمة  ال�ضئيلة  القوة  �أو  مرئية  اللا  الب�سيطة  الحركة  تلك 
: �إنَّ  وتدمير جميع القطع الحجرية في �سل�سلة متواليات لعبة الدومينو، �ألم يقل لنا عزَّ وجلَّ

الجبال تمرُّ مرَّ ال�سحاب ونحن ن�شاهدها جامدة ثابتة: ﴿ئج  ئح  ئم  ئى    ئي  بج          بح    
بخبم   بى  بي  تج     تح  تخ   تمتى  تي  ثج  ثم  ثى﴾))). 

الأكثر �أهمية والأ�شد خطورة، هو حينما نمار�س ن�شاطنا الفكري والتبليغي والانبنائي في 
والموازين  الم�ستوردة،  والمرئيات  الم�صطنعة،  والحقائق  الم�صنّعة،  الواقعيات  تلك  �ضوء 
و�إدراك  وعي  دون  لمو�ضوعاتها،  ومت�ضادة  لأهدافها،  مغايرة  بدرجات  المعيّرة  والمعايير 
ي�ؤدي  الذي  الأمر  وترويجها،  ت�صنيعها  تم  �أجلها  من  التي  الأ�صلية،  وماهيتها  بحقيقتها 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النمل، الآية: 88. 	(((
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الذنوب  حتى  بل  »ال�صغّارة«  �أو  ال�صغيرة  والقوى  الذنوب  فقط  لي�س  وتكمي�ش  تهمي�ش  �إلى 
الكبيرة �أو »الكبّارة«، ف�ضلًا على ذلك تمركزها في منطقة اللا�شعور، فت�صبح هي المهيمنة 
والموجهة للممار�سات النظرية والعملية في حياة الإن�سان، وتزداد �سيطرة وتحكم اللا�شعور 
ال�ضغط  كثافة  ب�سبب  ال�شديد  والتمركز  ال�شعور من جانب،  والغفلة في محطة  الن�سيان  مع 
والإرهاب الإعلامي المدجج ب�سلاح العلم والمعرفة والمنفعة والبرجماتية والتطور والتقدم، 
جانب  من  والاقت�صاد  ال�سيا�سة  وا�ستراتيجيات  و�أدوات  الإعلام  ميتا  و�سائل  تقدمها  التي 
�آخر، الأمر الذي م�آله �إلى تهمي�ش وت�صغير تام للمخالفات والذنوب الكبيرة »الكبّارة«، وبناء 
حواجز عالية و�سدود منيعة تعيق الإن�سان من �إمكانية البحث عن منظومة الحقيقة والواقعية 
بالحقائق  وا�ستبدالها  والعمل،  الفكر  �ساحة  عن  وا�ستبعادها  العملية،  والمثالية  المتعالية 
القوة  �إرادة  هي  الأ�سا�سية  وغايتها  همها  عقول،  بوا�سطة  والمفبركة  الم�صطنعة  والواقعية 
�إيديولوجية  في  المتمثلة  العقائدية  و�أخيراً  والإعلامية،  وال�سيا�سية  الاقت�صادية  وال�سيطرة 

ذاتية موهومة، ت�ؤدي �إلى حالة الع�صيان و�إعلان الحرب على الدولة الإ�سلامية. 
الن�سبية  الأهمية  و�أوزان  الأف�ضلية  ومدارج  ترتيب  �أنَّ  �إلى  ن�شير  �أن  بمكان  الأهمية  ومن 
متعددة  وعنا�صر  متغيرات  في  ودالة  ن�سبية  هي  والأنظار،  والأفعال  للأقوال  والتفا�ضلية 
الح�سنات  درجات  تعيين  في  دالة  بذلك  وهي  نف�سه،  العمل  وف�ضاء  مناخ  منها  ومتنوعة، 
�أهدافنا،  ومبتغى  غاياتنا،  غاية  عن  البعد  �أو  القرب  م�سافات  في  دالة  وبالتالي  والذنوب، 

ومثلنا الأعلى الذي نن�شد ونعد الرحيل �إليه �صباح م�ساء. 



الفصل التاسع

مفاتيح أقفال الحسنات والسيئات
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9.1 مفاتيح وعد�سات الكفر والإلحاد والا�ستخلاف والإيمان

 ،Q الب�شرية منذ �أن وطدت قدمها الأوُلى على هذه الأر�ض، �أي: منذ زمن النبي �آدم
مفتاح  في  تكمن  الا�ستك�شافية  ومناظيريها  الر�ؤيوية،  �أو عد�ستها  �أقفالها  �أبواب  مفتاح  كان 
وعد�سة الفطرة الإن�سانية التي تم تع�ضيدها وت�سنيدها بالإر�شادات والأوامر والنواهي الإلهية 
الكلية، وقبل هذا العهد الآدمي كان هناك عهد �أل�ستي عقلي كلي الذي �شهد ولاية �إلا �إله �إلا 
الله، �أي: �شهادة وولاية التوحيد النقي، والتي ا�ستغرقت وا�ستجمعت في �شكل وبنْية، �سميت 
منافية  جديدة  وعد�سة  مفتاح  و�شهادة  ولاية  لاحقاً  بعد  فيما  وظهرت  الإن�سانية،  الفطرة 
وم�ضادة لعد�سة وولاية الفطرة الإن�سانية، وهي ولاية �شيطانية �إبل�سية ت�شيطن كينونة الإن�سان 
وتلب�سها ب�ألب�سة �إبل�سية تتلب�س حول الفطرة، فتمنعها من الظهور والح�ضور �أمام كينونة النف�س 
والذات الإن�سانية، وبعد ذلك بد�أت يد الإن�سان الإبلي�سية تبتدع وتخترع �أنواعاً من المفاتيح 
والأقفال، حتى ال�شيطان �أو �إبلي�س وقفا عاجزين عن ت�صورها، ناهيك عن ت�صنيعها، حيث 

�أ�صبح الإن�سان متجاوزاً قدرات و�إمكانيات �إبلي�س في النظر والفعل والعمل.
ومتطورة  ومعقدة  مركبة  ومناظير  وعد�سات  و�أقفال  و�أبواب  مفتاح  �صناعة  تم  وعليه، 
للكفر والإلحاد وال�شرك والنفاق والمروق والف�سوق والجحود وال�ضلالة، لت�ضرب طوقاً، وتبني 
حاجزاً، وترفع �سداً �أمام مفاتيح وعد�سات الفطرة الطبيعية والدين الا�ستخلافي والتوحيد 
الأل�ستي، وما �صراع الأنبياء والمر�سلين والأئمة R وال�صالحين والمجاهدين عبر الت�أريخ 
الإيمانية  والعد�سات  المفاتيح  تلك  �إلى  الب�شرية  وتنبيه  وتذكير  و�إظهار  �إلّ لإحياء  الإن�ساني 
�إعلام  »ميتا مفتاح« من جهة  المفاتيح  لمفتاح  والخ�شوعية  الت�صديقية  والانقيادية  الولائية 
و�إبلاغ وتخويف وتحذير وتهديد ووعيد من الإنكار والإلحاد وال�شرك والجحود، وقد تمازجت 
واختلطت مفاتيح و�أقفال هذين ال�صنفين المت�ضادين والمتناق�ضين في �أوربا فهيمنت مفاتيح 
لقد  الظلمات«  »ع�صر  الو�سطى  الع�صور  في  وخا�صة  و�ضالة،  ومنحرفة  م�شوهة  وعد�سات 
كانت ال�سيطرة والولاية العامة للكني�سة في جميع ��شؤون الحياة، وكانت جميع مفاتيح الأقفال 
والعد�سات الر�ؤيوية المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية بكل م�ستوياتها الكلية 

عمفاتيح �أقفال الح�سنات وال�سيئات والذنوب والثواب والعقاب
�س

تا
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 276

والتو�سطية والت�شعيبية الفرعية تقريباً كلها بيدها، ولم ي�ستطع المناه�ضون والمخالفون للدين 
الكني�سي �أن يقارعوا وينتقدوا هذه المفاتيح والعد�سات الر�ؤيوية الا�ستك�شافية والا�ستب�صارية 

والا�ست�شرافية خوفاً من اتهامهم بالكفر والإلحاد والزندقة والخروج عن الدين والملة.

9.1.1 مفتاح العقل والعقلانية والتعقيلية الغربية المادية

لقد �صنعوا مفتاح وعد�سة العقل المجرد الا�ستدلالي المُلْكي المادي، وفيما بعد ا�ستمر 
الكن�سية  �إله  مقابل  �إلهاً  وبنوا  الحداثة،  بعد  وما  والحداثة  التنور  ال�صراع في ع�صر  هذا 
�أو الاقت�صاد،  �أو التاريخ  �أو الإن�سان  �أو العلم  و�أمام الله ور�سالاته المقد�سة، و�سموه العقل 
و�أنْ�سنة  و�أرْخنة  عقْلنة  مثل  ر�ؤيوية،  وعد�ساتية  مفتاحية  مفاهيمية  م�صطلحات  فظهرت 
عنة الكون والإن�سان والعلاقات البيْنية بين الكينونات الإن�سانية  وعَلْمنة وعِلْمنة و�سَلْعنة وب�ضْ
بع�ضهم ببع�ض من جهة، وبين الكينونات الطبيعية والملكوتية من جهة ثانية، وبينهما وبين 
الحياة  ��شؤون  كافة  في  العامة  والولاية  التامة  ال�سلطة  ومنحوه  ثالثة،  والإله من جهة  الله 
المادية والمعنوية للعلم والعقل المجرد والن�سبية والجزئية والمادية وال�شكلانية والتعددية 
والثابت والمطلق والباطن والعمق وال�سببية والحتمية  الكلل  و�إق�صاء  التغيرية من جانب، 
والتوحيدية، و�إخراجها مع الدين والقيم الأخلاقية والجمالية المطلقة من الحياة الجوانية 
للإن�سان وحياته البرانية معاً، وذلك با�سم �أ�صالة العقل والعلم والإن�سان والتاريخ كم�صدر 

وحيد للمعرفة والحقيقة.

وبعد �سيطرة مفتاح العقل كمفتاح المفاتيح »ميتا مفتاح« و�إق�صاء �أو تهمي�ش باب ومفتاح 
الدين وا�ستبعاده من الر�ؤية الكونية والفل�سفية والأخلاقية والتاريخية و�إق�صائه من الحياة 
وفاعليته  ن�شاطه  وح�صر  بالرب،  الفردية  وعلاقته  الفرد  دائرة  في  وح�صره  الاجتماعية 
الأفراد  قلوب  في  ومنقو�صاً  م�شوهاً  الم�سجد، وحب�سه  �أو  الكني�سة  في  الأربعة  الجدران  بين 
و�سلوكياتهم الفردية، ر�أت ال�سلطة الحقيقية »ميتا حقيقة« الثاوية والم�ضمرة في بنْية الولاية 
العامة الخفية »ميتا �سلطة« المدبرة والموجهة والمنظمة لدفة ��شؤون الحياة الثقافية والعلمية 
والأدبية والقيمية الأخلاقية والاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية و... �إلخ ب�شكل مبا�شر �أو 
غير مبا�شر، �أنَّ منظومة مفتاح وباب وقفل وعد�سة العقل والعلم والمعرفة والحقيقة والعلية 
ر�ؤيوية  ومفاتيح وعد�سات  والوحدة مفاهيم  والغائية  والمطلقات  والثوابت  والكلية  وال�سببية 
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�أنها  �أو  مموهة،  وغام�ضة  ومعقدة  ملتب�سة  �أنها  �أو  وحقيقة،  واقعية  غير  ووهمية  �إما خاطئة 
تقف حجر عثرة �أمام �أهداف وغايات وطموحات ونظريات و�آفاق »ميتا ال�سلطات« الثلاث �أو 
الأربع من »ميتا �سيا�سة« و»ميتا اقت�صاد« و»ميتا �إعلام«، و�أخيراً �أُ�ضيف »ميتا علم« التي هي 
فعلًا �أ�صبحت تمثل وتج�سد »ميتا �إرادة ال�سلطة والقوة« التي �أكد عليها وتنب�أ بها الفيل�سوف 
الألماني فريدرك نيت�شه قبل �أكثر من قرن ون�صف، وهي الآن ميتا القوة وال�سلطة الحاكمة 
والناظرة والم�ؤتمنة والقائمة والقوامة والقيامة والقوْمة والمقوّمة ل�سيرورة التاريخ و�صيرورة 

الكائن الإن�ساني.

9.1.2 مفتاح �إرادة ال�سلطة والقوة

�شكلت »ميتا �إرادة ال�سلطة والقوة« على �أ�سا�س العقل والعلم والمنطق والأخلاق والمعنى 
والحقيقة  والعمل  والنظر  والإ�شارة  وال�صمت  والكلام  والقول  والن�ص  والكاتب  والمعرفة 
والعر�ض،  وال�سلعة والطلب  ال�سوق  و�أحكام  لقوانين  الخا�ضعة  الت�شيُّئية  والإله، في �صورتها 
ف�أ�صبح  والعلم«،  والإعلام  والاقت�صاد  ال�سيا�سة  الرباعية  القوة  »ميتا  فيها  تتحكم  التي 
العالم وكل �شيء فيه ن�سبياً ومتغيراً وجزئياً و�شكلياً وظاهرياً وفردانياً ونفعياً وذاتياً و�أناوياً، 
على  مفتوحة  و�إنها  الن�سقية،  ووظائفها  وغاياتها  وتداولاتها  ودلالاتها  بنْياتها  �سائلة  �سيالة 
كل الاحتمالات المت�صورة وغير المت�صورة ما دامت تتنا�سب وتتطابق مع متطلبات �سيرورة 

الت�سويق والت�سليع.

واللامعنى  اللاحقيقة  الوحيدة هي  والم�صلحة  والوجود  والمعنى  الحقيقة  �أ�صبحت  لذا 
الثلاث«،  القوى  �إرادة  »ميتا  عليها  تتفق  ما  �إلا  واللاوجود،  واللاعقل  واللام�ؤلف  واللان�ص 
وتقرها قوانين الت�شيُّ�ؤ والت�سليع والت�سويق ال�سوقي، التي �أي�ضاً تقرها تلك »ميتا �إرادة القوى 
والأخلاقية  والعقلية  والعلمية  الفل�سفية  الحقيقة  عن  يتكلمون  و�أ�صبحوا  الأربع«.  �أو  الثلاث 
»ميتا  بين  عليها  المتفق  والمنتجة  والم�صنوعة  الم�صطنعة  والت�سلوية  والريا�ضية  والأدبية 
�إرادات ال�سلطة والقوة الأربعة« التي �صيغت با�سم التجريبانية العلمية الواقعية البرغماتية 
و�أبوابها،  و�أقفالها  ومفاتيحها  الحياة  وبو�صلة  المعرفة،  لمنتجات  وحيد  المنفعية، كم�صدر 
مكانة  تعزيز  في  ونتائجها  العلوم  با�ستغلال  الثلاث«  القوى  »ميتا  قامت هذه  ما  بعد  وذلك 

»ميتا �إرادة قوتها و�سلطتها« لم�صلحتها الذاتية والنفعية الفردية. 
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9.1.3 مفتاح البرغماتية والليبرالية والفردانية

عندما خف بريق العلم، وانت�شرت نتائجه و�أ�صبحت في متداول بع�ض الدول وال�شعوب، 
»ميتا  لم�صلحة  توظف  كانت  التي  والا�ستراتيجيات  الأ�ساليب  �إلى  ال�شيء  بع�ض  وتنبهوا 
عندهم  الإنتاج  م�صانع  في  اخترعوا  وخارجياً،  الغرب  في  داخلياً  والقوة«  ال�سلطة  �إرادة 
نظريات ومفاهيم �صيغت بمقولة مفتاحية وقفلية وبابية، تبلورت في الإيديولوجية الليبرالية 
لبنياتها  ت�أ�سي�سية  وقاعدة  عام،  ومفتاح  كلية،  ر�ؤيوية  كعد�سة  الفردية  النفعية  والبرغماتية 
�شعرت  وعندما  و�سلطة«،  ولاية  »ميتا  ال�سلطات  لجميع  النهائية  الولائية  و�سلطتها  التحتية 
الر�أ�سمالية  الإيديولوجية  وانح�صار  والي�سارية  الا�شتراكية  �إيديولوجية  ببروز  الليبرالية 
الجامعات  في  التعليمية  الم�ؤ�س�سات  في  المن�صرم  القرن  من  ال�ستينيات  في  والليبرالية 
و�سيطرت  جهة،  من  فيها  والا�شتراكية  الي�سارية  الطلابية  التنظيمات  وهيمنت  الأوربية، 
الأوربية  الدول  من  كثير  في  الاقت�صادية  الم�ؤ�س�سات  في  العمالية  والتنظيمات  المنظمات 
الر�أ�سمالية، وخا�صة في بريطانيا وفرن�سا و�صلت �أحزاب ا�شتراكية وي�سارية �إلى �سدة الحكم، 
اللاتينية من  و�أمريكا  ال�شرقية  �أوربا  في  الا�شتراكية  �أو  ال�شيوعية  الدول  انت�شار  ف�ضلًا عن 
جهة �أخرى، فدقت »ميتا ولاية ال�سلطة و�إرادة القوة« ناقو�س الخطر على وجودها، فاخترعت 
بال�شعب  ال�شعب  وحكم  الأكثرية،  الديمقراطية  عليها  �أطلقت  �أخرى  ر�ؤيوية  وعد�سة  مفتاح 
رائدة  كانت  والتي  الباردة«،  »الحرب  والا�شتراكية  الي�سارية  الإيدولوجية  لمواجهة ومحاربة 
في �صناعتها في محاربة منظومة العقل والعقلانية والأخلاقية والمبدئية والكلية والمطلقية.

9.1.4 مفتاح حكم و�سيادة القانون

مرة �أخرى وجدت »ميتا �إرادة القوة وال�سلطة« �أنَّ مفتاح وباب وقفل وعد�سة الديمقراطية 
المرتكزة على ر�أي الأغلبية غير مجدية لخدمة »ميتا �إرادات القوة وال�سلطة«؛ نظراً لظهور 
دكتاتوريات وفا�ش�ستيات من رحمها المقد�س من جهة، وانت�شار الوعي الانتخابي بحيث ي�صعب 
توظيف متوازن للأكثرية التي بد�أت تمنح الثقة وال�صوت لآخرين، بعيداً عن �سيطرتهم التامة، 
ف�ضعفت رويداً رويداً »ميتا �إرادة القوة« و »ميتا �إرادة ال�سلطة« �أو »ميتا �إرادة الولاية المطلقة«، 
مرة  فقامت  المطلقة،  العامة  الولاية  بخيوط  والتم�سك  الكاملة  ال�سيطرة  �إمكانية  ف�ضعفت 
�أخرى بابتكار و�صناعة مفتاح وعد�سة �أخرى جديدة، تمكنها من ال�سيطرة على الأكثرية �أو 
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تقليبها وت�ضعيفها وتهمي�شها، ومِن ثَمَّ ال�سيطرة عليها وعلى �إدارتها بال�شكل الذي يخدم ميتا 
الولايات الثلاث العامة المطلقة، ف�أطلق عليها عد�سة �أو مفتاح حكم القانون، الذي من خلاله 
ا�ستطاعت »ميتا �إرادات القوة وال�سلطة الثلاث« من �أن تزيح مركزية حكم الأكثرية من قلب 
داخل  هام�شية  مواقع  في  لتتمو�ضع  والاجتماعية،  ال�سيا�سية  وحياتها  الديمقراطية  وفل�سفة 
دائرة الديمقراطية ال�سائلة، وتدفع بالقانون المرن وال�سائل ليحتل مكانها الا�ستراتيجي في 

ب�ؤرة مركزية دائرتها.

حيث �إنَّ حكم القانون وعملية التنظير والتدوين والت�شريع والتقنين هي في الوقع ممكن 
ح�صره في يد الأقلية الخا�صة التي ب�سهولة تخ�ضع لإرادات ميتا القوى وال�سلطة الثلاث بدعم 
�إرادات القوى«. وخا�صة عندما  من نتائج علمية تجريبانية م�سيطرة عليها �سلفاً تلك »ميتا 
والتراكبية  والتركيبية  التكوينية  البنْيوية  وطبيعة  القانون  وعد�سة  مفتاح  ماهية  �أنّ  وجدوا 
والدلالية والتداولية والوظيفية والغائية �سهلة الت�شكيل والتغيير والتبديل ما دام هناك زواج 
رباعي م�صلحي بين ميتا �إرادة ال�سيا�سة والاقت�صاد والإعلام والعلم. وعليه، تم توظيف كافة 
حكم  مفتاح  تر�سيخ  في  والعلمية  والإعلامية  وال�سيا�سية  الاقت�صادية  والإمكانات  الكمونات 
القانون وت�شييد �أ�ضخم مطابخ للقانون والت�شريع، وتلميع وت�شهير وتعيين �أ�شخا�ص معينين، 
كطباخين ماهرين لكتابة و�صف طبخ، وتقديم القوانين والت�شريعات واللوائح والأحكام التي 
تخدم »ميتا الولايات الأربع«، وتغليفها ب�أف�ضل �أوراق التغليف المزينة والمزرك�شة، وتقديمها 
في جلجلة �إعلامية مدفوعة الثمن ب�أ�ضعاف م�ضاعفة في �أطباق من ذهب ب�أزهى �صورها، 
فعملية �إنتاج منتوجات قانونية تحت �أدارة و�إ�شراف مبا�شر من »ميتا الولايات الأربع« وخا�صة 
على  والإ�شراف  والتوجيه  والهيمنة  والت�أثير  والتبديل  والتدوير  والتعيين  الاختيار  �إمكانية 
مطابخ وم�صانع القانون والت�شريع �أ�سهل بكثير و�أقل قيلًا ووط�أً من عملية الإدارة وال�سيطرة 

على الانتخابات و�ضمان الأكثرية الديمقراطية. 

والاجتماع  وال�سيا�سة  والاقت�صاد  الحكم  نظام  قواعد  وتقعيد  �أر�ضية  ت�أ�سي�س  تمَّ  وعليه، 
والإعلام ... �إلخ على تقعيدات حكم القانون الم�ؤا�س�س على ثلة من الطباخين الماهرين تحت 
وخير  علم«،  »ميتا  وبت�أييد  �إعلام«  »ميتا  وب�إخراج  ال�سيا�سة«  و»ميتا  اقت�صاد«  »ميتا  �أ�شراف 
�شاهد حي معا�صر هو عملية قولبة وقلب الكثير من الحقائق العلمية والمو�ضوعية، وال�شواهد 
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الت�أكيد  �أو  فيها،  والريبة  ال�شك  �إلى حدِّ  �أو  وثمانين درجة  القانون مئة  با�سم حكم  الح�سية 
على عدم براغماتيتها ونفعيتها للفرد والمجتمع. وحرب �أفغان�ستان والعراق و�سوريا والحروب 
الا�ستباقية خير دليل على ذلك، حيث تم �إ�صدار حكم حرب �شبه عالمية على العراق و�سوريا 
الديمقراطية  الدول  في  والقانونية  الت�شريعية  الم�ؤ�س�سات  من  العظمى  الغالبية  قبل  من 
والم�ؤ�س�سات الدولية »الأمم المتحدة« وخا�صة في �أمريكا، ك�أحدث و�أو�سع و�أكثر تطوراً ومثالًا 
ورمزاً للحريات والديمقراطيات، وبريطانيا ك�أعرق ديمقراطيات في العالم الغربي، وذلك 

من خلال الترغيب والترهيب والع�صا والجزر لدول العالم في الأمم المتحدة. 

هذا المنبر الذي �أوجد لغر�ض ال�سلام ومنع الحروب، ف�إذا هو الذي ي�سن قانون الحرب 
دون �أيِّ مبرر قانوني ومو�ضوعي وحقيقي وواقعي، بل يتم تزوير الحقائق علناً و�صراحة من 
�أجل تدمير العالم، وخا�صة منطقة ال�شرق الأو�سط لإعادة التق�سيم والتخ�صي�ص الإمبريالي 
الا�ستعماري بثوبه الجديد، اقت�صادياً وعقائدياً و�إعلامياً وثقافياً واجتماعياً وريا�ضياً وت�سلوياً، 
بغية بناء �شرق �أو�سطية جديدة، تهيمن على مقدرات �شعوب المنطقة، وت�ستولي على منابع 
�أ�سلحة دمار  النفط، وتعزز قوة دولة ال�صهاينة، مت�سترين زوراً وكذباً بورقة احتمال وجود 
المنطقة  �شعوب  بع�ض  وعي  ب�سبب  �سيطرتهم،  الانفلات من  الدين وخطر  �أو خطر  �شامل، 

لحقيقة مفهوم الحرية والا�ستقلالية والوطنية وحقيقة الدين والعقيدة .

الإن�سان  حقوق  �ضد  فا�سد  دكتاتوري  نظام  يحكمها  الدول  تلك  لكون  حروب  ت�شن  ولم 
والديمقراطية والحريات الإن�سانية، وحينما �شعرت الديمقراطيات المبنية على حكم القانون 
ب�شتى �أثاثها و�أثوابها من لبا�س حقوق الإن�سان والحيوان والبيئة والأقليات العرقية والحريات 
�أنَّ الديمقراطية ذاتها بد�أت ت�ضعف ميتا �إرادة القوى وال�سلطة الثلاث المطلقة في ال�سيطرة 
والهيمنة على مقدرات العالم الاقت�صادية بالدرجة الأولى، نزعت ثوبها الديمقراطي وحرية 
فيها من  الحكم  �سيكون  الإ�سلامية  المجتمعات  �أنَّ غالبية  �شعرت  ما  بعد  الإن�سان، وخا�صة 
فيها،  والم�ست�ضعفين  الفقراء  ن�صيب  من  الم�ست�ضعفة  الدول  في  �أو  الإ�سلاميين،  ن�صيب 
الدول  الإن�سان في محاربة ما تطالب تلك  الديمقراطية والحرية وحقوق  ا�ستخدمت �سلاح 
تارة،  بها  بالتم�سك  ال�شعوب  يدفعون  كانوا  التي  والحريات  القانون  وحكم  الديمقراطيات 
وب�إجها�ض حكم الأغلبية الديمقراطية والحرية والحقوق المدنية والقانون تارة �أخرى، كما 
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وحقوق  والحريات  الديمقراطية  قيمها  كل  تماماً عن  تنازلت  التي  الجزائر  في  ذلك  حدث 
الإن�سان وحكم القانون و... �إلخ.

9.1.5 مفتاح وهمي �أو مختلق وم�صطنع

تبعي�ض  الممكن  غير  من  و�أنه  وعليك،  لك  ا�ستحقاقات  له  القانون  �أنَّ  وجدوا  عندما 
حكم القانون في جميع الأحوال، وفي كافة الأمكنة، وفي جميع الآماد �إلا في بع�ض الأحيان 
والأحوال، ولذا تم تفكير جدي في التخل�ص من هذه المع�ضلة العوي�صة، فتم اختراع وابتكار 
منتج معرفي �آخر، تبرر فيه كافة منظوراتهم المعرفية والأخلاقية والإن�سانية والاجتماعية 
تم   »Dummy Variable« ووهمي  مفتر�ض  عدو  لمواجهة  وذلك  والاقت�صادية،  وال�سيا�سية 
اختراعه وت�صنيعه في م�ؤ�س�سات »ميتا ولايات �إرادة القوة وال�سلطة« لمحاربته، وهو الإ�سلام 
المحمدي والأ�صيل، ولكن لب�سوه بلبا�س الإرهاب والتحجر والبداوة والتطرف، بعدما �أوجدوا 
مثل هذا الإ�سلام الأمريكي والبريطاني وبرزوه في الإعلام له ممثلون واقعيون مثل الكثير من 
البنية  لمكونات  ف�أ�صبحت مادة  �إرهابية كداع�ش وغيرها،  الإ�سلامية ومنظمات  الحكومات 
�أ�شكال  من  �شكل  �أيِّ  باتخاذ  لهم  ت�صوغ  التي  والوجودية  المعرفية  لمنظومتهم  الت�أ�سي�سية 
القرارات والأحكام والقوانين والقيم والممار�سات لمواجهتها، دفاعاً عن »ميتا �إرادات القوى 
وال�سلطات الثلاث« الحقيقة، وظاهرياً عن وجود حياة �شعوبهم وديمقراطياتهم وحرياتهم 
�سيكون  والمجتمع معر�ض لخطر عظيم  والاقت�صاد  القانون  و�إنّ حكم  الإن�سانية،  وحقوقهم 
تدور في  التي  الإ�سلامية  الدول  بع�ض  القوى، وخا�صة  كل  تتحد  ما  �إذا  اله�شيم،  في  كالنار 
فلكهم ب�شكل عام، وبع�ض الدول العربية التي تدار وتوجه بوا�سطة »ميتا ولاية عامة ومطلقة« 
بزعزعة  والترهيب  الترغيب  خلال  من  وذلك  خا�ص،  ب�شكل  »ال�صيهو�أمريكي«  محور  مع 

عرو�شهم الكرتونية اله�شة. 

ظهور  و�إمكانية  احتمال  �أو  ا�ستباق  وعد�سة  مفتاح  اخترع  تم  ذلك،  عن  عجزوا  وحينما 
المعرفي  المفتاح  هذا  ت�سليط  خلال  من  وذلك  الخا�ص،  ومنطقوهم  بمفهومهم  الإرهاب 
جينات  لمكونات  والجينيولوجي  والأك�سيولوجي  الأركيولوجي  التحليل  في  الر�ؤيوية  وعد�سته 
�أجداد و�آباء الأجنة والأطفال حديثي الولادة وبالترتيب للكهول والعجائز والمعوقين وغيرهم، 
جانب،  من  والأ�صيل«  القويم  »الإ�سلام  �أي:  الإرهابي،  الفكر  من  حمولاتها  درجة  لمعرفة 
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الأ�صيل،  المحمدي  الإ�سلام  لت�شويه   »Dummy Variable« �أخرى  وهمية  دمية  واختراع 
و�ضربه من الداخل بدعم مبا�شر وغير مبا�شر من بع�ض الدول الإ�سلامية والعربية، خا�صة 
المتحزبة والمتورطة �إلى النخاع مع ميتا ولاية و�سلطة �أمريكا، وذلك بم�ؤ�س�ساتهم الاقت�صادية 

والإعلامية والدينية.

والمعرفية  والت�شريعية  القانونية  ومنظوراتها  ومرئياتها  ت�أ�سي�ساتها  تنظير  وتم 
ونهاية  الواحدة  القطبية  وعد�سة  مفتاح  خلال  من  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  والاجتماعية 
و�إيدولوجيات موت الم�ؤلف والمعنى والن�ص والحقيقة والدين والإله، و�إحياء نظام  التاريخ 
الفو�ضى المنظم ل�ضرب حكم القانون من خلال �إطلاق الن�سبية والنفعية المطلقة، و�إق�صاء 
في  والحق  والحقيقة  والثبوتية  القطعية  و�إلغاء  بتاتاً،  والمطلقية  والوجوبية  اللزومية  فكرة 
جميع تمو�ضعاتها الاجتماعية والقانونية وال�سيا�سية والاقت�صادية والأخلاقية و... �إلخ، لتحل 
محلها الن�سبية المطلقة المعرّفة والمحددة من قبل »ميتا الولاية العامة والمطلقة الأمريكية« 
في �ساحة التنظير والت�أ�سي�س الفكري، وفي ميادين وحقول العمل، وذلك بعد تزوير �أو تغيير 
ماهية الديمقراطية والحرية وحقوق الإن�سان والحقيقة والدين والمذهب والفل�سفة والفكر، 
تبعاً لما يحدد الرئي�س الأمريكي »جورج بو�ش وحزب المحافظين الجدد«، م�ستلهمين ذلك 
يقول  وما  ي�صنع  فيما  و�أبداً  دوماً  يخبره  الذي  المزيف،  الإلهي  الوحي  كله من وهم وخيال 
بالحقيقة  التم�سك  �أو  و�إحقاقه،  الحق  �إلى  للو�صول  ومنهاجاً  �شريعة  لي�س  وذلك  يفعل،  وما 
»ميتا  ومنافع  م�صالح  يخدم  ا�ضطراري  عر�ضي  لحل  وطريق  مقاربة  مجرد  بل  وتوظيفها، 
العقلية  تقعيداتها  �أو  التحتية،  بنياتها  لت�أ�سي�سات  تنظير  دون  عامة«،  ولاية  وميتا  �سلطة 

والمنطقية والعلمية والإن�سانية.

�ألي�س هو �صاحب مقولة لم يقلها ولم يتجر�أ �أحد �ألبتة الإعلان والإف�صاح عنها من قبل! 
»�إما �أن تكون معنا �أو �ضدنا«، يعني: مَن لا يقف مع قرارات الحرب والدمار والنهب والتعذيب 
والاحتجاز  الاختطاف  و�سيا�سات   »Guantanamo »غوانتانامو  والعلنية  ال�سرية  وال�سجون 
ل�سنوات دون محاكمة ومحا�سبة، ونهب ثروات الأمم ومحاكمة النوايا، فهو �ضدنا، �أي: �ضد 
الحرية والحقوق الإن�سانية، و�ضد الديمقراطية، ومع الطاغوت والإرهاب والدكتاتورية، و�ضد 

القانون الدولي والح�ضارة الإن�سانية قاطبة«. 
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ح�ضور  لها  والمكنونات  والخزائن  والمفتاح  القفل  منظومة  �أنَّ  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
�أم  �أم التربوي  �أم الاجتماعي  �أم الاقت�صادي  وتمو�ضعات في قلب كل حقل، �سواء ال�سيا�سي 

الريا�ضي و... �إلخ، محورها وغاياتها هي التم�سك بخيط ميتا ال�سلطة والولاية المطلقة.

�أن ن�ست�شهد بمثال في حقل الاقت�صاد التنموي، حيث وظفت القوى العظمى في  وحقيق 
الدولية  المحافل  جميع  في  وولاياتها  �سلطاتها  ميتا  كافة  �أمريكا  بقيادة  العالمي  الاقت�صاد 
الأكاديمية  والم�ؤ�س�سات  الدولي  النقد  و�صندوق  الدولي  البنك  من  الاقت�صادية  وم�ؤ�س�ساتها 
والبحثية، كما تم في ال�سابق ب�أ�ساليب و�أدوات مختلفة في �صناعة وترويج وتوظيف مفاتيح 
وعد�سات الكفر والإلحاد والعقل والعلم والتجربة والإيدولوجيا والديمقراطية الأكثرية وحكم 

القانون في مواجهة منظومة الفطرة الإن�سانية والدين الإلهي القويم.

وهكذا كانت م�آلات �أكبر عد�ستين �أو مفتاحين للمنظومة المعرفية والاجتماعية وال�سيا�سية 
والاقت�صادية في القرن المن�صرم �إلى التهمي�ش والتكمي�ش، ثُمَّ الانح�صار والانهيار، و�أخيراً 
على  والعمل  لهما  التحتية  للبنية  التقعيدية  والقواعد  الأ�س�س  على  الانقلاب  �آخراً،  ولي�س 
المنظومة  نظيرها  من  والأ�سرع  الأو�سع  هو  والا�شتراكية  ال�شيوعية  ن�صيب  وكان  تقوي�ضها، 
الديمقراطية والليبرالية الغربية التي هي قد تجاوزت منت�صف طريق الأفول والانهيار، وذلك 
عند �أول اختبار حقيقي وواقعي يم�س �أ�س�سهما وقواعدهما البنيوية والتحتية، حيث منظومة 
عالمي  مجتمع  ت�أ�سي�س  على  التركيز  الرئوية  وعد�ستها  ومفاتيحها  والا�شتراكية  ال�شيوعية 
والعقلية  والقانونية  ال�شرعية  و�إمكاناتها  طاقاتها  كل  وقدمت  ولاية،  و�سلطة  دولة  دون  من 
والإن�سانية من منظورات عد�ستها الر�ؤيوية كذلك وظفت �أ�ضدادها، وبعد كل هذه الت�ضحيات 
والقتل والحروب الخفية والناعمة والخ�شنة، كانت الح�صيلة هي ت�أ�سي�س �أقوى و�أ�شد و�أو�سع 
الت�أريخ المعا�صر، وفي  جذور وبنية تحتية ل�سلطة وولاية عامة ومطلقة ومركزية للدولة في 
�أول اختبار حقيقي لأ�س�سها الفل�سفية والاجتماعية والاقت�صادية وال�سيا�سية، �آلت �إلى ال�سقوط 

 .»Domino« ك�أحجار لعبة الدومينو

�أما مفتاح وعد�سة منظومة الديمقراطية والليبرالية الر�أ�سمالية الم�ؤا�س�سة على الحريات 
�أخذت  فقد  والبيئة،  الإن�سان  وحقوق  الأكثرية  وحق  وال�سيا�سية  والاقت�صادية  ال�شخ�صية 
�أن �شرعت في تهمي�ش مبد�أ  تعاني ت�أ�سي�ساتها التقعيدية من العجز وال�شرخ والتكمي�ش منذ 
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الأكثرية، و�إحلال محلها مبد�أ حكم القانون القابل لل�سيطرة والهيمنة، من قبل ميتا �سلطة 
اختبار  �أول  وفي  الأكثرية.  لحكم  بالن�سبة  الأمر  ا�ست�صعب  بعدما  الرئي�سة  تمف�صلاته  على 
حقيقي لهذا المبد�أ كما �أ�شرنا فيما �سبق بد�أ العد التنازلي لإق�صاء مبد�أ حكم القانون �ساري 
المفعول لت�ضعيف تقعيداته البنيوية، وذلك بعد ما تعار�ض هذا المبد�أ مع الم�صالح الذاتية 

والآنية الفردية والحزبية، وبالخ�صو�ص في �أمريكا وبريطانيا.

9.1.6 مفتاح الق�ضاء على الإرهاب الم�صطنع في م�صانع الا�ستخبارات

والإيديولوجيات«  والفل�سفات  الأديان  على  »الق�ضاء  مبد�أ  ميتا  احتل  جهيد،  جهد  بعد 
الملبو�سة ب�شعار محاربة الإرهاب، ولما ظهرت ه�شا�شة العمود الفقري للنظام الم�ستور تحت 
ال�سلطة  لميتا  حفظاً  للإرهاب؛  الجنينية  الا�ستباقية  مبد�أ  اقترح  الإرهاب،  محاربة  عباءة 
وال�صريح مع  المعلن  بالتعاون  وال�سيا�سية،  الاقت�صادية  للم�صالح  والمطلقة  العامة  والولاية 
المبادئ  »التكنولوجية«، وذلك على ح�ساب  التقنيات  ال�صريح مع ميتا  الإعلام، وغير  ميتا 
الرئي�سة والأ�س�س والقواعد البنيوية التحتية لنظام الديمقراطية والحريات وحقوق الإن�سان، 
ف�أ�ضحت ت�سير في اتجاه التكمي�ش والتهمي�ش والانح�صار والموت البطيء، بدءاً على م�ستوى 
وانتهاءً  والح�ضارات،  والأديان  الإيدولوجيات  وموت  الواحدة  القطبية  عن  بالإعلان  كوني 
�أو �ضدنا«، في حين على  بخطاب جورج بو�ش »الابن« التاريخي الفريد والجريء »�إما معنا 
م�ستوى الحياة المعي�شية اليومية �ضاق الح�صار على عنق الحريات ال�شخ�صية والاجتماعية 
والاقت�صادية، من خلال تطبيق نظام الرقابة ال�شديدة والتن�صت الوا�سع والمعلن على كافة 
الذي  ال�ضوئي  الما�سح  وا�ستخدام  و�صورهم،  حركاتهم  كافة  وت�صوير  الأفراد،  مخاطبات 
يك�شف ج�سم الم�سافر عارياً، والحجز القانوني للم�شتبهين والتعذيب، دون تعيين مدة زمنية، 
�أدهى  العالم« وما خفي  ال�سرية في  و»ال�سجون   »Guantanamo كما ح�صل في »غوانتانامو 

و�أمر. 

دعم  عن  م�ستمر  تراجع  ن�شاهد  ال�سيا�سية  الناحية  ومن  وجلاء،  بو�ضوح  ونلاحظ 
�شعارات حقوق الإن�سان والديمقراطيات التي كانت تنادي بها �شعوب العالم بعد ما �ساهمت 
ح�سب  الديكتاتورية  الأنظمة  م�ساندة  ثَمَّ  ومِن  عنها،  التنازل  ثُمَّ  البداية  في  با�شتعالها  هي 
قامو�سهم، والدفاع عنها قبل �أن ت�ؤول �إلى ال�سقوط، وعلى الم�ستوى الاقت�صادي لم يقف قطار 
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الحريات الاقت�صادية فقط، بل تراجع �إلى الوراء من خلال التدخلات ال�صارخة للدولة في 
الاقت�صاد، ورواج فكر كارل مارك�س الاقت�صادي والاقت�صاد الإ�سلامي في �أكبر و�أقوى و�أو�سع 

دولة تدعي الديمقراطية والحريات والليبرالية.

وعليه، كما بد�أت ال�شيوعية والا�شتراكية ب�شعار ومبد�أ �أو عد�سة ومفتاح محو �سلطة وكينونة 
الدولة تماماً من الوجود الأنطولوجي لها، وانتهت �إلى ت�أ�سي�س �أكبر و�أو�سع و�أ�شد �سلطة وولاية 
عامة مطلقة ت�ضرب جذورها في عمق المجتمع ال�شاقولي، وتمتد وت�ستطيل مدياتها الأفقية 
�إلى �أق�صى اليمين والي�سار، كذلك تمخ�ضت من الديمقراطية والليبرالية والحرية المطلقة 
�إلى نظام دكتاتوري �شعاره »�إما معنا �أو �ضدنا«، حيث �إنَّ تلك ال�شعارات والخطابات والأعلام 
المرفوعة ما هي �إلا ق�شور يثوي في بنية عمق �سطحها لبٌّ �أو�سطي ظاهر لقليل من المثقفين 
والمفكرين وميتا لبّ، وهو »ميتا �سلطة وولاية مطلقة« مغروز في عمق �أعماق تلك المبادئ 
وغام�ضة  وم�ضمرة  مخفية  وهي  والمطلق،  الثابت  والمبد�أ  الغاية  وهي  المعلنة،  وال�شعارات 
م�ستع�صية للغالبية العظمى من النا�س، �إلا للذين يتمو�ضعون في الدائرة نف�سها �أو المما�سة 
لها، والقراءة الجينيولوجية والأركيولوجية لهذه المنظومات المعرفية والوجودية، ي�ست�شف 
ومو�سوليني  هتلر  �أودلف  و�شعارات  خطابات  بين  الكبير  والتناظر  التماهي  وجلاء  بو�ضوح 

و�ستالين، و�أنَّ التبيان والتغاير هو فقط في الحروف الكلمات والألفاظ. 

ولي�س بعيداً �أن ن�شاهد خلال ربع قرن من الآن انهيار بقية قواعد و�أ�س�س نظم الديمقراطية 
النظام؛  لجوانية  البنيوية  والإ�صلاحات  الترميمات  تفيد  لا  حيث  الر�أ�سمالية،  الليبرالية 
وال�سلطة  بالقهر  متعددة  خارجية  ومرتكزات  عوامل  على  ترتكز  التي  الذاتية  قوته  لفقدان 
والقوة الخ�شنة والخفية والناعمة التي بد�أت تنفلت من مخالبه، حيث �إنَّ العامل الم�شترك 
للبنية التحتية وجذورها المت�شعبة هي »ميتا �سلطة وميتا ولاية عامة ومطلقة« ثابتة ومطلقة لا 
تم�سها يد التبديل والتحول، و�إنما التغيير والتبديل هو في �أدبياتهما و�شعاراتهما و�ألفاظهما 
الخطابية، التي تتلون ب�ألوان الطيف، وتتبدل ببرودة وحرارة الف�ضاء، وتت�سع وت�صغر حجماً 

ب�سعة الوعاء فقط.

وفي تاريخ الب�شرية ظهرت مفاتيح كلية وعد�سات ر�ؤيوية �شمولية عامة متحاقلة ومتجاورة 
�أكاديمية  في حقول  كانت مح�صورة  �أنها  �إلا  والمناظير،  وعد�سات  والأقفال  المفاتيح  لتلك 
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تخدم م�صالح  ومفاتيح  كعد�سات  الأحيان  بع�ض  في  وم�ستخدمة  الأولى من جهة،  بالدرجة 
وحقوق وغايات »ميتا �سلطة« و»ميتا ولاية عامة«، ومن �أهم تلك المفاتيح الكلية والعد�سات 
قفل  �أو  مفتاح  في  متمثلة  معرفية  �إب�ستيمولوجية  مفاتيح  هي:  الواحد  البعد  ذات  ال�شمولية 
�أو  ا�ستدلالية،  فل�سفية تجريدية  �أو عد�سة عقلية  �أو عد�سة ح�سية علمية تجريبانية،  باب  �أو 
عد�سة عرفانية �صوفية قلبية، �أو عد�سة وحْيانية دينية غيبية، وال�صنف الثاني من المفاتيح 
وعملانية  �إن�سانوية  �أبعاد  ذات  و�أقفال  مفاتيح  هي  والأ�سا�سية  العامة  الكلية  والعد�سات 
�أو  العرق  وعد�سة  ومفتاح  عامل  �أي:  وجغرافينوية،  واقت�صادنوية  وتاريخانوية  ونف�سانوية 
العد�سات  الاقت�صادي وغيرها من  العامل  �أو  الجن�س  �أو  اللا�شعور  دافع  �أو  الجغرافيا  عامل 
الر�ؤيوية والمفاتيح الكلية »ما�ستر كيMaster Key« التي بموجبها كانت تنظر وتفتح �أقفال 
تقعيدات  �ضوئها  على  وت�ؤ�س�س  والتاريخ،  الحياة  و�سيرورة  والأحداث  المو�ضوعات  �أبواب 
والوجودية  المعرفية  المنظومات  و�أك�سيولوجية  و�أركيولوجية  لجينيولوجية  وتحتية  بنيوية 
والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، ب�شتى تمو�ضعاتها الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية 
والريا�ضية  والأدبية  والتربوية  والعلمية  والقانونية  والت�شريعية  وال�سيكولوجية  والتاريخية 

والت�سلوية، لكافة مرئياتها ومنظوراتها التو�سطية والفرعية الت�شعيبية في الحياة الب�شرية.

وخلا�صة القول: العد�سات الر�ؤيوية والمفاتيح والأبواب والأقفال الكلية ذات البعد الواحد 
والزاوية الأنبوبية ال�ضيقة الواحدة، كانت تعتبر هي »مفتاح المفاتيح« »ميتا مفتاح« �أو نافذة 
النوافذ »ميتا نافذة« �أو عد�سة العد�سات »ميتا عد�سة« الر�ؤيوية المفتاحية والقفلية والع�ساتية 
والأبوابية الر�ؤيوية الا�ستك�شافية والا�سترجاعية والا�ستب�صارية والا�ست�شرافية الوحيدة التي 
بموجبها تُنظر من خلالها �أو تفتح بوا�سطتها جميع �أقفال �أبواب خزائن معارف وحقائق و�أفكار 
المو�ضوعات التو�سطية ومرئياتها، ومنها �صنعت مناظير وعد�سات ومفاتيح تو�سطية تتكون 
من نف�س مادتها ومحتوها وجيناتها، من�سجمة ومت�ساوقة تمام الان�سجام والات�ساق معها لتُفتح 
�صنعت عد�سات  �أي�ضاً  ومنها  والاجتماعية،  والإن�سانية  العلمية  والمعارف  العلوم  بمقت�ضاها 
الت�شعيبية،  مو�ضوعاتها  غرف  ونوافذ  �أبواب  �أقفال  بحكمها  تُفتح  جزئية  فرعية  ومفاتيح 
وحقائقها الفرعية التي تت�ساوق وتتماهى مع العد�سات الر�ؤيوية والمفاتيح التو�سطية والكلية 

معاً.
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وتعتبر العد�سات والمفاتيح والأقفال والأبواب الكلية حاكمة وناظمة وقيومة وقوْمة ومقوّمة 
للمفاتيح والأبواب والأقفال والعد�سات التو�سطية التي هي حاكمة ومقوّمة للأبواب والأقفال 
المعرفية  ومرئياتها  ومنظوراتها  نظرياتها  لكافة  الجزئية  الفرعية  والعد�سات  والمفاتيح 
والتاريخية  الح�ضارية  مو�ضوعاتها  ولكافة  والجمالية،  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية 
والاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والريا�ضية والت�سلوية و... �إلخ، لكافة عوالمها المتعددة 

المختلفة الممكنة. 

المفاتيح«  »مفتاح  الواقعية، وكذلك  الحقيقة  والعد�سة  والباب  والقفل  المفتاح  �أنّ  نعتقد 
المفتاح  ذلك  هي  الخزائن«،  و»خزينة  الأبواب«  و»باب  الأقفال«  و»قفل  العد�سات«  و»عد�سة 
والأقفال  والمفاتيح  العد�سات  تلك  كافة  ويت�ضمن  يحتوي  الذي  والخزينة  والعد�سة  والقفل 
والخزائن الكلية جميعها في �صورة ب�ؤرة لها عد�سات مركبة من تلك العد�سات الكلية، ومفتاح 
لكل المفاتيح الكلية، وقفل لكل الأقفال الكلية، وباب لكل الأبواب الكلية وخزينة لكل الخزائن 
الكلية، جميعها في عد�سة ومفتاح وقفل وباب وخزينة ت�شكيكية تراتبية متداخلة ومت�شابكة 
ومتخارجة ومت�سقة ومن�سجمة، بحيث نرى ونفتح كل الأبواب والم�شاهدات دفعة واحدة من 
ومو�ضوعات جزئية  و�أفكار  ومعارف  فيها حقائق  بما  وباب وخزينة  وقفل  مفتاح  وكل  جهة، 
فرعية وتو�سطية على حدة من جهة ثانية، وفي �صور علاقات بنْيوية وبنائية كونية وتركيبية 
وتراكبية ودلالية وتداولية وتوا�صلية ووظيفية وغائية لكل واحدة على حدة، وللجميع في �صورة 

جوهرية كلية مطلقة ثابتة ديمومية وحيوية دائمية من جهة ثالثة.

وهي التي �سميناها في كتابنا: المنهاجية الت�شميلية الكلية التراتبية التكاملية التوحيدية، 
�إ�سلامي،  التوحيدية من منظور  التراتبية  التكاملية  الر�ؤيوية  بالعد�سات  الثاني  الكتاب  وفي 
حيث  من  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  المنظومات  �إلى  تنظر  التي 
التجريبانية  الواقعية  العلمية  مح�سو�ساتها  بين  والتناكح  التزاوج  �أو  والتنا�سب  الت�صالح 
ومعقولاتها العقلية الفل�سفية التجريدية الم�سددة والم�ؤيدة وعرفانياتها المعقْلنة والم�شرْعنة 
ووحْيانياتها الإخبارية والإنبائية المت�صلة بالعقل الكلي وال�صادر الأول �أو الروح والنور الأول 
والاقت�صادية  وال�سيا�سية  والاجتماعية  والتاريخية  الكونية  بم�ستوياتها  وذلك   ،P الخاتم 

و... �إلخ، وبكافة عوالمها المتعددة والمختلفة الممكنة.
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بينما في العقل والح�ضارة الغربية الحديثة خا�صة ما بعد الحداثة تمَّ اخت�صار واختزال 
والمفاتيح  والأبواب  الأقفال  �أو  ال�شاملة  المناظير  �أو  الر�ؤيوية  العد�سات  حركة  م�سيرة 
و�أ�س�سها ومنتوجاتها في مطابخ »ميتا �سلطة و»ميتا ولاية  التي تم �صناعة قواعدها  الكلية، 
عامة ومطلقة«، وذلك بعد حفل ذلك الاحتفال الرهيب لكتابة عقد م�صاهرة وزواج متعدد 
الزيجات »اللا �شرعية واللا قانونية واللا �أخلاقية واللا �إن�سانية« المعلن الم�ضمر والمك�سوف 
المك�شوف بين »ميتا �إرادة وولاية و�سلطة ثلاثية القوى ال�سيا�سية والاقت�صاد والإعلام« �أي: 
»ميتا �سلطة وولاية �سيا�سة« و»ميتا �سلطة وولاية اقت�صاد »رجال الأعمال« »وميتا �سلطة وولاية 
�إعلام« و�أخيراً �أُ�ضيفت قوى و�سلطة �أخرى لدعم وت�أييد ال�سلطات والإرادات والولايات الثلاث 

ال�سابقة، وهي �سلطة و�إرادة العلم، �أي: »ميتا �سلطة تقنيات �إنتاج المعرفة والبرامج«.
9.2 نظرة �شمولية �إلى بنْية مفهوم المفتاح والقفل الإب�ستيمي المعرفي الأنطولوجي

المعرفية  والحقائق  والأفكار  والمعاني  المفاهيم  منظومة  وحوزة  حقل  �إلى  ندخل  لكي 
الثواب  �أو  وال�سيئات  الح�سنات  لكينونة  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية 
والعقاب، لا بُدّ من معرفة �أقفالها ومفاتيحها من جهة، وقفل �أقفالها »ميتا قفل« جوهر القفل 
�أو القفل الماوراء القفل الظاهري وال�صوري، وكذلك مفتاح المفتاح »ميتا مفتاح«، �أو ماوراء 
�أحكام  �أ�س�س وميتا  �آخر، معرفة ميتا  وبتعبير  المادي،  الظاهري  المفتاح  �أو جوهر  المفتاح 
والم�ؤتمنة عليها،  والناظرة  الحاكمة  والتي هي  والمفتاح،  القفل  وميتا قوانين وميتا حقائق 
�أو القائمة والقيامة والقومة والإقامة والمقوّمة لها، وخير مثال لتقريب ال�صورة �إلى الذهن 
�إلى حدٍّ كبير، هو معنى ووجود المفتاح العام �أو المفتاح ال�سيد Master Key««، فكما البيت 
باب له مفتاح خا�ص، وكذلك لكل غرفة مفتاح خا�ص بها من جهة، وهناك مفتاح واحد عام 
يفتح كل الأبواب بهذا المفتاح ال�سيد �أو العام، كذلك للح�سنات وال�سيئات �أو للذنوب �أو للثواب 

والعقاب مفتاح يفتح كل باب من �أبوابها، ومفتاح عام تفتح كل الأبواب به.
9.2.1 المفتاح الثنائي المزدوج

ال�شخ�ص  ممتلكات  فيها  تتواجد  التي  الخزائن  به  تفتح  الذي  المزدوج  المفتاح  وربما 
لل�شخ�ص  التي تعطي مفتاحاً  الم�صارف  الأمانات في  �أو �صناديق  الثمينة، كما هي مخازن 
�إلا بوجود  �أو الخزينة، ولا تفتح الخزينة  �أمين ال�صندوق  �أو العميل، ومفتاح عند  الم�شترك 
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فقدان  م�س�ؤولية  الم�صارف  تتحمل  لكيلا  وذلك  معاً،  المفتاحين  وتفعيل  و�إعمال  العميل 
�إلا بوجود المفتاح الذي عند العميل، ولكن  موجودات ال�شخ�ص في الخزينة، حيث لا تفتح 
عند الم�صارف مفتاح عام واحد تفتح به كافة الخزائن وال�صناديق الأخرى؛ لأنها هي المالكة 
الم�ؤتمنة والقائمة والقوامة والقيومة الحقيقية للخزائن �أو ال�صناديق جميعاً، وال�شخ�ص �إذا 
�أنْ يمتلك  الخزائن عليه  الثمينة في  المجوهرات  الخزائن ويقتني كافة  �أنْ يفتح كافة  �أراد 
المفتاح العام مع المفاتيح الخا�صة لكل خزينة على حدة، وربما هناك خزينة داخل خزينة 
العميل، بينما الخزينة  �أمين ال�صندوق والآخر عند  �أخرى الأولى لها مفتاحان، واحد عند 
الثانية داخل الخزينة الكبيرة التي تحتوي على مجوهراته و�أ�شيائه الثمينة لها مفتاح واحد 
عند العميل فقط، وهو الوحيد الذي يفتح الخزينة، فهو مفتاح خا�ص وعام واحد؛ لأنه يفتح 
الخزينة الرئي�سة بوا�سطته مع المفتاح العام عند �أمين الخزينة، وهو مفتاح عام؛ لأنه يفتح 

�أي�ضاً الخزينة الجوانية من دون مفتاح �أمين الخزينة. 

ت�أ�سي�ساً على الر�ؤية الكونية والنظام الكوني الطولي والعر�ضي، وعلى التفاعلات البيْنية 
البنْيوية  والت�شابكات  والتخارجات  والتداخلات  والأنظار  والأعمال  والأفعال  الكينونات  بين 
والبنائية والتداولية والوظيفية والغائية بينها من جهة، وبين م�آلاتها وتداعياتها المتداخلة 
والمت�شابكة والمتفاعلة لنتائجها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، 
وت�أثيراتها المح�سو�سة والمعقولية والعرفانية والوحْيانية فيما بينها، وتداخلاتها وت�شابكاتها 
الذي  الأمر  �إلخ،  و...  وال�سيا�سية والاقت�صادية  والتاريخية والاجتماعية  الكونية والح�ضارية 
يم�أ�س�س وي�ؤ�صل لفكرة وجود كينونة وحدة و�أ�سا�س وكل وواقعية وجودية واحدة ثابتة مطلقة 
تجمع تكوثراتها وتفرعاتها وتعدداتها وت�شظياتها و�صيروراتها، �سواء من حيث البنْية والدلالة 

�أم الوظيفة والغاية �أم النظام والن�سق �أم الباب والمفتاح والقفل. 

�إذن لا بُدّ للأبواب والمفاتيح والأقفال المتعددة والمتكوثرة والمتفرعة لكافة الكينونات 
للنظر  و�أقفال  مفاتيح  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  والكائنات 
متعددة  و�إنها  حدة،  على  والعقاب  الثواب  �أو  وال�سيئات  الح�سنات  من  وم�آلاتهما  والعمل 
ومتنوعة ومتكوثرة بتعدد وتنوع وتراتب وتدرج هذه الكينونات والكائنات من جهة، ومفتاح 
وقفل واحد عام، وكبّار كلي، و�أ�سا�سي جوهري، يتميز بقدرة فتح وغلق كافة �أقفال �أبواب 
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وال�صغيرة  الكبيرة  الأبواب  �أقفال  مفاتيح  بمعية  �أو  بمفرده  والكائنات  الكينونات  تلك 
وال�صغّارة.

هذه الر�ؤية لفقه فل�سفة مفاتيح �أقفال �أبواب الأعمال والأنظار وح�سناتهما و�سيئاتهما �أو 
ثوابهما وعقابهما تفر�ض علينا حقيقة مفهوم المفتاح والقفل والباب العام الكلي �أو الكبّار 
تتجمع  �صغّارة،  �صغيرة  و�أخرى  كبيرة  تو�سطية  و�أبواب  و�أقفال  مفاتيح  ومفهوم  الجوهري، 
وتت�شكل في ن�سق كلي مفتوح على البع�ض، ومتفاعل ومتداخل فيما بينها، و�إنها تت�سم بالتراتبية 
التدريجية �أو ال�سلّمية الراتوبية تعمل في �صورة كرونولوجية تزامنية وفعلية وجودية، مفاتيح 
الجوهري  الكلي  المفتاح  مع  منقطعة  غير  ومتوافقة  مت�صلة  والفرعية  التو�سطية  �أقفالها 
والمفاتيح،  والأقفال  الأبواب  جميع  م�صدر  هو  الذي  الثابت،  المطلق  والموحد  الأ�سا�سي 
�أي: مفتاح المفاتيح »ميتا مفتاح« الذي بموجبه تفتح جميع �أقفال �أبواب الخزائن المعرفية 
والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية ومو�ضوعاتها المتعددة وم�ستوياتها المتنوعة 
�أو مفتاح �شهادة  �إلا الله ومحمد الخاتم ر�سول الله«  �إله  وعوالمها المختلفة، وهو مفتاح »لا 

وولاية »لا �إله �إلا الله و�أنّ محمداً ر�سول الله«.

وبهذا ال�صدد يقول الإمام علي Q في خطبة الو�سيلة: »�إنّ ال�شهادتين، �أ�شهد �أن لا �إله 
�إلا الله وحده لا �شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله، �شهادتان ترفعان القول وت�ضاعفان 
العمل، خَفَّ ميزان ترفعان منه، وثَقُلَ ميزان تو�ضعان فيه، وبهما الفوز بالجنة، والنجاة من 
�أكثروا  النار، والجواز على ال�صراط، وبال�شهادة تدخلون الجنة وبال�صلاة تنالون الرحمة، 
من ال�صلاة على نبيكم »�إنَّ الله وملائكته ي�صلون على النبي يا �أيها الذين �آمنوا �صلوا عليه 

و�سلموا ت�سليماً« �صلى الله عليه و�آله ت�سليما«))).

9.2.2 مفتاح المفاتيح »ميتا مفتاح«

ومفتاح المفاتيح هو مفتاح ال�سلطة والإرادة الإلهية الذي من دونه لا يمكن التعرف على 
بقية المفاتيح التو�سطية وال�صغيرة وال�صغّارة بال�شكل المطلوب، لا�ستخراج الجواهر المعرفية 
والوجودية الثمينة من خزائن �أ�سمائه الح�سنى و�صفاته العليا، فبقدر امتلاكنا لحقيقة هذا 

.Q نهج البلاغة، خطبة الوسيلة للإمام علي 	(((



291

الباب ومفتاحه وقفله، وقدرتنا على توظيفه وفقاً لكتيبات »كتالوجات »Cataloguالتعليمات 
ت�ستطيع  والأقفال،  المفاتيح  الأبواب  �صانع  عن  ال�صادرة  والنواهي  والأوامر  والإر�شادات 
بما  والجمادات«  والنباتات  والحيوانات  »الإن�سان  والتكوينية  والغريزية  الفطرية  المخلوقات 
تلك  �أو  تكويناتها،  بنية  في  ومغروزة  مفطورة  تكوينية  ذاتية  و�إمكانات  مقومات  من  تملك 
المكت�سبة من جهودها المرتكزة على مقوماتها الذاتية بمعية وعنْدية وتوكلية ميتا مفتاح �أو 
»مفتاح المفاتيح« )العقل الكلي وال�صادر الأول والروح والنور الخاتم( المرتكز والممتوح من 
 ،»P مفتاح »ميتا مفتاح« »خالق وواجد ال�صادر الأول والعقل الكلي والنور المحمدي الخاتم
والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  و�أقفالها  الأبواب  مفاتيح  معرفة  من 
الفنية التو�سطية التي تفتح بموجبها �أقفال �أبواب المنظومات المعرفية والوجودية �أو العلوم 
المختلفة، التي بدورها تحتاج �إلى مفاتيح جزئية �أو فرعية �صغيرة و�صغّارة، تفتح بمقت�ضاها 

�أقفال �أبواب مو�ضوعاتها الفرعية المختلفة داخل الحقل المعرفي �أو العلمي الواحد.

الوحدة،  في  والتكوثرات  والوجودي،  المعرفي  الكون  ووحدة  الوجود  وحدة  فر�ضية  �إنّ 
والوحدة في التكوثرات �أو الكثرة، ف�ضلًا عن الانتظام والنظام والن�سق والتن�سيق والترابط 
لتنا�سبية  تبعاً  والأقفال،  والمفاتيح  الأبواب  وتراتبية  وتلازمية  تنا�سبية  ت�ستوجب  والتفاعل، 
مفاتيح  وترابية  بتدرجية  نعتقد  وعليه  الكون.  في  والوجودية  المعرفية  الكينونات  وتراتبية 
المنظومة المعرفية والوجودية » للح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب في �سياقاتها الوجودية 
بموجبها  التي  لها«،  والمنطقية كحدود  النظرية  ثنائيتها  �سياقات  وفي  والتطبيقية،  العملية 
ويمكننا من  �أي�ضاً.  وال�صغّارة  وال�صغيرة  والكبّارة  الكبيرة  الخزائن  �أبواب  �أقفال  بها  تفتح 
�أبواب  كافة  بها  تفتح  �أقفالها،  مفاتيحها  �أبواب  ثلاثة  نقترح  �أن  والاختزال  التب�سيط  �أجل 
في  اندماج  �أي:  تنازلي،  تزامني  ب�شكل  وذلك  الإن�سانية،  والوجودية  المعرفية  المنظومات 
ب�شكل كرونولوجي »زماني«  التوحيدية  الكلية  المفاتيح  التو�سطية على  المفاتيح  �أو م�ؤا�س�سة 
المو�صلة  تو�سطية  مفاتيح  على  الفرعية  المفاتيح  م�ؤا�س�سة  وكذلك  وجودي،  ومو�ضوعي 

بالمفاتيح الكلية. 

ويمكننا �أن نتدرج في كل نوع من المفاتيح الثلاثة تدرجاً تنازلياً �أو ت�صاعدياً ب�شكل ا�ستيعابي 
الفرعية في  المو�ضوعات  �أقفال  فتح  يمكن  لا  ت�ضايفي وجودي، بحيث  �أو  واحتوائي ومحايثي 
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المنظومات المعرفية والوجودية ب�صورة كاملة وتامة بكل تفريعاتها ال�سفلية والعلوية �إلا بتوظيف 
»تزامنا«  كرونولوجياً   Master Key« التو�سطي  والمفتاح   - كي  »ما�ستر  العام  الكلي  المفتاح 
والوجودية  المعرفية  المنظومة  والفرعية، وكذلك لا يمكن فتح خزائن  الجزئية  المفاتيح  مع 
التو�سطية  بالمفاتيح  فقط  الم�ستطيلة  �أبعادها  ومديات  ال�شاقولية  �أعماقها  بكل  التو�سطية 
�أو  الدور  في  نقع  و�إلا  وجودياً،  ومو�ضوعياً  كرونولوجياً  الكلية  المفاتيح  ومنظور  �سياق  في  �إلا 
الحلقة المفرغة، �أو القول بالف�صل والعزل التام بين الأقفال والأبواب والمفاتيح والمو�ضوعات 
والوجودات والكيانات الكلية والتو�سطية والفرعية، ومحو التدرج والترتب الوجودي والمعرفي، 
في حين نعتقد بفل�سفة وحدة الوجود، والوحدة في التكوثراتها، وتكوثراتها في وحدتها، ووحدة 
الكون وانتظامه وات�ساقه وتفاعله وارتباطه المعرفي والوجودي ذاتياً. والخطاطة التالية تبين 

لنا تراتبية مفاتيح كلية وتو�سطية وفرعية، دون تدرج في كل مفتاح على حده. 

1- مفتاح القول والعمل بال�شهادة والولاية الأل�ستية الأولى ﴿ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ...﴾ 

2- مفتاح القول والعمل بال�شهادة والولاية الخاتمية المحمدية P �أو ولاية العقل الكلي 
والروح والنور الخاتمي، الذي يتنزل �إلى العقل الوحْياني والعقل العرفاني والعقل الا�ستدلالي 

التجريدي والعقل الح�سي الإدراكي.

3- مفتاح القول والعمل بال�شهادة والولاية الإمامية العلوية Q. جاء في �صحيح م�سلم))) 
قال النبي P: »و�أنا تارك فيكم الثقلين: �أولهما كتاب الله فيه الهدى والنور، فخذوا بكتاب 
الله وا�ستم�سكوا به، فحث على كتاب الله ورغب فيه، ثم قال: و�أهل بيتي، �أذكركم الله في �أهل 

بيتي، �أذكركم الله في �أهل بيتي«. 

4- مفتاح القول والعمل بال�شهادة والولاية الانتظارية الفقهية التقوائية العامة الممهدة 
للولاية وال�شهادة الع�صموية الموعودة. 

هذه المفاتيح تُقولب وت�صنف ال�شهادات والولايات المفتاحية لمفتاح وميتا مفتاح مفاتيح 
و�أقفال �أبواب المعرفة الوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية بكل مو�ضوعاتها الح�ضارية 

�صحيح م�سلم، ج: 2، �ص: 238. والترميذي: ج: 2، �ص: 308. 	(((
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والعرفانية  والعقلية  الفل�سفية  �إلخ  و...  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  والاجتماعية  والتاريخية 
والوحْيانية في عوالمها المختلفة الممكنة كافة، وهي �أي�ضاً مفاتيح تفتح �أقفال العلم والحكمة 
وركاماتهما  والثواب  الح�سنات  �أبواب  فتح  �إلى  ي�ؤدي  مما  والب�صيرة،  والح�صافة  والفهم 
وا�ستطالاتهما في الحياة الدنْيوية والدينية في حال توظيفها توظيفاً معرفياً ووجودياً نظرياً 
وعملياً، وفي حال ت�ضعيفها وتفقيرها �أو تنحيتها و�إق�صائها تغلق �أبواب المعرفة وتفتح �أبواب 
بمفاتيح  الخطاطة  في  المفاتيح  ف�سرنا  وقد  والحماقة،  والطي�ش  والإبهام  وال�سفاهة  الجهل 
، والولاية التو�سطية  و�أبواب و�أقفال الولاية التكوينية والت�شريعية الكبرى والأ�صيلة لله عزَّ وجلَّ
العامة  التقوائية  الفقيه  الانتظارية  ولاية   ،R الأئمة  البيت  و�أهل   P للنبي  النبوية 
الم�شرفة على الولايات التو�سطية بالطول في كل ما يتعلق ب��شؤون الق�ضايا والم�سائل الكلية 
الدولة والأمة الإ�سلامية من جهة، والتن�سيق والتعاون والا�ست�شارة  �إدارة ��شؤون  والعامة في 
في  والتخ�ص�ص  العلم  �أهل  وولاية  �صلاحية  من  هي  التي  الأخرى  التو�سطية  الولايات  مع 
الفقيه  ولاية  عر�ض  في  تتمو�ضع  والتي  التخ�ص�صية،  والاجتماعية  الطبيعية  العلوم  مختلف 
على الم�ستوى التنظيري فقط، �أما الجانب الأنطولوجي الوجودي والتطبيقي، فهي تتموقع في 
طول الولاية الانتظارية الفقيه العامة الممهدة للولاية الع�صموية الموعودة، وتخ�ضع لمعطياته 
ور�ؤيته ال�شمولية والكلية، في حين تخ�ضع المو�ضوعات التخ�ص�صية الدقيقة لم�سائل الحياة 
وحقوله  مجالاته  في  كل  والعلم  التخ�ص�ص  �أهل  لولاية  والت�شعيبية  التف�صيلية  الطبيعية 
الخا�صة بتنظيراتها المعرفية الفل�سفية العقلية الم�سددة والم�ؤيدة وتطبيقاتها التجريبانية 
العملية التف�صيلية في حال عدم تعار�ضها مع الخطوط الجوهرية الكلية العامة التي تر�سمها 

م�ؤ�س�سات ولاية الفقيه الانتظاري الت�شريعية والتنفيذية والق�ضائية))).

ومن الم�ستلزمات الفعلية والفاعلية لل�شهادات والولايات الأربع التي ت�شكل البنْية البْيوية 
و»مفتاح  لمفتاح  والغائية  والوظيفية  والتداولية  والدلالية  والتراكبية  والتركيبية  التكوينية 
المفاتيح« �أي: »ميتا مفتاح« هي النّية ال�صالحة وال�صادقة والواعية والب�صيرة التي هي خير 
والقيامة  والقيومة  والقائمة  والم�ؤتمنة  والناظرة  ال�ضامنة  نف�سه، بل هي  والعمل  النظر  من 

لمزيد من التف�صيل يمكن الرجوع �إلى كتابنا: »فقه فل�سفة ولاية الفقهي الانتظاري التقوائي العام« �سوف يطبع قريباً �إنْ  	(((
�شاء الله.
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�أو ال�سيئات والعقاب الملازمة  والقوْمة والمقوّمة لأفعال النظر والعمل، وللح�سنات والثواب 
والمفتاح  والفرعية  التو�سطية  المفاتيح  وجوهر  �أ�سا�س  ت�شكل  النّية  لذا  منها.  والممتوحة 
والعقاب؛  الثواب  �أو  وال�سيئات  الح�سنات  لكينونات   »Master Key» ما�ستر  الـ  �أو  العام 
لكون النّية هي بنْية كينونية معرفية وجودية متعالية ممتلئة �صمدية؛ لكونها لبنات تكوينية 
معرْفنة،  وب�صيرة  معقْلنة،  وواعية  م�شرْعنة،  خال�صة  ووجودية  معرفية  وتراكبية  وتركيبية 
ووحْيانية مت�صلة بالعقل الكلي والروح والنور الخاتمي P، فالوعي والب�صيرة والعقلانية 
الم�سددة والم�ؤيدة والموحْينة لمو�ضوعاتها وغاياتها تمكنها من ا�ستح�ضار حقيقتها ور�ؤيتها 
الكونية والح�ضارية والت�أريخية والاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية و... �إلخ، وفي �صورتها 
مح�سو�ساتها  بين  والغائية  والوظيفية  والدلالية  والبنْيوية  الن�سقية  والتنا�سبية  التزاوجية 
مع  تت�ساوق  التي  الممكنة  المختلفة  �سياق عوامها  في  ووحْيانياتها،  وعرفانياتها  ومعقولاتها 

.P حقيقة العقل الكلي والنور الأول الخاتمي

�إذن المفتاح الحقيقي هو هذا المفتاح الإلهي المفطرن بالقوة في فطرة كينونة الإن�سان 
�أنْ يجعل مفتاحه طبقاً لذلك المفتاح حتى  وعقله الكلي، وما على الإن�سان الناظر والعامل 
وعنْدية  بمعية  والتمكين،  الفعل  �إلى  والاحتمال  والإمكان  بالقوة  ما  ا�ستخراج  من  يتمكن 
والفالح  ال�صالح  وبالعمل  والوجود من جهة،  والعالم  الكون  ومالك خزائن  �صاحب  وتوكلية 
الكونية  الر�ؤية  �سياق  في  اليقينية،  والمعرفة  والإدراك  والوعي  الاختيار  وبحرية  المقرون 
والإمامة   ،P الخاتم  وولاية  »�شهادة  الأربع  والولايات  وال�شهادات  الا�ستخلاف  وحقيقة 
الفقهية  الانتظارية  الرابعة  والولاية  وال�شاهدة  والم�ؤيد،  الم�سدد  والعقل   ،R الع�صموية 
والما�ستر  العام  المفتاح  هذا  والمنتظِرة،  الموعودة  الع�صموية  للولاية  الممهدة  التقوائية 
فتح  تمكننا من  والثواب  الح�سنات  �أو  الحقول  �أبواب  مفاتيح خزائن  وتوكلية  وعنْدية  بمعية 
للح�سنات  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  الحقول  ونوافذ  �أبواب 
والثواب، البعيدة والمما�سة والقريبة والمجاورة والمتحاقلة لخزائن ال�سماوات، تبعاً لعمومية 
بي�سر و�سهولة. لذا �سوف  �أقفالها  التي تتركب على  �أ�سنانها  المفاتيح نف�سها ودقة  و�شمولية 
نخ�ص�ص فيما بعد جزءاً يليق بكينونة النّية و�أهميتها ووظيفتها الجوهرية في حياة الكائن 

الإن�ساني وتجلياتها في مجاري الحياة والكون والوجود.
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9.2.3 �شروط ومتطلبات المفتاح العام �أو »ميتا مفتاح«

والوظيفية  والتداولية  والدلالية  والن�سقية  والبنائية  البنْيوية  والمتطلبات  ال�شروط  من 
�أو  والجوهري  الأ�سا�س  المفتاح  لحقيقة  والوجودية  والحتمية  وال�سببية  اللزومية  والغائية 
الكلي والعام �أو مفتاح المفاتيح جميعها »ميتا مفتاح« �أي: ما بعد وما وراء المفاتيح التو�سطية 
والأجر  والثواب  والمحا�سن  والف�ضائل  الح�سنات  و�أ�شكال  �أنواع  لكافة  الجزئية  والفرعية 

والإثابة �أو الذنوب وال�سيئات والعقاب والق�صا�ص والح�ساب هي:

- �أنْ يكون المفتاح العام �أو »ميتا مفتاح« له مدخلية وفاعلية �أ�سا�سية حقيقة، وله قابلية 
و�إمكانية وجودية فتح �أقفال �أبواب كافة �أفعال النظر والتعقيل والتخييل والتوهيم، �أو ال�صمت 
وال�صومتة، �أو الإ�شارة والقول والكلام، �أو ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، الح�سن والجميل 
والقبح  وال�شرور  ال�سيئات  �أقفال كافة  وقيد  والم�ستحب، وقفل  والفالح  وال�صالح  والمعروف 
وال�سوء والمكروه، وذلك من حيث مرتبة �أو درجة من مراتب ودرجات الح�سنات �أو ال�سيئات 

�أو الثواب والعقاب.

التو�سطية  والعقاب  الثواب  �أو  وال�سيئات  الح�سنات  كينونات  �أقفال  مفاتيح  تكون  �أنْ   -
»ميتا  �أو  والكلي  العام  للمفتاح  وم�ضايفة  ومحايثة  وم�ستجمعة  م�ستغرقة  الثانوية  والفرعية 
مفتاح«، بحيث لا تفتح ولا تغلق �أقفال �أبواب الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب المتو�سطة 
والفرعية �إلا بمعية وعندية المفتاح العام �أو مفتاح المفاتيح »ميتا مفتاح«، بحيث لو فتح �أو 
�أغلق قفل باب �أيٍّ من �أبواب الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب من دون مفتاح المفاتيح 
وف�ضائل  )معروف  مجوهرات  �سوى  والثواب  الح�سنات  خزينة  في  نجد  فلا  مفتاح«  »ميتا 
وجميلة  و�صالحة  وف�ضيلة  ح�سنة  كانت  و�إنْ  دائمة  غير  زائفة  �شكلية  تقليدية  ومحا�سن( 
ظاهرياً، �إلا �أنها �سرعان ما تنك�شف حقيقتها في �أول اختبار حقيقي لها، ولا نجد في �صندوق 
�أو �سلة ال�سيئات والعقاب �إلا م�ضاعفات ال�سوء والإثم والقبح والمعا�صي والمناكر، و�إنْ ظهرت 
في بادئ الأمر ح�سنة ومعرفة وف�ضيلة وجميلة، �إلا �سرعان ما تت�ساقط �أوراق التوت وتنق�شع 
الغيوم، فيظهر وجهها القبيح وال�سيّئ، وريحها النتنة، وبذورها وجذوعها و�أوراقها و�أزهارها 
�أو من  والثواب الظاهرة منها  الح�سنات  التي تفتك وتذهب حتى  الملعونة  الخبيثة  وثمارها 

غيرها المحاقلة �أو المجاورة �أو القريبة �أو المما�سة لها وحتى البعيدة منها.
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- المفتاح العام »ميتا مفتاح« للح�سنات والثواب �إنْ وُجد بمعية وعندية المفاتيح المتو�سطة 
�أقفال  بمفاتيح  ومقاربتها  مقارنتها  عند  واحتمالًا  حالًا  �أف�ضل  والعقاب  لل�سيئات  والفرعية 
الح�سنات والمعروف والف�ضائل في حال فقدان المفتاح العام »ميتا مفتاح« الح�سنات والثواب، 
وبتعبير �آخر، ال�سيئة والخطيئة والذنب والمع�صية والإثم خير مع وجود المفتاح العام »ميتا 
مفتاح« الذي هو التوحيد والدين والإيمان من الح�سنة والبراءة والف�ضيلة والمكرمة من دونه، 
ففي قول عظيم نقله محمد بن يعقوب الكليني قد�س الله نف�سه، عن علي بن ابراهيم، عن 
ال�صادق جعفر بن  �أبي عبد الله )الامام  ال�صلت رفعه عن  الريان بن  �أبيه، عن محمد بن 
L كثيراً ما))) يقول في  Q قال: كان �أمير الم�ؤمنين )علي بن �أبي طالب(  محمد( 
خطبه: »�أيها النا�س دينكم دينكم)))، ف�إنَّ ال�سيئة فيه خير من الح�سنة في غيره)))، وال�سيئة 
فيه تغفر، والح�سنة في غيره لا تقبل«))). ومما ي�ؤيد م�ضمون هذا الحديث �أو الخطبة ما ي�شير 

�إليه القر�آن المجيد، وهذا مما يدل عليه �أي�ضاً قوله تعالى في الآية: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    
 :H الطباطبائي  العلامة  ويقول  چ﴾)))،  چ   ڃ   ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ  

»المراد بعدم قبول الح�سنة في غيره عدم الثواب ب�إزائه في الآخرة، �أو عدم الأثر الجميل 
ورد  ما  ينافي  الجنة، فلا  بنعيم  الآخرة  وفي  الحياة،  ب�سعادة  الدنيا  المحمود عند الله في 

﴿ ڎ   �أنَّ الكفار ي�ؤجرون في مقابل ح�سناتهم ب�شيء من ح�سنات الدنيا«، �إذ قال تعالى: 
ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ﴾))).

من  والقفل  والمفتاح  الباب  بين  التمييز  �ضرورة  على  ن�ؤكد  �أن  بنا  وجدير  حقيق 
والأ�ساليب  والغايات  الأهداف  وبين  ثانية،  جهة  من  الثمينة  ومكنوناتها  والخزائن  جهة، 
ومدارجها  مراتبها  في  مقولاتها  �أهمية  بين  والتفريق  ثالثة،  جهة  من  لها  والا�ستراتيجيات 
الدقيقة والمو�ضوعية من جهة رابعة، ومن الأهمية بمكان �أن ن�شير في هذا ال�صدد �إلى بع�ض 

كلمة: )ما( هنا لت�أكيد معنى الكثرة، �أي: في �أوقات كثيرة. 	(((

لفظا: )دينكم دينكم( من�صوبان على الإغراء، �أي: الزموا دينكم، �أو احفظوا دينكم، �أو �أكملوا دينكم، ونحوها. 	(((

المراد من ال�سيئة - هنا - المغفورة، والفقرة التالية كالتف�سير لهذه الفقرة 	(((

الحديث الأخير من كتاب الإيمان والكفر من �أ�صول الكافي، ج: 2، �ص: 464، ط: 2. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 85. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزلزال، الآية: 7. 	(((



297

التتنا�سبة في فقه  ال�شمولية  البارانومية  وتبيان �صورتها  لت�أ�سي�س  ا�ستكمالًا  معالمها، وذلك 
فل�سفة كينونة الح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب المت�ساوقة مع فقه فل�سفة كينونة النظر 
والعمل الفل�سفة، وفق الر�ؤية الكونية وعد�ساتها ومناظيرها التلوماي�سكترو�سكوبية الت�شكيكية 
ب�صورة  يبحث  وكبيراً  دقيقاً  لكونها مو�ضوعاً  �شديد؛  باخت�صار  وذلك  والمتدرجة،  المركبة 
»�إب�ستمولوجيا«، وعلم النف�س المعرفي، وفل�سفة  مف�صلة وبتحليل �شامل في نظرية المعرفة 
تج�سيد وتمثيل الأعمال والح�سنات وال�سيئات والثواب والعقاب، وهذا لي�س مقامه هنا، ولكن 

�سن�شير �إلى بع�ضها في �صور مختلفة ومتفرقة في ف�صول الكتاب. 

9.3 خلا�صة �سمات م�آلات العد�سات الر�ؤيوية ومفاتيح الأقفال �أفعال النظر والعمل 

العد�سات  لم�سيرة  العامة  والخ�صائ�ص  وال�سمات  الملاحظات  لبع�ض  تلخي�ص  يلي  فيما 
�أبوابها ونوافذها المعرفية والوجودية  �أقفال  التحليلية العامة ومناظيرها الر�ؤيوية ومفاتيح 
والتحليل  ال�شرح  من  ب�شيء  مناق�شتها  تمَّ  والتي  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية 
الم�ستفي�ض في كتابنا« فقه فل�سفة المنهاجية ال�شمولية التراتبية التكاملية التوحيدية« وكتاب 

»العد�سات الر�ؤيوية المعرفية من منظور �إ�سلامي«، وذلك على نحو الإيجاز والاخت�صار:

الحياة  مجريات  من  والخزائن  والأبواب  والأقفال  والمفاتيح  العد�سات  تت�أ�س�س   -1
المعي�شية الم�صنعة والمفتعلة التي تتحكم فيها الأحداث اليومية المنتجة �سلفاً ب�شكل عام.

تتغير  وجزئية  ون�سبية  ومتغيرة  ثابتة  غير  والهيكلية  البنْيوية  وتقعيداتها  ت�أ�سي�ساتها   -2
وتتبدل ب�سهولة وي�سر.

3- من��شأها وم�ؤ�س�سها �أيدي خفية تت�ستر وراء »ميتا قوة » �أو ميتا �سلطة« �أو »ميتا ولاية 
عامة مطلقة«.

وال�شرعية  والعقلية  المنطقية  والقطعية  والمطلقية  والوجوبية  اللزومية  �إلى  تفتقد   -4
والإن�سانية الفطرية، وخا�صة في المنظومات المعرفية والوجودية ما بعد الإيديولوجيات.

5- ا�ستغلت ا�ستغلالًا في غاية ال�سوء بوا�سطة »ميتا ال�سلطة والولاية المطلقة« من خلال 
توظيف ت�أ�سي�ساتها وم�ضامينها ومعانيها العلمية والعقلية والأخلاقية التي تحدثت عنها قول 
وبحوث الفلا�سفة والمفكرين، و�أخذتها غطاءً ولبا�ساً؛ لتوري عورتها عن الأنظار، وتتحكم في 
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�أنظار النا�س دعماً وت�أ�سي�ساً لمكانة ومقام »ميتا �إرادة القوة وال�سطة ال�سيا�سية والاقت�صادية 
والإعلامية« بدعم وت�أييد »ميتا علم وميتا علماء« الذين يزينون ويغطون �أخطاء وممار�سات 
ونوايا وغايات »ميتا ال�سلطات الثلاث« بعناوين الواقعية والم�صلحية والبراغماتية وال�ضرورة 

والمنفعية والظاهراتية والديمقراطية والعدالة وحقوق الإن�سان و... .

6- �إق�صاء تام و�إبعاد كلي للدين والأخلاق، والتم�سك بن�سبية الحقيقة والعقل والواقع.

7- التطرف والتع�صب والنظرة الأحادية.

8- ا�ستخدام �أ�سلوب الترغيب المزيف والتهديد الم�ضخم وب�شتى تمو�ضعاتها ال�سيا�سية 

والاقت�صادية والاجتماعية والإعلامية والع�سكرية والقانونية و... �إلخ، �أي: �سمتها التنفيذية 
هي �سلطة وقوة ولاية الاقت�صاد وال�سيا�سة والإعلام والعنف والقوة الناعمة.

الفل�سفي،  التنظيري  الم�ستوى  على  الدور  في  والوقوع  والعقلي  المنطقي  التناق�ض   -9

وقوانين  قواعد  ت�أ�سي�س  من  فبدلًا  المطلقة،  والن�سبية  العملية  والمواقف  القول  وازدواجية 
و�أحكام الإيديولوجية �أو الديمقراطية، �أو حكم القانون �أو الن�سبية والمنفعية المطلقة، على 
المعقلن،  المو�ضوعي  الواقع  حقائق  �أو  الدين،  مرتكزات  �أو  المنطق،  و�أ�س�س  العقل  قواعد 
تقوم بعك�س ذلك تماماً، حيث ت�ؤ�س�س �أوّلًا بنية ونواة وهيكل العقل والمنطق والدين والأخلاق 
وحين  والمنفعية،  والليبرالية  الديمقراطية  �سلطة«  »ميتا  ومنظورات  مرئيات  �أ�سا�س  على 
والليبرالية  الديمقراطية  والمنظورات  المرئيات  تلك  بناء  تم  �أ�سا�س  �أيِّ  على  ا�ستنطاقهم 
والمنفعية، يقعون في حيرة عجماء، �إنْ قالوا: على �أ�سا�س معطيات ومتبنيات العقل �أو مرتكزات 
الدين �أو نتائج التجربة المعقلنة والمو�ضوعية، وهي بالأ�سا�س تمَّ ا�ستبعادها و�إق�صا�ؤها كليّاً 
عند ت�أ�سي�س وانبناء هذه العد�سات والمفاتيح والمناظير الكلية، و�إنْ قالوا: تم ذلك على ذات 

بنية الديمقراطية والليبرالية والمنفعية فقد وقعوا في الدور والحلقة المفرغة.

10- جميع المفاتيح والعد�سات �أو النظريات الكلية كانت تعتبر من وجهة نظر الأنظمة 

هي  الزمكانية،  تمو�ضعاتها  في  �آنذاك  ال�سائدة  المعرفية  والمذاهب  والمدار�س  ال�سيا�سية 
ال�سيا�سية  الأقفال ومو�ضوعاتها  و»Master Key« لجميع  »ميتا مفتاح«  الحل  مفتاح مفاتيح 
والاجتماعية والاقت�صادية والتربوية و... �إلخ، و�إنها �صالحة وقادرة لأن ت�ؤ�س�س على �ضوئها 
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جميع الأنظمة والبنى الفوقية لها، و�إنها تمتلك �أ�صالة نظرية فل�سفية ومنطقاً ا�ستدلالياً قويماً 
وتنزوي  وتتهم�ش  تتراجع  ما  �سرعان  ولكنها  الكوكبية،  والعالمية  والتدويل  للتعميم  �صالحاً 
وال�سيا�سية  الاجتماعية  والمذاهب  النظريات  و�أدبيات  تاريخ  �سجلات  في  وتدون  عملياً، 
والاقت�صادية وال�سيكولوجية والعلمية. نحن لا نرف�ض جميع المنظورات والأفكار والم�ضامين 
التي تمتلكها وتدعو لها تلك النظريات والمفاتيح والعد�سات الر�ؤيوية الكلية بتاتاً وكلياً، بل 
نرف�ضها من حيث �إنَّ كل واحدة منها لا ت�صلح بحد ذاتها �أن تكون كعد�سة �شمولية كافية، �أو 
�أن ترتقي و�إلى م�ستوى مفتاح مفاتيح »ميتا مفتاح« »Master Key« لحل وفك جميع �أقفال 
المتعددة  وعوالمها  وعناوينها  ومراتبها  بم�ستواياتها  المو�ضوعات  �صناديق  ونوافذ  �أبواب 
والمختلفة والممكنة، ونعتقد ب�أنها تحمل حمولات معرفية جدَّ مهمة، وجدَّ �صالحة لمعالجة 
بع�ض الق�ضايا وفي تمو�ضعات وتموقعات مهمة؛ لما تملكه من بع�ض الحقائق لتف�سير وحل 
لبع�ض ق�ضايا �أو بع�ض جوانب من ق�ضايا وم�سائل الحياة، �أو بتعاون وعطف هذا المفتاح مع 
المفاتيح والعد�سات الأخرى، مما تمكننا من م�شاهدة �أبعاد بعيدة م�ضمرة وعميقة مخفية، 

وتلك المما�سة والقريبة والمجاورة والمحاقلة التي لا ت�سمح لنا �أية واحدة منها على حدة.

11- الغالبية العظمى من هذه العد�سات والمناظير »ميتا عد�سة« �أو المفاتيح والأقفال 

و»ميتا مفتاح« لم تكن نتيجة تزاوج وت�صاهر �شرعي وطبيعي بين كينوناتها في رحم الواقع، بل 
هي كانت نتيجة وقائع وحقائق م�صطنعة �أولًا، ثُمَّ البحث عن مفاتيح وعد�سات، �أو �إنها نتيجة 
المناظير والعد�سات،  �أو  الأبواب  ثُمَّ  �أوّلًا،  الأقفال  المفاتيح  �أو  المناظير والعد�سات  �صناعة 
لت�شاهد وتفتح بوا�سطتها تلك الأ�شياء والمو�ضوعات �أو �أبواب الخزائن و�أثاثها ومحتوياتها، 
قوة  �أو  تقعر  �أو  تحدب  مع  لتتنا�سب  العين  تعد  ثُمَّ  ر�ؤية،  عد�سات  �أوّلًا  ت�صنع  �آخر،  وبتعبير 
ثُمَّ البحث عن المفتاح الذي يفتح قفل الباب ولي�س  �أولًا  درجتها، وت�صنع الأقفال والأبواب 
�أو  ال�صندوق  و�أخيراً  ال�صندوق،  باب  ثُمَّ  القفل  ثُمَّ  �أوّلًا،  المفتاح  �صناعة  يتم  �أي:  العك�س، 
الخزينة، و�آخراً بد�أوا ي�صنعون وينتجون من الحقائق والمعارف والأفكار والقيم التي تو�ضع 
في الخزينة التي نريد ا�ستخراجها وفق �سنن وقوانين ال�سوق وت�شي�ؤ كل الأمور والمو�ضوعات 
وطموحاته  وغاياته  و�أهدافه  ونف�سه  ذاته  الإن�سان  فيها  بما  والمعنوية  المادية  والحقائق 
والا�ستراتيجيات  وال�سيا�سات  القرارات  �أوّلًا  وتنتج  تبتكر  �أي:  والدينية،  الدنْيوية  وحياته 
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المنا�سبة مع الأهداف والغايات الم�ؤا�س�سة على المنفعة الذاتية الدنيوية المتغيرة الن�سبية 
لها نظريات  ت�ؤ�س�س  ثُمَّ  الذهن،  ال�سوقي في م�صنع  الا�ستهلاك  لقوانين  والخا�ضعة  الزائلة 
وتقعد ا�ستدلالات منطقية وعقلية، ثُمَّ �صوْرنتها في الذهن وا�ستزراعها في الواقع الخارجي، 
من�سجماً مع �أهدافه وغاياته وطموحاته التي ر�سمت له �سلفاً بوا�سطة نف�س القوى والإرادات 
دواءً  يبتكر  �آخر،  وبتعبير  وميتا علم«.  �إعلام  وميتا  اقت�صاد  وميتا  �سيا�سة  »ميتا  وال�سلطات 
وعلاجاً و�أدوية �أوّلًا في الم�صانع، ثُمَّ يوجد فيرو�سات و�أمرا�ضاً في المختبرات، ثُمَّ ي�ستزرعها 
العلل  �سلفاً  المبتكرة  الحيوية  الأدوية والم�ضادات  بوا�سطة تلك  لتعالج  الم�صنوع  الواقع  في 
وت�صريف  توظيف  هي  الرئي�سة  والغاية  الأ�سا�سي  الغر�ض  �إنَّ  حيث  المر�ضية،  والظواهر 
الأدوية بالدرجة الأولى، والا�ستفادة منها �سيا�سياً واقت�صادياً وع�سكرياً، �أي: تجذير وتج�سيد 
لما  النظرية،  و�صورنتها  �صورتها  في  �سلفاً  الم�صنعة  الأدوية  فلولا  وال�سلطة«،  القوة  »�إرادة 
�أوجد تلك الفيرو�سات المر�ضية والميكروبات الوبائية، وما ا�ستنبتها في الأر�ض الواقع، ومن 
الطبيعي �أنَّ هذه العملية لي�ست بهذه الآلية وال�سذاجة والب�ساطة ب�صورتها المنظمة وخططها 
المبرمجة بدقة وعناية تامة، بل �إنَّ روح هذه الفل�سفة هي ال�سائدة، وتوظيفها بقدر الإمكان 
�أر�ضية وت�أ�سي�سات نظرية وعملية لها ب�شكل و�آخر في جميع تمو�ضعات الحياة؛ لأنَّ  وتمهيد 

غاية الغايات هي التم�سك بـ »ميتا ال�سلطة والولاية العامة المطلقة« في الكون بالن�سبة لهم.

والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  والمعرفية  النظرية  العلمية  القيمة  �إنّ   -12

الكلية  الر�ؤيوية  للعد�سات  والعملية  المملو�سة  الميدانية  العملية  وفوائدها  ومنافعها  الفنية، 
المناظير  �أو  والت�شعيبية،  والتو�سطية  وال�شاملة  الجامعة  المفاتيح  �أو  والفرعية،  والتو�سطية 
التلوماي�سكترو�سكوبية الكبيرة والمتو�سطة وال�صغيرة، دالة تابعة بالدرجة الأولى �إن لم تكن 
الوحيدة في تحقيق غاية الغايات »ميتا غاية« وهدف الأهداف »ميتا هدف«، لبناء وتعظيم 
والمطلقة«  العامة  الولاية  »ميتا  �أي:  �سلطة كوكبية«،  �أو  قوة  �إرادة  »ميتا  وا�ستمرارية  وتثبيت 
القيمية  والأك�سيولوجية  الأنطولوجية  والوجودية  الإب�ستيمولوجية  والمعرفية  الت�شريعية 
الأخلاقية والا�ستطيقية الجمالية الفنية في الكون �أو الطبيعة وكينوناتها المادية والحيوانية 
لا  التي  الطبيعة«  وراء  »ما  الميتافيزيقية  بالكينونات  الت�صرف  وحتى  والإن�سانية،  والنباتية 
ت�ؤمن بها بالأ�سا�س، �أي: امتلاك ولاية و�سلطة ت�شريعية وتكوينية �سليمانية معطوفة �إلى ولاية 
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النبي �سليمان Q الت�شريعية والتكوينية التي منحها الله عزَّ وجلَّ له في الطبيعة وخا�صة 
للميتات  و�سلطة  وقوة  ولاية  �إرادة  ميتا  هي  فالغاية  وولايته،  ل�سلطته  الحيوانات  ت�سخير  في 
وقومية  وحزبية  �شخ�صية  مادية  وم�صالح  منافع  لتحقيق  علم«  »ميتا  وت�أييد  بمعية  الثلاثة 
عاجلة لها على ح�ساب منافعها وم�صالحها الآجلة من جهة، وعلى ح�ساب منافع وم�صالح 
�شعوب العالم، وعلى ح�ساب �شعار المبادئ والأخلاق والقيم والديمقراطية والعدالة والحرية 
وحقوق الإن�سان والطبيعة التي جميعها لم ت�ؤمن بها حقيقة واقعية مطلقة وثابتة، بل ما هي 
�إلا �إوَاليات و�آليات و�سائل و�أدوات و�أهداف وغايات ثانوية وفرعية �أو تو�سطية مادية �صرفة، 
ولكنها ا�صطبغت بقيم معنوية و�أخلاقية وجمالية بقدر ما تحقق لهم من »ميتا ولاية و�إرادة 
الد�ؤوب  البحث  �إلا  هي  ما  �آخر،  وبتعبير   ،« و�سليمانية  وكوكبية  ومطلقة  عامة  وقوة  �سلطة 
لعبة  �إلا  يرى في ذلك  و�أنه لا  والهيمنة،  والقوة  ال�سلطة  و�آليات  و�إوَاليات  ا�ستراتيجيات  عن 
�إرادات وقوى، ولا يرى �إلا �إخ�ضاعاً وقهراً و�صراعاً وهيمنة، ولا يرى �إلا قوة و�سلطة وولاية، 
والتاريخ لي�س تقدماً لعقل وروح كوني مدبر للكون والعالم والوجود، و�إنما لعبة الانتقال من 
�سيطرة وهيمنة وولاية �إلى ولاية و�سلطة و�إرادة قوة متنامية ومطلقة و�سليمانية، ولي�س همهم 
الجينيالوجي الجوهري والجذري تاريخ الحقيقة وقوانين و�سنن التكامل والتقرب �إلى المثل 
والاقت�صاد  ال�سيا�سة  لميتا  الب�شرية  والهيمنة  والقوة  ال�سلطة  �إرادات  تاريخ  و�إنما  الأعلى، 

والإعلام بدعم وت�أييد ميتا علم.

13- الم�سار التاريخي التطوري لم�ضامين ومفاهيم العد�سات الر�ؤيوية �أو المفاتيح الكلية 

الغربية ي�شي �إلى انزياح كينوناتها عن المركز: من المتعالي �إلى الداني، من الأعلى �إلى الأ�سفل، 
روحانية  �إلى  النف�س  روحانية  من  �أو  الغرائز  �إلى  الروح  من  التاريخية،  �إلى  الأخرويات  من 
الج�سد واللحم، ومن المعنويات �إلى الماديات، من المطلقات والثبوتات والوجوبات والعليات 
الذات  ت�أملات  من  والفو�ضويات،  والمحتملات  والمتغيرات  الن�سبانيات  �إلى  وال�سببيات، 
�أناوياتها المنتفخة  المتلا�شية في المطلقات، و�إلى التوكيدات المتنامية للأنا المفرطة في 
الإن�سانية الحقيقية وفطرتها  والمتورمة في مواجهة الله، كما في مواجهة الطبيعة والذات 
الميكانيكية  المفاهيم  �إلى  الجوهرية  الأ�شكال  من  انزياحها  نرى  وكذلك  عليها،  المفطور 
الريا�ضية اللاغائية واللاهدفية واللامعنوية واللاعقلانية، ومن الغيبيات والملكوتيات �إلى 
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الظاهراتيات والمُلْكيات، ومن العرفانيات والعقلانيات الملاب�سية �إلى الح�سيات الملمو�سية، 
ومن المحكمات �إلى المت�شابهات، ومن الكل �إلى الجزئيات، ومن الواقعيات �إلى الوهميات، 
ومن النظرة التكاملية �إلى الفكر التقني وتعزيز »ميتا الولاية وال�سلطة للقوة الثلاثة«، ومن 
ومن  البطون!  دون  وما  البطون  �إلى  العقول  خ�ضوع  �إلى  العقول،  خدمة  في  الع�ضلات  جعل 
�إبقاء الر�ؤو�س فوق الأكتاف وال�سير على الأرجل، �إلى رفع الأرجل فوق الأكتاف وال�سير على 
الر�ؤو�س �أو الزحف على البطون، ومن الت�ضحية بالا�ستثناء من �أجل القاعدة، �إلى الت�ضحية 
بالقاعدة من �أجل الا�ستثناء، ومن �إخ�ضاع الأفراد للقوانين وال�سنن والأحكام الإلهية الفطرية 
العقلانية والعرفانية، �إلى �إخ�ضاع كل القوانين وال�سنن لمتطلبات الحوا�س واللذة والمنافع 
الذاتية الأناوية لبع�ض الأفراد ب�شكل عام، ولبع�ض البع�ض ب�شكل خا�ص، الذين هم �أ�صحاب 
»ميتا �إرادة القوة وال�سلطة الولاية ال�سيا�سية والاقت�صادية والإعلامية«!، ومن توحد ال�شتات 
وتقرب البعاد وتجذب التنافر، �إلى تدمير الوحدات الطبيعية لل�شعوب ووحدة الكون والارتباط 
وتقوية  الخلاف  لتكري�س  الاختلاف  عوامل  وبث  الوحدات،  وتفتيت  وتبعثر  وت�شتيت  الوثيق، 
»ميتا الولاية وال�سلطة والقوة«! و�أخيراً ولي�س �آخراً، من تحنيط الأموات من �أجل الأحياء، �إلى 

تحنيط الأحياء من �أجل الأموات.



الفصل العاشر

نظرية تكوثر كينونات
الحسنات والسيئات
أو الثواب والعقاب





305

والا�ستنباطية  الا�ستك�شافية  الر�ؤيوية  الا�ستقرائية  النظرة  عد�سات  ن�سلط  حينما 
والا�ست�شرافية المركبة على منظارها التلوماي�سكترو�سكوبي الثلاثي الأبعاد والأزمنة والأمكنة 
�إلى البنيات التكوينية والبناءات التركيبية والأن�ساق التراكبية لكينونات �أفعال النظر والعمل، 
وما يمتح منها من ح�سنات �أو �سيئات �أو ما يُ�ضاف �إليها من ثواب �أو عقاب، ون�شاهد ما تحمل 
الأفعال والأقوال والأنظار والأعمال من حمولات معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية، 
وتوا�صلاتها  تداولاتها  وا�ستطالات  الجينيولوجية،  جذورها  وجذر  �أعماقها،  عمق  نكت�شف 
ووظائفها وغاياتها مع الكينونات المعرفية والوجودية المحاقلة والمجاورة والقريبة والمما�سة 
و�أ�س�ساً ومبادئ تحكمها وتنمذجها بنموذج خا�ص وفق  �أنّ هناك قواعد  لها، نجد  والبعيدة 
وتف�سير  تحليل  في  وانفهامها  و�إفهامها  فهمها  يمكن  نظرية  ونماذج  وباردايمات  نظريات 
وتقييم وتقويم وتقدير وا�ست�شراف دلالاتها وتداولاتها ووظائفها وغاياتها وقيمها المح�سو�سية 
والمعقولية والعرفانية والوحْيانية التي تنتج م�ضاعفات ومثلثات ومربعات لأ�س دوال الح�سنات 
والثواب وال�سيئات والعقاب، المتداخلة والمتفاعلة والمتزاوجة فيما بين نظائرها وتماثلاتها 
ح�سب تمو�ضوعاتها في ال�سلم التدريجي التقابلي والتماثلي الت�صاعدي، من حيث المت�شابهة 
�أو الم�شاكلة �أو الم�ضارعة �أو الم�ضاهاة �أو المماثلة �أو المحاذاة �أو المناظرة �أو المطابقة �أو 
الم�ساوقة لها، �أو الت�سافلي التنازلي من حيث الاختلاف والتمايز والتغاير والت�ضاد والتقابل 
والتطابق ال�سلبي والتناق�ض والمزايلة والعدمية مع الحقول المعرفية النظرية والعملية، �سواء 

المتحاقلة معهما �أم المتما�سة والمجاورة �أم تلك الحقول القريبة والبعيدة منها.
10.1 المعنى والمفهوم اللغوي والإب�ستيمولوجي المعرفي لـفظة »التكوثر«

النظرة الا�ستقرائية لماهية مفهوم المادة اللغوية المتكونة من )ك، ث، ر(، وم�شتقات 
متقاربة،  دالية  ومعانٍ  مفاهيم  عدة  لنا  تك�شف  الأولى،  مادتها  من  الم�ستخرجة  نظائرها 
والتكثر  )التكاثر(  وهي  والتواط�ؤ،  والتعاقد  التعالق  �أو  والت�شابه  والتماثل  التطابق  حدِّ  �إلى 
والكوثر والإكثار والا�ستكثار والكثر والتكوثر، و�إنّ اختيار كلمة التكوثر من بين جميع نظائرها 
، مقابل نظائرها المختلفة المو�سومة بالأعم، فمثلًا  المختلفة ناتج عن كون التكوثر �أخ�صَّ
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كل تكوثر تكاثر، في حين لي�س كل تكاثر تكوثراً. وبيان ذلك: �أنَّ متعلقات الكثرة في التكاثر 
هي كل �شيء، كائنة ما كانت �صفاته وخ�صائ�صه مادية �أو معنوية، ظاهرة �أو مخفية، منطوقة 
�أو م�سكوتاً عنها، و�سواء محمودة �أو مذمومة، ح�سنة �أو �سيئة. وت�أ�سي�ساً على ذلك، فقد تتكائر 
الن�سل  يتكاثر  كما  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  المنظومات 
وال�صناعية، وهكذا  الزراعية  الطبيعية ومنتوجاتها كالمحا�صيل  والثروات  والمباني  والمال 

دواليك.

والتركيبية  التكوينية  والن�سقية  والبنائية  البنْيوية  الجوهرية  ال�صفات   10.2
والتراكبية »للتكوثر«

�أ�سا�سية  بنْيوية  �صفات  عدة  هناك  �أنّ  والم�صطلحية  اللغوية  العلمية  المراجع  ت�شير   
في  الرحمن)))  عبد  طه  �إليها  �أ�شار  ما  الإ�شارات  هذه  ومن  »التكوثر«،  بها  يت�صف  جوهرية 

بحثه، وهي ثلاث �صفات جوهرية: 

10.2.1 التكوثر فعل عقلي

العقل،  �إلا  يتكوثر  لا  �إذ  التكوثر،  وحقيقة  لظاهرة  يخ�ضع  الذي  هو  العقلي  الفعل  �إنّ 
والمق�صود بذلك �أنَّ العقل لا يقيم على حال، و�إنما هو في �صيرورة دينامية دائمة، يتجدد 
في الدوام وينقلب با�ستمرار دون انقطاع وتوقف، وهذه الر�ؤية تتغاير عن الر�ؤية الموروثة عن 
فلا�سفة وحكماء اليونان، �إذ العقل لي�س جوهراً م�ستقلًا قائماً بذات ونف�س الإن�سان، و�إنما هو 
التحول على  والتبدل  للتغير  بالقوة، تت�ضمن فعالية دينامية قابلة  �أ�صلًا فاعلية وقوة كمونة 
الدوام، حيث �إنّ مقت�ضى قوة الفعل �أن تنقلب وتتحول �إلى فعل، وكل ما يفعل يوجد بوجود �أثره 
وينتفي بانتفائه، ولي�س العقل قوة فعالية كمونة فقط، بل هي في الواقع حقيقة وماهية في 
و�أقواها  الوجودية  الأنطولوجية  والتحققات  المعرفية  الإب�ستمولوجية  الفعاليات  �آيات  �أ�سمى 
و�أ�شدها عمقاً وامتداداً و�سعة، وحق الفاعلية الأ�سمى والأقوى �أن تتغير على مقت�ضى الزيادة 

و�أن تبقى على هذه الزيادة ما بقي العاقل.

ورب قائل �أو �سائل يثير �س�ؤالًا م�شروعاً، مفاده: ما هي ال�شواهد المادية وال�صورية التي 

طه عبد الرحمن، الل�سان والميزان �أو التكوثر العقلي المركز الثقافي العربي، �ص: 22، الدار البي�ضاء المغرب 1998. 	(((
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�أذهانا  المركوز في  الت�سا�ؤل  الإجابة على هذا  العقل قد ينق�ص وقد يجمد؟  �أنَّ  لنا  تك�شف 
وت�صوراتنا ب�شكل دائم وم�ستمر، هي �أنَّ النق�صان ما هو �إلا الت�سامي با�ستمرار والتقوى على 
الدوام على ما عداه! ولما كانت العاقلية لا توجد �إلا مع وجود الفاعلية المتزايدة، ف�إنَّ الواقع 
في هذا النق�صان، نرى �أنَّ الحالات التي ت�صف العقل بالنق�صان والجمود، بالتبعية الدالية 
�أي�ضاً ت�صف �صاحبه بنق�صان المروءة وت�سمه بال�سفه! ومع �شهرة النق�صان والتجمد في عقله 
�أن  وم�آله  والوجودية،  المعرفية  حياته  بو�صلة  وتعطل  والعلم،  والعدالة  المروءة  لبا�س  ينزع 
ي�صبح �أ�ضل �سبيلًا ور�شداً من البهائم و�سائر الحيوانات، بل حتى دكة الأموات �أكثر حيواناً 

و�شعوراً و�إدراكاً.

وعليه، ف�إنَّ فاعلية تفاعل العقول المتناق�صة والمتجمدة لها ن�شاط و�أثار عك�سية و�سلبية، 
�أو كينونات  و�أفكار ومفاهيم ومو�ضوعات  تتعالق كينوناتها وتتفاعل ماهيتها مع عقول  حين 
عنها،  والبعيدة  القريبة  �أو  المما�سة  المتجاورة  حقولها  مع  �أو  حقلها،  في  ومعنوية  مادية 
التكوثرية،  ولي�س  التكاثرية  ال�سلبية  التفاعلات  متواليات هند�سية من  �سل�سلة  بذلك  لت�شكل 
وتزايد  والوحْياني،  والعرفاني  الا�ستدلالي  والتعقلي  الح�سي  من  العقل  تكامل  حال  في  �أما 
فعل ن�شاطه الإب�ستمولوجي المعرفي وتحققاته الأنطولوجية الوجودية المت�صلة بالعقل الكلي 
والروح والنور المحمدي الخاتمي P، له �أي�ضاً نف�س خا�صية التعالق والتفاعل الديناميكي 
الإيجابي المتعالي المثمر في �صورة م�ستمرة ومتناهية، في �شكل �سل�سلة متوليات هند�سية 
تتعالق وتتفاعل بقوة و�شدة مع الكينونات المعرفية والوجودية المادية والمعنوية المتحاقلة 

في حقله الخا�ص، ومع الحقول المتجاورة والمما�سة وحتى القريبة والبعيدة منها.

الأمر الذي ي�ؤول �إليه في النهاية �إلى تعاظم وتكوثر غايات و�آثار نتائج فعل النظر والتعقل 
والتوهم والتخيل، �أو فعل ال�صمت وال�صومتة، �أو فعل الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل ال�سير 
المتلازمة  وجزاءاتها  �سيئاتها  �أو  وثوابها،  ح�سناتها  عن  ف�ضلًا  وال�صنع،  والعمل  وال�سلوك 
الإب�ستمولوجية  المعرفية  الكينونات  مع  تكاثرية  ولي�ست  تكوثرية،  منظومة  في  وذلك  معها، 
والوجودية الأنطولوجية ح�سب تمو�ضعاتها في �سل�سلة تدريجية تراتبية اخترنا منها ال�صورة 
والمت�ضارعة  والم�ضاهاة  والمماثلة  والمحاذاة  والمناظرة  والمطابقة  الم�ساوقة  التالية: 
والم�شاكلة والم�شابهة لها، لت�شكل منظومة دنيامية تكوثرية متنامية، ت�ستوعب كافة الق�ضايا 
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والم�سائل والأفعال والأقوال والمفاهيم الفرعية والجزئية في الحقول المعرفية والوجودية، 
لتقوم هذه المنظومة المعرفية والوجودية الو�سيطة وفق �آليات وا�ستراتيجيات �إب�ستمولوجية 
بالتعالق والتفاعل الدينامي مع المنظومات الو�سطية في الحقول الثمانية �أعلاه، كما ح�صل 
على الم�ستوى الجزئي الفرعي في حقلها الخا�ص لت�شكل منظومة معرفية ووجودية �شمولية 

. كلية تتدرج تكاملياً وارتقائياً لتقترب من المثل الأعلى والوجود المطلق عزَّ وجلَّ

الكمالية  وال�صفات  الح�سنى  للأ�سماء  والت�ضاهي  والت�ضارع  الت�شاكل  حالات  من  بدءاً 
وانتهاء  والمناظرة،  والمحاذاة  المماثلة  �صورتها  في  التكاملية  بم�آلاتها  مروراً  الإلهية، 
بالمطابقة والم�ساوقة التي ت�ؤهل عقل الإن�سان وكينونته المعرفية والوجودية القلبية لك�شف 
حقائق  �إلى  �أوّلًا  روحياً  ويتقرب  ليدنو  الإن�سان،  وروح  عقل  �أمام  ال�ستار  و�إ�سدال  الحجاب 
كينونته الفطرية التي فطرها الله عليها، وثانياً يتقرب وجودياً وفق �سل�سلة تراتبية من القرب 
لأ�شرف  ح�صل  كما  �أدنى،  �أو  قو�سين  قاب  مرتبة  �إلى  الو�صول  حتى  الأحد  الواحد  الله  �إلى 
و�أهل   R للأنبياء  متدرجة  بعده مقامات  ومن   ،P النبي محمد  �أنبيائه  وخاتم  خلقة 
البيت المع�صومين R والفقهاء والعلماء والمجاهدين، كل ح�سب دنوه القرباني والتقربي 
العقلي والقلبي والنظري والعملي من الر�سول الأكرم P، كميزان ومفتاح وعد�سة وم�سطرة 
قيا�س ووزن وتقويم وتقييم للب�شرية كافة، و�أما تكوثرات كينونات ال�سيئات والجزاءات فلها 
والتغاير  والتمايز  الاختلاف  من  تبد�أ  ودركية،  وتنازلية  ت�سافلية  تراتبية  تكاملية  �سُلّمية 
ال�سلبي  والتطابق  بالتقابل  مروراً  العليا،  وال�صفات  الح�سنى  الأ�سماء  حقيقة  مع  والت�ضاد 

ومنتهية بالتناق�ض والمزايلة والعدمية. 

10.2.2 ال�صفة الق�صدية �أو الغائية للتكوثر 

وبتعبير  انبنائية،  �إرادية  �أعمال  �سل�سلة  بعد  �إلا  كينونته  تتحقق  لا  ق�صدي  فعل  التكوثر 
اتجاهات حركة  لبو�صلة  الموجهة  والطاقة  المحركة  القوة  النية هي  �أو  الق�صدية  �إنَّ  �آخر، 
الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  ثقل حمولاته  وميزان  مفتاح  وهي  القول،  �أو  الفعل 
وم�سطرة  والعقاب،  ال�سيئات  �أو  ال�سيئات  �أو  الح�سنات  من  التكوثرية  الفنية  والجمالية 
�أ�س  قيا�س امتدادات علائقهما التفاعلية الأفقية، ومقيا�س �سعته وعمقهما ال�شاقولي، وهي 
النظر  فعل  في  والنية  الق�صدية  ف�إنَّ  وعليه،  لهما.  والتحتية  البنيوية  وتقعيداته  ت�أ�سي�ساته 
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ت�أ�سي�ساتهما  في  والتكوثر  والت�سامي  والتكامل  والزيادة  النماء  في  ت�ساهم  التكوثري  والعمل 
وتقعيداتهما البنيوية التحتية من جهة، وحمولاتهما المعرفية والوجودية ب�شتى تمو�ضعاتهما 
الانبنائية في �صورتهما الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والقانونية و... �إلخ في المجتمع 
من جهة ثانية، وحمولاتهما من الح�سنات والثواب �أو العقاب وال�سيئات من جهة �أخرى، وهي 
�أقل  الآ�سية ع�شرية على  دالتها  �سل�سلة متواليات هند�سية متزايدة  لدينامية معادلة  تخ�ضع 

تقدير ﴿ ک  ک  ک  ک  گ  گ﴾))) �أو �أكثر ﴿ک  ک     ک  گ﴾))).
تتكاثر، ولكنها في �صورة �سل�سلة متواليات  �أي�ضاً  ال�سيئة  �أو  ال�سلبية  في حين، الق�صدية 

هند�سية متنامية التناق�ص، ودالتها الآ�سية �أحادي ﴿گ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  
ڱ  ں﴾))). وعليه، ت�صبح مح�صلة �أفق تفاعلاتها الت�شابكية التداخلية مع يقيه الكينونات 
المتطابقة تدريجياً وتراتبياً ب�صورة متناق�صة لت�صل �إلى الرقم ال�صفر، ثُمَّ تتوالى درجاتها 
�سالبي متعاظم، وذلك كما هو مبين في  �أي: رقم  ال�صفر،  �إلى ما دون  المناق�صة  القيمية 

ال�شكل التالي:

ال�سلم التدرجي لتكوثرات المفاهيم والمعاني

100- 20+60- 60+80- 40+40- 80+20- 100+0

10.2.3 ال�صفة النفعية �أو الخيرية لفعل التكوثر 

و�ضعفها  والأ�شياء  النا�س  لين  ف�إنَّ  عفواً،  ت�أتينا  التي  الم�ساعدة  من  ال�سعادة  كانت  �إذا 
�أمامنا عامل �سعادة، ومعنى الخير من ذلك؛ لأنه من فعل: خار �أخي خرَّ وخ�ضر وخبر و�صار، 
الخير،  والرزق. ومنه  الحياة  �أ�سباب  الماء، وهو من  والخرير �صوت �سقوط  ومقلوب رخي، 
المو�ضوع  في  وال�ضعف  اللين  معنيي  من  لأنه  والنافعة؛  المفيدة  للأ�شياء  جامع  ا�سم  وهو 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنعام، الآية: 160. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 261. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنعام، الآية: 160. 	(((
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خيرها  »وامر�أة  ونافعاً،  مفيداً  تختبره  ما  منه  ت�أخذ  �أن  ت�ستطيع  بحيث  الذات،  مقابلة  في 
في جمالها ومي�سمها«)))، و»الخيرة من الن�ساء الكريمة الن�سب، ال�شريفة الح�سب، الح�سنة 
الخاء، عن  بك�سر  الخير،  كلمة  وقد عبرت  �أنجبت«)))  ولدت  �إذا  التي  المال  الكثيرة  الخلق، 
للخير  نتيجة  يكون  فقد  ال�شرف،  بمعنى  الخير  �أما  الكرم.  بالك�سر:  والخير  العطاء  معنى 
بمعنى العطاء، والخير بمعنى الأ�صل))) �سبب له. وارتباط معنى الخير بالمنفعة، وفيها معنى 
�أخيه �صار  الهيئة«)))، وهو من معنى  »والخير:  الهيئة ومنه قولهم  الكمال، يجعل فيه معنى 

ومنه ال�صورة.

المو�ضوعية  المعطيات  لجميع  �شاملًا  العربي  المفهوم  في  الخير  يجعل  المعنى  وهذا 
الم�ؤدية للكمال الب�شري، و�أخوه خار لخبر تبقى هذه المعطيات في من�أى عن ال�ضرر الذي 
على  القائم  ال�سقراطي  الخير  نوع  من  تجعله  �أي:  كذلك،  لي�س  وهو  خيراً،  نظنه  عما  ينتج 
المعرفة، بل هو �أعمق منه �أثراً في الت�صرف؛ لأنَّ الخبرة �أ�شد ارتباطاً بذلك من المعرفة، 
ثُمَّ �إنَّ معنى الخبرة في الخير ي�ضبط الأخذ �ضمن حدود المنفعة؛ لأنً النفع �ضد ال�ضر، وفي 
ال�ضر معنى الانتقا�ص، ففي النفع معنيا الكفاية والكمال، وهما من معيني �أخويه نقع ونجع، 

و�ضدان لمعنى مقلوبه عفن، وفي تف�سير قول �أبي ذ�ؤيب »ومثل مالك ينفع« 

قيل: »�أي: اتخذ من يكفيك)))«، حيث جعل النفع بمعنى الكفاية، ولذلك كانت الف�ضيلة من 
الف�ضل، �أي: مما زاد عن الكفاية.))) 

�إنّ ال�صفة الخيرية والخا�صية النفعية تكمل �أوجه الكمال المتعالي المجرد والروحي الغيبي 
والكمال الواقعي الفطري المادي والمعنوي - المدعوي- مما ت�ضفي معالم وجودية وواقعية 

الل�سان، ج: 4، �ص: 264. 	(((

الل�سان، ج: 4، �ص: 264. 	(((

الل�سان، ج: 4، �ص: 267. 	(((

الل�سان، ج: 4، �ص: 267. 	(((

راجع ب��شأن علاقة الخير بال�سعادة توفيق الطويل، مذهب المنفعة العامة في فل�سفة الأخلاق، ن�شر مكتبة النه�ضة الم�صرية:  	(((
1953، �ص: 88. 

ل�سان  في  الفل�سفية  »المعاني  �إ�سحق:  مي�شال  كتاب  على  وكلي  �أ�سا�سي  ب�شكل  اعتمدنا  والفل�سفية،  اللغوية  للمعاني  بالن�سبة  	(((
العرب«.
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اليقظة  و�إعمال  الذهن  ل�شحذ  ودافعاً  وحافزاً  معنى  وتعطي  التكوثري،  العقل  قول  �أو  لفعل 
وانبناء و�شائج الروابط والعلاقات الواقعية المثالية المتماهية مع فطرة الإن�سان و�أبعادها 
ت�ؤ�س�س  والأخروية. وعليه،  والبرزخية  الدنيوية  �أو  والملكوتية  الملكية  �أو  والروحية  الج�سدية 
قاعدته التعقيدية والت�أ�سي�سية على ماهية النفع، وبالأحرى الخير المادي والمعنوي ببعديه 
الفردي والمجتمعي، وبعالميه الدنيوي والأخروي، وبطبيعته الن�سبي والمطلق، وبتمظهراته 

ال�شهودي والغيبي، وبتمثلاته المثالي والواقعي. 

يكون  �أن  بُدَّ  لا  الوجودية،  فعليته  �إلى  الكمونة  قوته  من  يخرج  �أن  يريد  حينما  فالعقل 
الخيرية،  الق�صدية  فانتفاء  والخيرية،  النية  �أو  الق�صدية  �أو م�ؤا�س�س على  العقل مبنياً  فعل 
والك�سل، وم�صدر الانطواء والانزواء، ومن��شأ  الخمول  العقل، ومن��شأ  منتهاه تعطيل وتجميد 
كافة  ت�ستطع  لم  التي  الأمانة  وقبول  الا�ستخلاف  ر�سالة  حمل  من  والهروب  الا�ست�ضعاف 

ې   ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   ﴿ۋ   تحملها،  الكونية  والمخلوقات  الكينونات 
�صورة  في  فالخيرية   (((﴾ ئۇ  ئۇ   ئو   ئو   ئەئە   ئا    ئا   ى   ى   ې   ې  

�سل�سلة متوالية هند�سية طردية، وفي �صورة �سل�سلة متوالية، وهناك علاقة دالية ترابية بين 
ارتفاع العقل وتكامله وم�صداقية الق�صدية هند�سية عك�سية في حال �سوء الق�صدية �أو النية.

مع  ت�ساوقه  هي  والعملية  والفطرية  المنطقية  العقل  واجبات  فمن  ذلك،  على  وت�أ�سي�ساً 
حقيقة جوهره، وتماهيه مع قد�سيته ونورانيته، و�أنْ ي�ؤ�س�س قاعدته التعقيدية والت�أ�سي�سية على 
�أ�سا�س الق�صدية الخيرية والنفعية، بجميع �أبعادها الفردية والمجتمعية والمادية والمعنوية 
هو  ذلك  تحقيق  ب�أنَّ  المطلق  والإيمان  التام  الت�أكيد  مع  والأخروية،  والبرزخية  والدنيوية 
بمنزلة عين تحقق م�صالحه وخيريته ومنفعته الفردية الدنيوية المادية دون �أية نقي�صة، بل 
ت�ضاف �إليها حمولات منفعية وخيرية م�ضاعفة في الدنيا والآخرة، مقارنة لإعمال فعل العقل 
الخيري �أو النفعي الذاتي والدنيوي فقط، في حين �أنَّ فعل وقول اللاعقلي واللا�شرعي يتكاثر 
المتفاعلة  كينونته  خلال  من  متناق�صة  هند�سية  متواليات  ل�سل�سلة  وفقاً  �سلفاً،  ذكرنا  كما 
�أو مو�ضوعات ومفاهيم في حقول معرفية ووجودية  و�أقوال  �أفعال  المتعالقة مع  والمت�شابكة 
منها،  القريبة  �أم  البعيدة  �أم  المما�سة  �أم  المتجاورة  �أم  منها  المتحاقلة  تلك  �سواء  �أخرى، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأحزاب، الآية: 72. 	(((
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المختلفة والمتمايزة والمتغايرة والمت�ضادة والمتقابلة والمطابقة والمتناق�ضة  في �صورتها 
والمزايلة، وذلك ح�سب �سل�سلة درجات المناق�ضة الثمانية �أو الت�سعة �أعلاه.

التكاثر  حالات  في  والمزايلة  كالمطابقة  الحادة،  الثنائية  وقول  لفل�سفة  وتجنباً  تجاوزاً 
من الانحدار والانحطاط، �أو المطابقة والم�شابهة في حالات التكوثر والتكامل، �أو الت�سامي 
والتعالي، �أو تبعاً ل�سل�سلة العلاقات الخطية واللاخطية بين الكينونات المعرفية والوجودية، 
الجمع  �أو  الخطية،  هيئتها  في  والتقا�ص  والتباعد  والتحاذي  والتداخل  والتفاعل  كالتطابق 
وذلك  والنظائر،  الأ�شباه  بين  نجمع  حينما  والوجودية  المعرفية  الكينونات  بين  والتفاعل 
في هيئة ت�شمل على بنية �سدا�سية المراتب والعنا�صر ت�شكل ماهية التطابق، لت�صبح ماهية 
العنا�صر،  تلك  لعدد من  احتوائها  والبنيات ح�سب  الماهيات  بقية  تقا�س على �ضوئها  وبنية 
بحيث �إذا ما احتوى المقي�س على �ستة عنا�صر، كان متطابقاً، �أو على خم�سة كان متماثلًا، 
�أو على  �أو على اثنين كان م�شاكلًا،  �أو على ثلاثة كان متحاذياً،  �أربع كان مت�شابهاً،  �أو على 
واحد كان م�ضاهياً)))، وذلك في جميع العوالم الممكنة، �سواء في تكامل عنا�صر عالم الدنيا 
الكلمات  المادي وعالم  الكون  وتناظر عالم  بتكامل  �أم  بمح�سو�ساته ومعقولاته وعرفانياته، 
التدويني »القر�آن« وعالم الإن�سان الأنف�سي، وذلك انطلاقاً من مقولة تطابق العوالم الثلاثة 
و�أحكام  �سنن  وفق  العامة،  والغائية  التوظيفية  و�ضوابطها  و�أحكامها  وقوانينها  بعنا�صرها 
ذكرها القر�آن الكريم، و�إ�شارت �إليها الأحاديث النبوية ال�شريفة، �أو بتفاعلاتها وت�شابكاتها 

الو�شائجية، وارتباطاتها المتداخلة والمما�سة بع�ضها لبع�ضٍ، �أو القريبة والبعيدة.

الدنيا من م�شاهدة  التكاملية في هذه  تبعاً لمراتبه ودرجاته  الإن�سان  الذي يمكن  الأمر 
معالم عالم البرزخ والآخرة في هذه الدنيا، والتفاعل معها عقلياً وعرفانياً ومادياً مح�سو�ساً، 
فت�ضيف �إليها حقائق منظورات ومرئيات الإن�سان �آفاقاً عميقة، وتمدها مدى جدّ بعيد ووا�سع 
�أكثر  والوجودية  المعرفية  الحياة  منظومة  مع  التفاعل  عمليات  فتجعل  الرئوية،  لعد�ساتها 
دينامية وجدية و�سعة وانت�شاراً و�أقرب واقعية و�أ�شد �إيماناً واعتقاداً، و�أكمل تماهياً مع حقيقة 
�أو  والوجودية،  المعرفية  وحقائقها  ماهيتها  تبدل  �إما  كلها،  وم�آلات ذلك  الب�شرية.  الفطرة 

محمد مفتاح، الت�شابه والاختلاف نحو منهاجية �شموليته، �ص: 27، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، المغرب. وكذلك  	(((
محمد مفتاح، المفاهيم معالم نحو ت�أويل واقعي، �ص: 143، 147، المركز الثقافي، الدار البي�ضاء، المغرب: 1999.
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وتنق�شع  م�سكوتاتها،  وت�ستتبان  تمظهراتها،  وت�ستظهر  ماهيتها  حقيقة  تنك�شف  الأقل  على 
حالاتها ال�ضبابية لتزيل الأتربة والأو�ساخ من على �سطوحها الظاهرة وبنياتها الخفية، ف�ضلًا 
�إعراباً لمنظومة تفاعلاتها  الثاوية، وذلك  ن�سيج �شبكات علائقها  وا�ستنارة  ا�ستك�شاف  عن 
الم�ستترة مع كافة عنا�صرها المتحاقلة، �أو مع عنا�صر حقولها المتجاورة والمما�سة والقريبة 

والبعيدة منها في جميع عوالمها الممكنة.

10.3 فل�سفة تكوثرات ح�سنات وثواب �أو �سيئات وعقاب �أفعال النظر والعمل

وحمولاتها  والمتعددة،  المختلفة  والعمل  النظر  �أفعال  كينونات  �أنَّ  الأولى  للوهلة  يبدو 
الكونية والح�ضارية  الفنية، ومو�ضعاتها  المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية 
والعرفانية  والعقلية  الح�سية  وم�ستوياتها  الفردية،  والإن�سانية  والاجتماعية  والتاريخية 
والعقاب  والذنوب  ال�سيئات  �أو  والجزاء  والثواب  الح�سنات  حمولات  تحمل  وما  والوحْيانية، 
فوا�صل  تتخللها  معزولة،  م�ستقلة  ووجودية  معرفية  جزر  �شكل  في  تتمو�ضع  والجزاءات، 
وم�سافات حقيقية، وتت�شاكل في �صور مبعثرة م�شتتة لا تما�س ولا تحاقل ولا تجاور بينها، في 
�أنَّ بينها علائق وو�شائج  �أو �سطحها العميق، نجد  حين بمجرد ما نتجاوز عمقها ال�سطحي 
بع�ضها  يتوقف  محكم  ب�شكل  وا�سعاً،  دينامياً  وتفاعلًا  وثيقاً،  وارتباطاً  ت�شابكياً،  وتوا�صلًا 
على بع�ض ب�إحكام، ت�ستمد معانيها العيانية المعرفية، وكينوناتها الوجودية من نظام طولي 
وعر�ضي م�ستحكم، وذلك �إما في م�ستويات النواة والجذور العميقة، �أو في م�ستويات الجذوع 
�أو الأغ�صان والفروع، �سواء على م�ستوى �أفراد العينة �أم الأجنا�س �أم النوع �أم المجموعات 

�أم الحقول، وفي م�ستوى عر�ضي �أو طولي وفقاً للمراتب والدرجات الوجودية والمعرفية لها.

وبتعبير �آخر، �إنها ت�شكل بين �أنف�سها مجموعات متنوعة ومتعددة، ت�أخذ �أحجاماً وم�ساحات 
مختلفة، تبدو �أنها كينونات م�ستقلة، ولكنها تت�شابك وتتعالق فيما بينها في تمو�ضعات معينة، 
وتتحد وتندمج في حقول معرفية ووجودية لها تموقعات محددة، �سواء �أفقياً �أم �شاقولياً في 
عمق م�ستوياتها �أو عمق �سطوحها �أو ظاهر �سطوحها ح�سب مراتبها التكاملية، مما ت�شكل في 
معرفية  �شبكة  تربطها  موحدة  ونواة  متما�سكة،  وبنية  منظماً،  كلياً  المطاف مجموعاً  نهاية 
القر�آنية  للآيات  الا�ستقرائية  النظرة  والتعقيد  التركيب  غاية  ولامرئية  مرئية  ووجودية 
المجيدة والروايات النبوية ال�شريفة، ت�ؤكد لنا حقيقة انتظام ودقة هذا النظام المفاهيمي 
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والأنطولوجية  الإب�ستمولوجية  فالنظرية  الإن�سانية،  والأفعال  للأقوال  المفاتيحي  والوجودي 
الأجزاء،  من  مت�شكل  والكل  الكل،  من  الجزء  �أنَّ  منها  مرتكزات  على  م�ستندة  الإ�سلامية 
�أي: اعتبار الجزء من البنية العامة �أو »الكل الموحد« »Gestalt« من جانب، وم�ؤا�س�س على 

الترابط الع�ضوي الوثيق بين المركز والأطراف.
الإن�سان ك�أف�ضل مخلوق  الواقعي المحمدي، وعظمة  ف�إنَّ حقيقة فهمنا للإ�سلام  وعليه، 
في هذا الكون، تتجلى في ر�ؤيته الكونية ال�شمولية التراتبية الا�ستخلافية للأقوال والأعمال 
التي ي�صطفيها الإن�سان في �سياق منظومته المعرفية والوجودية، التي تجمع �شتات الأفعال 
والأقوال ومفرداتها المفاهيمية والأنطولوجية في جزر ت�صوراته الذهنية، ل�ضمها في �شبكة 
مفاهيمية ووجودية جديدة حقولية وكلية تعطي قيماً معرفية ووجودية متجان�سة ومت�ساوقة 

متعالية. 
وبتعبير �آخر، �إنَّ جزر الكلمات �أو المفاهيم �أو الأفكار �أو الأفعال �أو الأقوال الم�ستقلة ذاتيا 
�أو ذات علائق لا تتجاوز �سطحها العميق، �إذا ما نزعت من تراكيبها التقليدية �أو جزائريتها 
الم�ستقلة وتحاقلها، لت�ستوطن وتت�ساكن في حقول متحاقلة �أو متما�سة �أو متجاورة لها، ت�شكل 
�إلى  يميل  عاماً،  كلياً  حقلًا  الكلية  والبنية  الا�ستخلافية  ال�شمولية  الكونية  الر�ؤية  �سياق  في 
الت�أثير والتفاعل الدينامي والارتقاء المتعالي جوهري، تتعدى الفروقات المعنوية والعيانية 
بنية  في  عنيفة  بنيوية  تغيرات  لتحقق  لها،  الوجودية  الواقعية  �أم  الذهنية  �سواء  الظاهرية 
معاني الكلمات والمفاهيم �أو الأعمال والأقوال المنتخبة مع الاحتفاظ بمعانيها الأ�سا�سية �أو 

التقليدية الم�ستقلة.
والأنطولوجي  المعرفي  الإب�ستيمي  المفهوم  الح�صر  ولي�س  المثال،  �سبيل  على  �أخذنا  لو 
الوجودي لكلمة الجهاد في الإ�سلام كمفهوم م�ستقل منفرد، ف�إنه بالت�أكيد له قيمة عظيمة 
ووجودي  معرفي  نموذج  في  المفهوم  يو�ضع هذا  ولكن حينما  الإن�سان،  في حياة  كبير  و�أثر 
خا�ص وفق �سياقه الكوني ال�شمولي والتراتبي الا�ستخلافي، يحدث تغيراً نوعياً وجوهرياً في 

بنيته المعرفية والوجودية يتجلى بو�ضوح وجلاء في عدة مواقع منها:
�أولًا: في فهم وتفهيم معانيه الحقيقية وم�ضامينه العميقة الثاوية في بنية نواته التي لا 

ترى �إلا في و�ضعها الاندماجي ال�شمولي.
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التراتبية  �أهميتها  ت�سل�سل  حيث  من  الأفعال  وانتقاء  الأقوال  ا�صطفاء  في  يتجلى  ثانياً: 
وفعالية ا�ستراتيجياتها القولية الل�سانية �أو الذهنية الفكرية �أو الت�صورية التخيلية �أو ال�شعورية 
القلبية، وتمو�ضعاتها في �شتى مجالات الحياة الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والتربوية 
والأخلاقية، تبعاً لأهميتها الزمكانية، وفقاً لقيمها الا�ستخلافية في تحقيق غاياتها العظمى. 

والوجودية  المعرفية  كينوناته  وعلاقات  الجهاد  منظومة  ن�سق  انبناء  في  يتجلى  ثالثاً: 
والتو�سلية والتوا�صلية، والغائية والتوظيفية، والعيانية والقيمية، �سواء المتحاقلة �أم المما�سة 
المختلفة  عوالمه  في  تعالقاته  �سياق  في  وذلك  عنها،  والبعيدة  القريبة  �أم  لها،  والمجاورة 

الممكنة في الدنيا والبرزخ والآخرة. 

واعتبارات  عملية،  وحاجة  �شرعي،  ووجوب  منطقي،  وفر�ض  عقلية،  �ضرورة  �إذن هناك 
منظومة  بناء  ت�ستوجب  ومقا�صدية،  ق�صدية  وحقيقة  توظيفية،  خيرية  ومنافع  �أخلاقية، 
البدء في  قبل  الجهاد في مثالنا هذا، وذلك  �أو  والأقوال  الأعمال  لمفاتيح  و�شاملة  متكاملة 
الا�صطفاء والاختيار، �إذا ما �أردنا توظيف كافة �إمكاناتنا وكموناتنا الثاوية والمغروزة بالقوة 
�أق�صى  تحقيق  �أجل  من   ، وجلَّ عزَّ  الله  لنا  و�سخرها  منحها  والتي  الكون،  وفي  �أنف�سنا  في 
مطلق  �إلى  تقرب  التي  الأعمال  و�أح�سن  الثواب  �أف�صل  و�إنجاز  �سبحانه،  الله  ر�ضا  درجات 
المطلقات والمثل الأعلى وغاية الغايات من جهة، وتحقق الخيرية الفردية التامة والنفعية 
الاجتماعية الكاملة في �سياقها الا�ستخلافي والتاريخي المرتبط باليوم الموعود عجل الله 
تعالى فرجه ال�شريف من جانب، واليوم الموعود الأخروي من جهة ثانية. وهذا هو الأ�سلوب 
والمفهوم  الأدق،  العملية  والإ�ستراتيجية  الأمثل،  الاقت�صادي  والمنطق  الوحيد  العقلائي 
الفطري الطبيعي، لتعظيم الق�صدية والخيرية والنفعية والتكاملية للقول �أو العمل ال�صالح. 

ومفاتيح  والأقوال،  الأعمال  لمفاتيح  وكلية  �شمولية  منظومة  وبناء  تبيان  ف�إنَّ  وعليه، 
مفاتيحها المعرفية والوجودية، و�آلياتها و�أ�ساليبها و�أدواتها وا�ستراتيجياتها الكلية التبليغية 
والتوظيفية والقيمية لها، وترتيب �سلم �أولوياتها ح�سب معطياتها وف�ضاءتها الزمكانية، تقع 
م�س�ؤوليتها على عاتق �أعلى �سلطة ولائية دينية حاكمة في العالم الإ�سلامي، وتقوم الكينونات 
المعرفية والوجودية المتو�سطة بتف�صيل و�شرح ماهيات وا�ستراتيجيات و�سيا�سات منظومة 
�أولويات الأعمال والأقوال وفل�سفتها النظرية والعملية من جانب، وتو�ضيح �شبكاتها وعلائقها 
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�سواء  منها،  واللامرئية  المرئية  الوجودية  والأنطولوجية  المعرفية  النظرية  وارتباطاتها 
وفي  والبعيدة عنها،  القريبة  �أم  والمجاورة منها،  المما�سة  �أم حقولها  المتحالق  في حقلها 

عوالمها الدنيوية والبرزخية والأخروية. 

هذه هي خارطة الطريق الم�ستقيم ومنظومة العمل ال�صالح التي ينادي بها القر�آن المجيد، 
والتي تقع م�س�ؤولية تقعيدها وانبنائها على ر�سل وكتب ال�سماء والأئمة R والولاية العامة 
والم�ؤ�س�سات  الفرد  دور  وي�أتي  الأر�ض،  في  والم�ستخلفين  المجاهدين  الفقهاء  في  المتمثلة 
الاجتماعية كل ح�سب �إمكاناته وكموناته المعرفية والوجودية �أولًا في التعاون الد�ؤوب والم�ساهمة 
الفعالة الواعية في دعم عملية التقعيد والت�أ�سي�س البنائي لها، وثانياً في عملية ا�صطفاء �أف�ضل 
التكتيكات والأ�ساليب و�أح�سن الطرق وال�سبل، و�أن�سب الزمان والمكان في التنفيذ، وفق خطط 
تنفيذية وبرامج رقابية و�إ�شرافية ونماذج تقويمية وتقيمية، وتبعاً لمعادلات اقت�صاديات تعظيم 

الخيرية والق�صدية والنفعية التي تم �شرحها بالتف�صيل في �صفحات الكتاب.

10.3.1 حقيقة الدالّة الأ�سية اللوغاريتمية لم�ضاعفات دوال الح�سنات والثواب

�إنّ حقيقة الدالّة الأ�سية اللوغاريتمية الم�ضاعفة والع�شرية والمئوية والمالا نهاية التي ي�شير 
�إليها القر�آن المجيد في موا�ضع مختلفة، هي ناتجة عن قوة الطاقة التفاعلية والتوا�صلية بين 
دوال الخيرات بع�ضها ببع�ض، التي تمتح منها طاقة م�ستديمة وحركة دائمة م�ستمرة ل�سل�سة 
متواليات دوال الخير والح�سنة والثواب اللا متناهية، وهذا ما ت�ؤكده الآيات القر�آنية المجيدة 

كقوله تعالى: ﴿ چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ    ڌ   ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       
ژ  ڑ  ڑک  ک  ک     ک  گگ  گ  گ  ڳ﴾)))، وذلك لتربط عروته الوثقى وحبله 
المتين وم�ساره الم�ستقيم بالله �سبحانه وتعالى غيب الغيوب ومطلق المطلقات والمثل الأعلى 
والذات المقد�سة التي لا علو ولا ارتفاع بعدها تعالى، ولا تنزيه ولا قد�سية لغيرها �سبحانه، 
�أيُّ  عنه  ي�صدر  لا  والعلي،  والغني  والرحيم  والرحمن  والحكيم  والعظيم  بالكامل  فالمت�صل 
�إلا وهو عظيم وغني، وعلي ورفيع، ووا�سع وكثير، وجواد وكريم، وهذه هي المقومات  �شيء 

البنيوية لنواة الفعل التكوثري الذي يرزق بغير ح�ساب من ي�شاء.

المرجع: القر�آن المجيد، البقرة، الآية:261. 	(((
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ورتبة  منزلة  �إلى  والترتيب  التق�سيم  مرتبة  ومن  التكاثر،  مرحلة  تجاوزت  �إنها  وحيث 
متعالية تعلوها، وهي مرتبة »التوليد« التكوثري بحمولاتها الفعلية الوجودية، متجاوزة تركيب 
والفعل  ال�صوري،  التركيب  هذا  به  يو�ضع  الذي  الفعل  �أي:  ذاته،  حد  في  القول  وم�ضامين 
الذي ينقل به هذا الم�ضمون. وبتعبير �آخر، المعنى هنا بالذات العملية التوالدية التي تتولد 
والم�سكوت  والمنطوقة  والخفية،  الظاهرة  وم�ضامينه  فحواه  بها  ويتولد  القول،  �صيغة  بها 
عنها، لا من جهة �صورته اللفظية �أو م�ضامينه الظاهرة �أو المنطوقة، و�إنما من جهة �صورته 
ا�سم  على  دلالته  عن  القول  مفهوم  �صرف  علينا  يحتم  الذي  الأمر  الوجودية،  الأنطولوجية 
الذات، �إلى دلالته على ا�سم الم�صدر؛ لكون المقام مقام الفعل والتفعيل، ولي�س مجرد مقام 
الدينامية  وتفاعلاته  تعالقاته  عند  �أم  الخا�ص  حقله  �ضمن  �سواء  وذلك  والتقويل،  القول 
الم�ستمرة مع �أقوال مطابقة �أو مناظرة �أو محاذاة �أو مماثلة �أو م�ضاهاة �أو م�شاكله �أو م�شابهة 

في حقول متجاورة �أو مما�سة �أو قريبة �أو بعيدة عنها.

ورتبة  منزلة  �إلى  والترتيب  التق�سيم  مرتبة  ومن  التكاثر،  مرحلة  تجاوزت  �إنها  وحيث 
متعالية تعلوها، وهي مرتبه »التوليد« التكوثري بحمولاتها الفعلية الوجودية، متجاوزة تركيب 
والفعل  ال�صوري،  التركيب  به هذا  يو�ضع  الذي  الفعل  �أي:  ذاتها،  في حدِّ  القول  وم�ضامين 
الذي ينقل به هذا الم�ضمون، وبتعبير �آخر، المعنى هنا بالذات العملية التوالدية التي تتولد 
والم�سكوت  والمنطوقة  والخفية،  الظاهرة  وم�ضامينه  فحواه  بها  ويتولد  القول،  �صيغة  بها 
عنها، لا من جهة �صورته اللفظية �أو م�ضامينه الظاهرة �أو المنطوقة، و�إنما من جهة �صورته 

الأنطولوجية الوجودية.

الأمر الذي يحتم علينا �صرف مفهوم القول عن دلالته على ا�سم الذات، �إلى دلالته على 
ا�سم الم�صدر؛ لكون المقام مقام الفعل والتفعيل، ولي�س مجرد مقام القول والتقويل، وذلك 
�سواء �ضمن حقله الخا�ص �أم عند تعالقاته وتفاعلاته الدينامية الم�ستمرة مع �أقوال مطابقة 
�أو  متجاورة  حقول  في  م�شابهة  �أو  م�شاكله  �أو  م�ضاهاة  �أو  مماثلة  �أو  محاذاة  �أو  مناظرة  �أو 
العقل  المبني على  والفعل  القول  �إنَّ حقيقة كينونات  بعيدة عنها، حيث  �أو  �أو قريبة  مما�سة 
�أو القلب العرفاني الفل�سفي، هي ذات ق�صدية وغائية خيرية، وذات طبيعة وماهية تكوثرية 
متعالقة ومتفاعلة مع عنا�صرها المتحاقلة وغير المتحاقلة في مراتب تكاملية مختلفة، وهي 
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جميع  بين  الم�ضمرة  الخفية  العلائق  و�شبكات  و�شائج  وا�ستظهار  ا�ستك�شاف  من��شأ  بالتالي 
ماهيات الحقائق وجذورها المتعددة، لتحقق �أمامنا وحدتها المعرفية والوجودية في كثرتها 
المتكوثرة، لتمهد لنا �سواء ال�سبيل ور�شد الطريق لت�شغيل عد�سات ر�ؤية كمونة بالقوة في لبِّ 
ماهيات  لر�ؤية  ال�سليم،  القلب  نواة  في  والمعجونة  المخمورة  الفطرة  وفي  المتعالي،  العقل 

وحقائق الأ�شياء المادية والمعنوية في عوالمها المختلفة بنور و�ضياء الحق والقلب ال�سليم.
﴿ہ   �إنها في الواقع موجودات تمظهرت فيها مظهر الحق تج�سيداً لقوله تعالى:  حيث 
ھ  ھ  ھ   ...   ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې...﴾)))، وذلك كمرحلة تمهيدية 
لمراتب التكامل الأكمل ومرتبته الأعلى مقاماً ودرجة، �ألا وهي مرحلة ر�ؤية الحق في الخلق، 
ور�ؤية جمال ح�ضرة الوحدة في الكثرة الفعلية، فلا �أثر لغير الخلق في مر�آة م�شاهداتنا بعد 
مظاهر  وتكوثرات  الأ�سمائية،  التكثرات  ر�ؤية  مرحلة  وتجاوزنا  ال�شرك،  �أنواع  كافة  انمحاء 
�أحادية  المتجلية في وحدة واحدية  الح�سنى،  و�أ�سمائه  والرحيمية وكافة �صفاته  الرحمانية 

﴿ئۈ    ئۈ  ئې  ئې   . وت�صديقاً لقوله تعالى:  �صمدية قاهرة لكل �شيء دونه عزَّ وجلَّ
ئېئى  ئى  ئى  ی  ی﴾))).

وتوحيد  المفاهيم  قوْلَبة  �أو  ومقْولة  حقلنة  في  المطروح  النموذج  �أو  الفكرة  ولتو�ضيح 
فنقول  الكتاب،  لمفهوم  �إب�ستيمي  معرفي  بمثال  ن�ستعين  دعونا  فروعها،  وت�شبيك  جذورها 
ولها  بها،  وخا�ص  �أ�سا�سي  معنى  لها  فعل،  �أو  قول  �أو  مفهوم  �أو  كلمة  كل  �إنَّ  بدء:  ذي  بادئ 
محتوى مفهومي معرفي ووجودي ثاوٍ محتفظة به حتى لو اقتطعناها وعزلناها من �سياقها 
المخ�ص�ص بها، فكلمة كتاب على �سبيل المثال، ترمز �إلى �شيء وحقيقة معينة، وتعني ب�صورة 
�أ�سا�سية ال�شيء الذي يجمع بين دفتيه حروف وكلمات وجمل وفقرات و�أبواب وف�صول، وله 
عنوان ومقدمة ومو�ضوع وخاتمة، �سواء �أوجد في كتاب مدر�سي �أم ق�ص�صي �أم علمي �أم كتاب 
ديني �سماوي، يبقى معناه العرفي العام المتفق عليه كما هو دون �أيِّ م�سا�س به حيثما وجد، 
�سواء ا�ستعمل كم�صطلح مفتاحي في نظام مفاهيم محدد �أم خارج هذا النظام ب�صورة �أعم.
لمعنى  والثاوي  الملازم  الثابت  الدلالي  والعن�صر  العام  الأ�سا�سي  المعنى  ف�إنَّ  وعليه 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النور، الآية: 35. 	(((
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�أن  دون  وذلك من  وثابت،  �أو علمي محفوظ  اجتماعي  �أو  �أيِّ حقل معرفي  في  الكتاب  كلمة 
يح�صر وي�ضيق على منظومة معانيه الباطنة والم�ضمرة �أو الم�ستنطقة في �سياقاته المقولية 
معرفي  نظام  �إلى  تن�ضاف  حين  وال�سماوي  القر�آني  �سياقها  في  »كتاب«  فكلمة  والمقامية، 
�إيقونة  �إلى  ترمز  عادي،  غير  وموقع  �أهمية  ولها  متميز،  وجوهر  بنية  لها  خا�ص،  ووجودي 
دينية مقد�سة خا�صة، لها علاقة مبا�شرة بال�سماء والوحي الإلهي، تكت�سب عدة عنا�صر دلالية 
في  المختلفة  كينوناتها  بين  وت�ساوق  وان�سجام  وتداخل  وترابط  تفاعل  من  م�ستقاة  جديدة 
عوالمها المتعددة، فتحمل على معانيها الأ�سا�سية م�ضامين ومعاني ودلالات تبليغية وتوظيبفية 
وقيمية وجمالية لا ت�ؤثر فقط في معانيها ال�سطحية، بل تتجاوز عمقها ال�سطحي لتغير بنيتها 
الجوهرية، واتجاه م�ساراتها التوظيفية، ومعايير موازينها القيمية، حيث ارتبطت وتفاعلت 
مع كينونات معرفية ووجودية متحاقلة ومما�سة ومجاورة معها، وحتى تلك القريبة والبعيدة 

عنها في مراتب نظامها العر�ضي �أو الطولي، والزمكاني الدنيوي �أو البرزخي �أو الأخروي.

فعلى �سبيل المثال، يتم ت�صور مفهوم الكتاب القر�آني المجيد في �سياق جملة من مفاهيم 
مفاتيحية كبرى و�أخرى متو�سطة و�صغرى مثل الله عزَّ وجلَّ والنبوة والإمامة والولاية والوحي 
ون�سيجي  ات�ساقي  ب�شكل  ومتداخلة  مت�ضامنة  الأخرى،  والكائنات  والنا�س  والأمة  والقيامة 
تتماهى وتتحاقل وتتب�أور تكوثراتها في ب�ؤرة وحدة الوجود للأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا 
المتجلية في ال�صادر الأول �أو الروح والنور المحمدي الخاتمي الأول �أو العقل الكلي »�أول ما 
خلق الله نوري ثُمَّ الأنوار الأخرى، �أو �أول ما خلق الله العقل الكلي الذي تنزل �أو انب�سط �أو 

تجلى في العقل الوحْياني والعرفاني والعقلي الا�ستدلالي التجريدي والعقل الح�سي«.

وت�أ�سي�ساً على ذلك، يتم فهم وتفهيم الكتاب من خلال هذه العد�سة الرئوية المركبة من 
عنا�صر ومفاهيم كلية ومفاتيحية على غرار ما �أوردناها في الخطاطة الدائرية �أعلاه، وهي 
في حالة التفاعل الدينامي والتوا�صل الو�شائجي والارتباط الوثيق والارتقاء التكاملي بينها، 
العلائقي  الجوهري  المعنى  هذا   ، وجلَّ عزَّ  الله  �إلى  الوجودي  والتقرب  الزلفى  تحقق  بغية 
التكوثري الذي يج�سد وحدة المو�ضوع والمفهوم في تكوثراتها المتعددة، وكثرتها في وحدتها 
المت�أ�صلة، وتبعاً لهذه الخطاطة الدائرية المقترحة ممثلة لمعجم �أو مو�سوعة �أو عد�سة رئوية 
قر�آنية وفطرية، يمكننا ت�أ�سي�س وبناء خطاطات جزئية و�صغيرة، �أو حقول معرفية ووجودية، 
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ونظام دلالي، و�شبكة مفاهيمية وعلائقية لكل مفهوم وم�ضمون، �أو مفتاح معرفي ووجودي، 
يتم تركيبها وت�ضمينها في دائرة كبيرة ت�ستوعب وتت�ضمن جميعها.

للأقوال  ا�ستخلافية  وتراتبية  �شمولية  مركبة  ر�ؤيوية  عد�سة  وفق  النظر  �آخر،  بتعبير  �أو 
المعيارية  والموازين  والمعايير  والا�ستراتيجيات  والأ�ساليب  والغابات  والأهداف  والأعمال 
والقيمية، التي تخترق عمق �سطوحها، ولتك�شف لنا �شبكتها التوا�صيلية والترابطية والتفاعلية 
المتجذرة في عمق �أعماقها وبنيتها الداخلية، مت�شكلة بذلك وحدة معرفية ووجودية لكينونية 
�إلى  للتقرب  ارتقائية  �شاقولية  م�سافات  الإن�سان من طي  تمكن  ومن�سجمة،  مت�سقة  متكاملة 
مبتغاه ومنتهاه المتجلي في تحقيق فعلي وجودي ومعرفي لكل من تكوثرات ال�صفات الكمالية 
المطبوعة، والأ�سماء الح�سنى الممهورة، والكون الأكبر المغزورة بالقوة في بنية نواة فطرته 
تغير  مهما  وا�ستحالة  ا�ستبدال  �أو  وتحويل  لتغيير  تخ�ضع  لا  التي  وجلَّ  عزَّ  الله  التي فطرها 

عن�صر الزمكان.
ويمكننا تمثيل مفتاح المفاتيح الكلية وال�شمولية في خطاطة ب�سيطة مكونة من الله عزَّ وجلَّ 
والمثل الأعلى وغاية غايات الإن�سان والكون بما فيه الكائنات الأخرى، وبينهما حجاب الغيب 
ب�إرادته الحرة وعقله  الغيب  ال�شهود ليك�شف  ال�ستار عما وراء  �أن ي�سدل  الإن�سان  الذي على 
النير وفطرته الإلهية ال�سليمة �أولًا، ثُمَّ يتدرج بالولوج من طبقاته ال�سطحية �إلى تمو�ضعات 
مراتبه في �سطحها العميق �أو عمق �سطحها ليم�سك بتلابيب جواهره الملكوتية، وذلك من 
خلال تحفير جينيولوجيته، وتنقير �أركيولوجيته، وك�شف تركيبات طبقاته الجيولوجية، وتثوير 
نواته، لفهم وتفهيم تكوثراته الأ�سمائية و�صفاته الكمالية، بغية ا�ستجماعها في نواة وحدتها 
الواحدية الأحدية، وهذا لا يتم �إلا من خلال ا�صطفاء منظومة الأعمال والأفعال وفق منهجية 

متميزة وخا�صة حاولنا في هذا الكتاب ك�شف بع�ض معالمها الأ�سا�سية.
�أو  والثواب  الح�سنات  لحمولات  اللوغاريتمية  الدوال  م�ضاعفات  �صورنة   10.3.2

ال�سيئات والذنوب 

ال�شرح الكمي الريا�ضي لدوال م�ضاعفات حمولات الثواب والح�سنات �أو ال�سيئات والذنوب 
�أفعال  �أو  وال�صومتة،  وال�صمت  ال�سكوت  �أفعال  �أو  والتفكر  والنظر  الت�صور  لأفعال  والعقاب 
الإ�شارة والن�صن�صة والقول والكلام، �أو �أفعال ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، يتطلب القيام 
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جهة،  من  وال�شرح  الكلام  من  الكثير  لنا  تختزل  حيث  هند�سياً،  �أو  ريا�ضياً  �صورنتها  بعمل 
والانفهام  والإفهام  والفهم  والا�ستيعاب  الت�صور  عملية  ي�سهل  ريا�ضياً  تج�سيداً  لنا  وتج�سد 
والقول  النظر  �أفعال  دوال  في  والعقاب  ال�سيئات  �أو  والح�سنات  الثواب  م�ضاعفات  لحقيقة 

والعمل.
ن�صوْرن فعل الح�سنة على النحو التالي: )فعل الح�سنة( فح10 و)فعل ال�سيئة( ف�س1. �إذ 
درجة  �أو  �شحنة  يمثل  له  الأ�سي  الع�شري  والرقم  ما  عمل  فعل  عن  تعبر  )فح(  �أنّ  نفتر�ض 
الذنب،  �أو  ال�سيئة  فعل  تعبر عن  و)ف�س(  ي�شاء منها،  ما  وي�ضاعف الله  �أدنى،  الثواب كحد 
والرقم الفردي الواحد لأ�سه ي�شير �إلى �شحنته البدئية الأولية كحد �أق�صى، ويغفر ما ي�شاء 
تعادل  الح�سنة  وتعالى  �سبحانه  قال  كما  �إلى ح�سنات،  منها  ي�شاء  ما  وي�ستبدل  الذنوب  من 
ع�شرة �أمثالها وال�سيئة بواحدة فقط، ﴿ چ    چ  چ  چڇ  ڇ  ڇ  ڇ   ڍ﴾))) 
الثواب  �أو درجات من  �إلى ع�شر �شحنات  �أ�سه  الح�سنة )فح1( ويت�ضاعف  يبد�أ فعل  �إذن 
والح�سنات بمجرد �إتيان فعل الخير �أو الح�سنة، ثُمَّ تبد�أ م�ضاعفات الأ�س الع�شري تت�ضاعف 
وفق �سل�سلة متواليات هند�سية على النحو التالي: فح10 فح 100 فح 10000 فح ..... فح00 كمية 
�أ�س�سها اللوغاريتمية تبعاً لطبيعة فعل  �أو درجات الح�سنات والثواب تت�ضاعف وفق  �شحنات 
و�أكبر  �أو كبير  و�أ�صغر و�صغير،  �أو حقْلنته �صغّار  العمل من حيث مقْولته  �أو  القول  �أو  النظر 
�أو  الاجتماعي  العمل  �أو  التذاوتي  الغيري  العمل  �أو  التذويتي  الأناوي  الفردي  كالعمل  وكبّار 
العمل التاريخي �أو الح�ضاري �أو الكوني �أو الأخروي، �إذ نف�س فعل نظر �أو قول �أو عمل حق �أو 
انفاق مبلغ )دينار واحد( على �سبيل المثال عندما يحمّل على دالة فعل خير فردي �أو غيري 
�أو اجتماعي �أو تاريخي �أو ح�ضاري �أو كوني �أو �أخروي تت�ضاعف �شحناته ودرجاته من الثواب 
والح�سنات بمقدار ع�شرة �أ�ضعاف �أو مئة �ضعف �أو .... ب�شحنة لامتناهية �أو بما ي�شاء الله عزَّ 
، وبتعبير �آخر، يتم تقدير قيمة م�ضاعفات �أ�س دوال الح�سنات والثواب تبعاً لطول و�سعة  وجلَّ
وامتداد وا�ستطالة وعمق متواليات �سل�سلتها الانت�شارية والانب�ساطية والتجلياتية ل�سيرورة فعل 

النظر والقول والعمل. 
وعليه، نجد �أنّ فعل نظر وقول وعمل الأنبياء والأئمة R و�أولياء الله و�إنْ تعلق بالحا�ضر 

المرجع: القرآن المجيد، سورة الفرقان، الآية: 70. 	(((
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هو  والاجتماعي  والتاريخي  والح�ضاري  الأخروي  البعد  �أنَّ  �إلا  محدد  بمو�ضوع  �أو  بالفرد  �أو 
�أ�سا�س الفعل، لذا درجات ح�سناتهم مت�ضاعفة ب�شكل لامتناهٍ، ف�ضلًا عن بنْية النية والق�صد 
من حيث ال�صفاء والنقاء وال�صدق والإخلا�ص. لذا �إذا توافق فعل نظر وقول وعمل الإن�سان 
مع ه�ؤلاء الأولياء ت�ضاعفت �شحنات ودرجات الثواب والح�سنات له �أي�ضاً، وهذا ما كنا نق�صده 
من قولنا: �إنّ الإن�سان الذي يريد م�ضاعفة ثواب وح�سنات عمل ما ولو �إنفاق دينار واحد عليه 
�أنْ ي�ؤ�صله وي�ؤثله وفق حمولات دوال �أفعال نظر وقول وعمل ال�شهادات والولايات الأربعة )الله 
وولايات حمولاتها ح�ضارية  �شهادات  التي هي  التقوائية(  الفقهية  والولاية  والإمامة  والنبوة 
�شحنات  وتتغير  النا�س،  وعامة  الأولياء  فعل  بين  التمايز  ي�سقط  و�إلا  واجتماعية،  وتاريخية 
والهدف  والنية  الق�صد  كينونة  بنْية  لطبيعة  تبعاً  �أي�ضاً  والعمل  والقول  النظر  فعل  ودرجات 
والغاية المحولة على دوالها، بحيث كلما كانت النية �صافية نقية وخال�صة للقيم الإن�سانية 
ب�أرقام  والفطرية ولله �سبحانه وتعالى تت�ضاعف �شحناتها ودرجاتها من الح�سنات والثواب 

فلكية ولامتناهية.

�أما فعل ال�سيئة )ف�س1( فيبقى �أ�سه واحداً ربما في البداية والفاتحة �أو المبتد�أ، ولكن في 
النهاية والخاتمة �أو الخبر قد يتغير �أ�سه تبعاً لدالته �إذا ما كانت فردية �أو غيرية �أو اجتماعية 
قتل حمولته معروفة ومحددة،  فالقتل �شخ�ص  �أخروية،  �أو  كونية  �أو  �أو ح�ضارية  تاريخية  �أو 
ولكن نف�س فعل القتل �إذا كان مادته �أو مو�ضوعه فرداً كافراً �أو م�سلماً �أو م�ؤمناً �أو و�صياً �أو 
�سابقاً،  �شرحناها  التي  المقامية  للمعادلة  تبعاً  والعقاب مختلفة  ال�سيئات  من  نبياً حمولاته 
وكذلك تتباين تبعاً لبنْية النّية والق�صد والغر�ض والهدف والغاية وراء هذا الفعل من الناحية 

الأنطولوجية الوجودية للفعل.

�أنّ الله �سبحانه وتعالى جعل �أ�س ال�سيئة والذنب  �أما من الناحية الإب�ستيمولوجية فنجد 
�أمام  المجال  ف�سح  وراء ذلك هو  يكون  وربما  ندرك حقيقتها،  متعالية قد لا  واحداً لحكمة 
المذنب للتوبة وعدم الي�أ�س من رحمة الله، مع الإ�شارة �إلى �أنّ عدم التوبة والغفران �سيكون 
ل�سل�سلة  تبعاً  الفعل  فاعلية م�ضاعفة  على  القيد  يرفع  ب�أنْ  وتعالى،  �سبحانه  الله  لمكر  �سبباً 
متوالياته الطبيعية التي لا تفتك بالفرد والغير فح�سب، بل تتعدى �آثاره، ويتجاوز مداه، وتت�سع 
ا�ستطالاته لت�شمل المجتمع والتاريخ والح�ضارة والآخرة �أي�ضاً من جهة، وربما لحفظ توازن 
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ميزان العدالة عند تحويل ال�سيئات �إلى الح�سنات في حال التوبة الن�صوح، وذلك للتمييز بين 
المح�سن بداية وخاتمة وبين المذنب بداية والمح�سن خاتمة، وربما لحكمة �أخرى مخفية عنا 

والله هو العالِم. 

10.3.3 النمذجة ال�شطرنجية لت�ضاعف وتكاثر الح�سنات �أو ال�سيئات

م�ضاعفة  �أو  والأقوال،  والأنظار  الأعمال  وثواب  ح�سنات  وتكاثر  م�ضاعفة  كيفية  لتبيان 
وتكثر ال�سيئات والذنوب والعقاب، نتيجة الات�صال والتوا�صل والترابط والتفاعل الدينامي بين 
القول �أو النظر �أو العمل الأ�صلي الأولي �أو البدائي، �أو الخانة �أو المربع الأول في ال�شطرنج 
�أو الخ�شبة الأولى في خ�شبات لعبة الدومينو، �إذ �سرعان ما تت�ضاعف الأعداد والقيم فيها، 
وتكاثر  ت�ضاعف  �آليات  ومكيانزم  والارتباط  والتعالق  والانف�صال  الات�صال  فكرة  ولتب�سيط 
ون�سقه  ونظمه  ال�شطرنج  لعبة  بنموذج  ن�ستعير  والذنوب،  ال�سيئات  �أو  والثواب  الح�سنات 
المعرفي وقواعده و�آلياته وا�ستراتيجياته. �إذ معروف تاريخياً �أنَّ لعبة ال�شطرنج تم اختراعها 
بوا�سطة الهنود منذ زمن قديم، ومن الأوائل الذين ا�ستعملوا وا�ستعاروا لعبة ال�شطرنج عند 
الحديث عن اللغة هو العالم والل�ساني ال�سوي�سري فردينا لدي �سو�سير«De Saussure« في 

�أوائل القرن الع�شرين.

�إمكانيات  عن  قوله  في   »Humboldt« همبولدت  عند  �أي�ضاً  الا�ستعارة  هذه  ون�شاهد 
الا�ستعمال اللامتناهية للغة انطلاقاً من العنا�صر القليلة التي تكوّن �ألفاظ اللغة، م�ستعملًا 
�أو مربعات  �أو مربع من خانات  اللعبة الذي طلب بو�ضع في كلّ خانة  الهندي مخترع  ق�صة 
لعبة  ا�ستعمالات  ن�شاهد  وكذلك  قبله.  الذي  المربع  في  الموجود  العدد  �ضعف  ال�شطرنج 
نف »918. وقد �سمحت  ال�شطرنج عند فتغن�شتاين«Ludwig Wittgenstein« في »ن�صّ م�صّ
فكرة ال�شطرنج وا�ستعارته من قبل »�سو�سير« بتف�سير نظرته التي عرفت فيما بعد بالبنيوية، 
وكيف �أنّ قيمة »Value« الرمز اللغوي تكمن في قيمة الرموز المتجاورة داخل نظام اللعبة - 
))) - ويعتبر »�سو�سير« �أنَّ طبيعة الرمز 

»Grammar Game« »حيث ي�ستعمل عبارة »نحو اللعبة
ثانوية �أو هام�شية » Marginal« كما �أنّ ماهية وطبيعة المادة الم�صنوعة منها قطع ال�شطرنج 

لودفيك فتغن�شتاين »تحقيقات فل�سفية« ترجمة عبدالرزاق بنّور، المنظمة العربية للترجمة، مركز درا�سات الوحدة العربية،  	(((
بيروت: 2007، �ص: 56 و 57. 
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و�أحجامها  و�ألوانها  ب�أ�شكالها  يتعلق  فيما  الحال  ونف�س  ذهباً(،  �أم  عاجاً  �أم  �أكانت  )خ�شباً 
وزخرفتها ما دامت قواعد اللعبة هي نف�سها. وقد وظفها فتغن�شتاين بنف�س المنوال وال�سياق 

بغية التو�صل �إلى نف�س الا�ستنتاجات))). 

ال�شطرنج  لعبة  وقواعد  ون�سق  بنظام  الا�ستعارة  كبير  حدٍّ  �إلى  ن�ستطيع  �أننا  وباعتقادنا 
�أو نموذجنا الإب�ستيمولوجي والأنطولوجي حول العمل وقيم حمولاته من  في تو�ضيح فكرتنا 
الح�سنات �أو ال�سيئات من المنظور الإ�سلامي، نقول: �إنَّ دالة قيم فعل القول �أو العمل �أو النية 
�سواء قبلنا بالقول الذي يعتقد �أن لا قيمة ذاتية م�ستقلة ومنف�صلة لها عن منظومة الأفعال 
ثُمَّ تحمّل عليها  �أنَّ لها قيمة م�ستقلة و�إن كانت محدودة في بداية الأمر،  �أم  والأقوال ككل، 
�سل�سلة متوالية من القيم بقدر الات�صال والانف�صال بينها وبين بقية عنا�صر منظومة الأقوال 

والأفعال. 

وعليه، كما �أ�شرنا مراراً وتكراراً في عدة موا�ضع من الكتاب �أنّ �أهمية الأقوال �أو الأعمال 
العام  الن�سق  في  تمو�ضوعاتها  ومنف�صلة معزولة عن  وب�صورة مجردة  ذاتها  بحدِّ  النية،  �أو 
الآ�سرة  عالم  �أم  الفردية  الذاتية  وزمكانيته  ال�شخ�ص  لعالم  �سواء  ال�شمولية،  المنظومة  �أو 
من  حمولاته  قيم  تكون  قد  الممكنة،  العوالم  جميع  �أم  ب�أكمله  الدنيا  عالم  �أم  المجتمع  �أم 
ن�شاهد تمو�ضوعاتها وتفاعلاتها  ال�سيئات �ضئيلة ومحدودة جداً، ولكن حينما  �أو  الح�سنات 
�أو  المجاورة  �أو  المتما�سة  �أو  المتحاقلة  والنوايا  والأقوال  والأنظار  الأفعال  مع  وتعالاقاتها 
القريبة �أو البعيدة، ت�ضاف لها قيم تتجاوز قيمتها الأولية �أو الابتدائية بعد ولوجها في �سل�سلة 
وقيم  اللعبة،  في  ال�شطرنج  �أحجار  تموقعات  حال  هي  كما  الهند�سية،  متوالياتها  م�ضاعف 
52 ...........2ن وذلك في خانات �أو مربعات لعبة ال�شطرنج التي   42  32  22 م�ضاعفة عدد 
تت�ضاعف قيمة العدد »ال�سيئة �أو الثواب« في كل مربع مقارنة بالمربع الذي ي�سبقه، حيث تقدر 
قيمة الفعل �أو القول وفقاً ل�سل�سلة متوالية هند�سية قد ت�صل قيمة �أو رقم »2« في نهاية ال�سل�سة 

�إلى رقم يتجاوز البلايين �أو بلغة الريا�ضيات �إلى ما لانهاية.

�أعمالنا  �أو  �أقوالنا  �أو  �أنظارنا  �أفعال  قيمة  وتح�سيب  بتقدير  نقوم  �أن  �أردنا  �إذا  وعليه، 

نف�س المرجع ال�سابق، �ص: 57. 	(((



325

النهائية والخاتمية، �سواء الح�سنة �أو ال�سيئة منها علينا �أنْ نتعرف �أولًا على تموقاعاتها وعلى 
ارتباطاتها  وا�ستطالات  امتدادات  وطبيعة  والمعرفة  النّية  من  عليها  المحمولة  الأ�س  قيمة 
�أو  فردانيتها،  حيث  من  �أولًا  وت�أثيراتها  وتداولاتها  وتعالقاتها  وتفاعلاتها  وتوا�صلاتها 
الاجتماعية �أو التاريخية �أو الح�ضارية �أو الكونية �أو الأخروية، وثانياً تفاعلاتها مع كينوناتها 
في  �صورنتها  خلال  من  �سواء  عنها،  والبعيدة  المما�سة  �أو  والقريبة  والمتجاورة  المتحاقلة 
�صورة ال�شبكة العنكبوتية �أو ال�شطرنجية �أو الدومينويّة. ونف�س الأمر �إذا ما �أراد المذنب �أن 
يتوب �إلى الله من ذنب اقترفه، عليه �أن يقوّم ويقدّر �أو يح�سب القيمة الحقيقية لي�س للذنب 
في �صورته الأولية �أو الابتدائية فح�سب، بل قيم جميع تداعيات متوالياته الح�سابية في جميع 
عوالمه الممكنة، �إذا ما �أردنا �أن نطبق معادلات العدالة والإن�صاف والحق في �سياق المنطق 
والعقل والحكمة والفطرة الإن�سانية، وعلينا �أن ن�ستح�ضر هذه القيمة الحقيقية في �أذهاننا 
قبل �أن ن�شرع في بناء نية التوبة و�أثناء �صيرورة فعل نية التوبة، بغية �إمكان ت�صحيح الو�ضع 

وجبر الخط�أ وتداعيات الذنب في جميع عوالمه الممكنة.

م�ضاعفات  في  الذنب  قيم  معادلة  في  دالة  والحقيقية  ال�صالحة  والنية  الن�صوح  التوبة 
متوالياتها الح�سابية، ولي�ست في قيمتها الأولية، �أما �إذا ما كانت التوبة والنية دالة في قيم 
معادلات لقلقة الل�سان �أو توارد الخواطر والندم ال�سطحي والق�شري �أو حتى في تمام وكمال 
قيمته الأولية، ف�إنَّ الاختلال في معادلة كفتي الميزان يبقى قائماً، ف�إذا ما كانت قيمة الذنب 
الكلية بلغة الح�ساب تعادل مئة درجة في حين قيمتها الت�صورية والتقديرية �أو الأولية التي 
تم اعتمادها و�إقرارها من قبل المذنب هي خم�سة فقط، ف�إنَّ قاعدة بناء نية التوبة لا تتوقع 
ولا تتحمل فعل �أو قول التوبة �إلا بمقدار خم�س درجات �أو �أثقال، وبتعبير �آخر، �إذا قام �إن�سان 
بفعل ذنب ت�سبب خ�سارة �ألف دينار من مبلغ �سرقه ومقداره مئة دينار، �أو �سرق ديناراً واحداً 
وبعد مئة �سنة يريد �أن يتوب ويجبر هذا الذنب وي�سترجع المبلغ ديناراً �إلى �صاحبه، هل يدفع 
له مبلغ دينار بغ�ض النظر �أن قوته ال�شرائية الآن وبغ�ض النظر عن الفر�ص الاقت�صادية له؟! 
�أم عليه �أن ي�أخذ بالاعتبار كل تلك المعطيات والمتغيرات التي قد يقدر المبلغ بعدة �آلاف من 
الدنانير؟! هذا �إذا ما �أردنا �أن نطبق قاعدة العدالة والإن�صاف والحكمة والعقل بعيدين عن 

قانون ومعادلة الرحمة الإلهية.
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10.3.4 نمذجة وهند�سة الموجات الدائرية في البحر

حركة انت�شار وات�ساع �أو ا�ستطالة وامتداد �أفعال النظر والقول والعمل في الوجود هي حركة 
والنظر  القول  فعل  موجات حركة  وامتداد  و�سعة  �سرعة  تتحدد  انت�شارية،  وتمددية  تو�سعية 
والعمل تبعاً لمو�ضوعاتها وثيماتها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية، ووفقاً 
لنيتها وق�صدها وغايتها وهدفها، التي ت�شكل قيمة �أ�س لغوراتمتها التفاعلية وقيم م�ضاعفات 
ارتباطاتها مع كينونات متحاقلة �أو متجاورة معها �أو مما�سة بها �أو بعيدة منها، فامتدادتها 
وا�ستطالاتها وتداعياتها وم�آلاتها هي �شبيهة بفعل رمي حجر �صغير في البحر، ف�إذا نرى ثلاثة 
�أ�شكال من متتاليات الموجات الدائرية، �أحدها وا�ضح وكثيف وكلي �سرعان ما يت�سع قطرها 
الدائرية  وحلقاتها  كلياتها  بين  تتو�سط  دائرية  حلقات  في  وكلياتها  كثافتها  ن�سبياً  وتختفي 
الجزئية، حدّاً ت�صبح كلياتها �أو موجاتها الحلقاتية الأولى ثاوية م�ضمرة تختفي في مرئيات 
ويتما�س  لي�ستوعب  يمتد قطرها  دوائر متحركة  انزاحت في �صورة  الإن�سان، وذلك قد  �أفق 
�سائر الأفاق والاتجاهات البعيدة في البحر، فتزول �أمام العين المجردة فقط مع ا�ستمرار 
تفاعلاتها وتعالقاتها الم�ستترة واللامرية، التي لا تظهر للعيان �إلا من خلال عد�سات مركبة 

تكاملية تلوماي�سكترو�سكوبية.

وهذا هو عين ما يح�صل لأثر فعل �أو قول الإن�سان، تت�سع دوائره الت�أثيرية حدّاً ي�ستوعب 
كافة الكينونات المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية المتحاقلة معه، 
وتلك المما�سة والمجاورة في �صورة حلقات ت�أثيرية تو�سطية بينها وبين الكينونات المعرفية 
والوجودية في الحقول القريبة والبعيدة في عوالمه الدنيوية والبرزخية والملكوتية الأخروية، 
وذلك ح�سب تمو�ضاعاته في ال�سلم التراتبي المعرفي والوجودي للفعل وتدرجاته، بدءاً من 
والمناظرة،  والمحاذاة  بالمماثلة  مروراً  والم�ضاهاة،  والم�ضارعة  والم�شاكلة  الم�شابهة 
وهكذا  العليا،  وال�صفاتية  الح�سنى  الأ�سمائية  حقيقتها  مع  والم�ساوقة  بالمطابقة  وانتهاء 
والقريبة،  المرئية  دوائرها  والم�ضمرة  البينة  �أثرها  يتجاوز  �سيئة  �أو  �سنة ح�سنة  ي�سن  من 
لتتمو�ضع في بنيات كل كينونات الدوائر �أو الموجات والحلقات المت�صلة بها مبا�شرة �أو غير 
مبا�شرة مرئية �أو لا مرئية، مما يحمل الفعل �أو القول حمولات ح�سنات و�أوزار كل الدوائر 
القريبة والبعيدة �إلى يوم الدين. ويقول الم�صطفى P: »لا يتكلم الرجل بكلمة حق ي�ؤخذ 
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بها �إلا كان عليه �أخذ بها، ولا يتكلم بكلمة �ضلال ي�ؤخذ بها �إلا كان عليه مثل وزر من �أخذ 
بها«))). 

الأحول مهم�شة في منظومة  �أح�سن  �أو في  تماماً  الدامغة عادة هي غائبة  الحقيقة  هذه 
�سل�سلة عمليات فعل �أو قول الإن�سان. وباعتقادنا �أنَّ �أحد �أهم الأ�سباب التي ت�ؤدي �إلى ح�صول 
والفطرية  الأ�صولية  الاقت�صادية  القاعدة  في  ووظيفية  وهيكلية  بنيوية  واختلالات  خروقات 
في تعظيم الخيرية والنفعية من الح�سنات والثواب لفعل الإن�سان المعقلن والم�شرعن، هي 
نظرية  �أو  لقاعدة  ووجودية  معرفية  وتقعيدات  ت�شييدات  على  والعمل  القول  فعل  م�ؤا�س�سة 

الحكم ال�شرعي القائم على مرئيات ومنظورات خطاب التكليف. 

في حين �أنَّ النظرة الر�ؤيوية التكاملية ال�شاملة، ت�ؤكد تجاوز تعلق خطاب فعل القول �أو العمل 
تخوم حدود الاقت�ضاء والتخيير والو�ضع التي بنى الكثير من الأ�صوليين مرئياتهم ونظرياتهم 
العامة عليها، حيث ربطت هذه النظرية �سائر الأحكام بالتكليف بمفهومه ال�ضيق ومنظوره 
ومعايير  حدود  و�ضع  دون  معاً،  والعملي  الاعتقادي  للمجال  م�شمولًا  المحدود،  الا�ستخلافي 
وا�ستراتيجياتهما  وو�سائلهما  ووظائفهما  بنيتهما  بينهما من حيث  البينة  للفروقات  وا�ضحة 
الانبنائية، ونعتقد �أنَّ مفهوم وحقيقة بنية التكليف في المجال الاعتقادي تت�ضمن في طياتها 
والخ�ضوع  العبودية  في  المتمثلة  مقا�صدها  حدود  �أبعد  في  بالحكم  الأخذ  والثاوية  المعلنة 
والتوحيد المطلق لله عزَّ وجلَّ حتى في حال جهل الإن�سان لعلة �أو حكمة ذلك الحكم ال�شرعي، 
في حين �أنَّ مقا�صد فعل القول �أو العمل ال�شرعي الا�ستخلافي في مجالات المفا�ضلة والاختيار 
ت�ستوجب �إتباع قاعدة عقلنة وفطرنة المقا�صد بجانب �شرعنته، وهذه القاعدة يتم تقعيدها 
منطلقة  ال�شاملة  والنفعية  الخيرية  تعظيم  في  العمل  �أو  القول  فعل  اقت�صادية  قاعدة  على 
من نواته الفطرية، م�ستوعبة كل تكوثراته المادية والمعنوية المتحاقلة معها، وتلك الحقول 

القريبة والبعيدة منه وفي جميع عوالمه الممكنة.

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ البحث في ماهية الحكم ال�شرعي ذي الطابع الاجتهادي النظري 
�أو العملي في حدوده ال�ضيقة عن �أفاقه ومدياته الاجتماعية وال�سيا�سية والتاريخية للأمة، قد 

بحار الأنوار، العلامة المجل�سي، ج: 2، �ص: 19  	(((
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يكون �أ�سهل و�أي�سر من البحث والا�ستقراء في ماهية الفعل الا�ستخلافي الإن�ساني ومتواليات 
تبعاته ودوافعه و�أثاره المعرفية والوجودية في كينوناته الاجتماعية المختلفة من جهة، وماهية 

الواقع نف�سه في �سيرورته الدينامية المتطورة في كل �آنٍ وزمان ومكان. 

الا�ستخلافي  والعمل  القول  لفعل  وتهمي�شاً  ق�صوراً  هناك  �أنَّ  نعتقد  ذلك،  على  وت�أ�سي�ساً 
الزمكان،  �أثر  وحقيقة  ماهية  بالاعتبار  الأخذ  في  ال�شامل،  التكاملي  الإ�سلامي  بمنظوره 
الم�سكوت عنها  �أو  وحقيقة المقا�صد والآثار الظاهرة والمعلنة ب�شكل عام، وتلك الم�ضمرة 
التي تنتظر من ي�ستنطقها ويثور نواتها للتت�شظى وتتلفظ بمكنوناته التكوثرية الغنية الثاوية 

فيه. 

وعليه، ي�ستوجب علينا �أن نعيد النظر في منظوراتنا ومرئياتنا حول ماهية وحقيقة مفهوم 
يختزلان  ما  كثيراً  اللذين  الفقهي،  الأ�صولي  الفكر  في  الفعل  �أو  الو�ضع  �أو  التكليف  خطاب 
�سل�سلة عمليات التنقيب في الت�أ�سي�سات الجينيولوجية للفعل �أو الحفر في بنيته الأركيولوجية 
والوجودية  المعرفية  خطاطته  كينونات  تتبع  �أو  الأخلاقية،  الأك�سيولوجية  طبقاته  ومراتب 
الت�شجيرية وتمو�ضعاته في �شتى مجالات الحياة الاجتماعية الا�ستخلافية، الأمر الذي يترتب 
الا�ستنطاقية  حلقاته  �أو  والا�ستقرائية،  الا�ستدلالية  �سل�سلته  حلقات  معظم  فوق  القفز  عليه 
والا�ستك�شافية لمكنواته الدفينة والم�ضمرة في بنياته وهياكله ووظائفه. انطلاقاً من �إعمالنا 

ب�أ�سهل الطرق و�أقل الجهد. 

ال�شعور  �أو  النف�سي  والر�ضا  الإح�سا�س  حالة  �إلى  الو�صول  في  اهتمامنا  جلّ  وتركيز 
ا�ستفراغ  قا�صدين  ظنياً،  كان  و�إن  حتى  �شرعية،  و�سيلة  �أو  قرينة  �أو  دليل  ب�أيِّ  بالاطمئنان 
للعمل  الاقت�صادية  القاعدة  عن  النظر  ب�صرف  التكليف،  عهدة  ثقل  من  والتخل�ص  الذمة، 
المبنية على الفطرة والعقل وال�شرع والواقع المح�سو�س، �أي: تعظيم الح�سنات والإيجابيات، 
الواقع  ا�ستبدل  نتيجة  المكلف  لدى  الحالة  هذه  وتبرز  منه،  وال�سلبيات  ال�سيئات  تقليل  �أو 
الإن�سانية،  الفطرة  قبل  من  المر�سوم  الأمر  نف�س  في  هو  كما  �أو  العملي،  المثالي  العقلاني 
بواقع الذهن الذي ر�سمه و�شكله الفقيه ح�سب منظوراته الفقهية و�آفاق مديات عد�سات ر�ؤيته 
التي  العمل  �أو  القول  لفعل  نف�سه  المكلف  وت�صورات  لمرئيات  تبعاً  �أو  الا�ستخلافية،  الكونية 

ترجح في الأغلب الاختيار ال�سهل وال�سريع، الذي لا ي�ستلزم جدَّ الجهد والبحث والمعاناة.
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�أنَّ مخرجاً له  وعليه، فبمجرد ح�صوله على ظن غالب ب�أنَّ الدليل ال�شرعي قد دل على 
من عهدة التكليف، و�شعر بر�ضا النف�س واطمئنان الحال، ا�ست�سلم لأمر واقعه الذهني، في 
حين الآية معكو�سة تماماً عندما يتعلق الأمر بم�صلحته ال�شخ�صية ال�ضيقة والتافهة في بع�ض 
الأحيان، حيث يلاحظ كم من جهد وعناء يتحمله لو �أراد �أن ي�شتري حذاءً �أو قطعة قما�ش 
ليخيط لبا�ساً له، فيراعي ال�شكل واللون وال�سماكة والنعومة وال�سعر وبلد المن��شأ وال�سعر ودخله 
وذوقه و�أ�سعار ال�سلع البديلة والمكملة وعامل الوقت والزمان والمكان وعمرها الا�ستهلاكي 
وقدرة تحملها للبرودة �أو الحرارة وع�شرات �أخرى من الاعتبارات، بينما لا يتج�شم عناء 5% 
عند ا�صطفائه قولًا �أو عملًا قد يكون له �آثار وخيمة وخطرة على مجتمع بكامله �أو ت�أثيراً كبيراً 

على حياته الأخروية.
ال�شرور  �أو  والح�سنات  الثواب  �أو  والنفعية  الخيرية  تكوثرات  من��شأ  فر�ضيات   10.4

وال�سيئات والعقاب

هناك عدة عنا�صر وعوامل ت�ساهم في حقيقة تكوثرات �أفعال النظر والعمل وحمولاتهما 
من الثواب والح�سنات �أو العقاب وال�سيئات، �سوف ن�شير �إلى بع�ضها ب�شكل مخت�صر وموجز 
في  وتموقعاتها  مراتبها  ح�سب  الكتاب  تمو�ضاعات  في  وتف�صيل  بعمق  تبحث  �أن  على  هنا، 

منظومة الفعل وحمولاته القيمية المختلفة، وذلك على النحو التالي:
10.4.1 فر�ضية امتلاء الفطرة الإن�سانية

قيمهما  وانبناءات  �إن�شاءات  ومن��شأ  والعمل،  النظر  �أفعال  تكوثرات  جذور  جذر  �إنَّ 
وحمولاتهما من الح�سنات والثواب �أو العقاب وال�سيئات، هي وحدة الفطرة الممتلئة والغنية 
وتمظهراتها  وواحديتها  وفرديتها  وحدتها  في  العليا  وال�صفات  الح�سنى  الأ�سماء  بتكوثرات 
وتجلياتها التكوثرية المختزنة في نواتها الجينيولوجية المتكورة فيها بالقوة والنفخ الإلهي، 
والتحقق  الفعل  �إلى  والإمكان والاحتمال،  القوة  لي�ستخرجها من  ي�ستنطقها  تنتظر من  التي 
والانوجاد والإنّية في �ألف �ألف عين، ومنها تتفجر وتنبثق عنها روافد متعددة، وتتولد منها 
طاقة نووية �إلهية �أ�سمائية ح�سنى و�صفاتية عليا م�ضمرة فيها، لتعمر ما في الكون خير �إعمار 
و�إقامة وت�شييد، وحال طم�سها وتحريفها تنتج عنها طاقة تدميرية وتخريبية وتقوي�ضية جبارة 

م�ستطيلة وممتدة في الأبعاد والأعماق والآماد.
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الفرعية  الجذور  يربط  الذي  هو  طاقاتها  وا�ستخراج  نواتها  وتثوير  الفطرة  �إحياء  �إنّ 
لأفعال النظر والعمل وملازماتهما من الح�سنات والثواب بجذر الفطرة الأ�صلية �أو في حال 
كينونات  كل  جذور  جذر  لت�صبح  المحجوبة،  �أو  الموهومة  الفطرة  بجذر  والعقاب  ال�سيئات 
الحياة الإن�سانية المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية هي الفطرة ولو 
ب�شكل �إجمالي وبالقوة والإمكان والاحتمال، ولكن �أكثر النا�س لا يعلمون ولا يفقهون. وبالتبعية 
للذات  التوحيد  مبد�أ  من  فيه  بما  كله،  الدين  الفطرة  ت�شمل  والمنطقية  المعرفية  اللزومية 
والإيمان  والقيامة  والعدل  والإمامة  والنبوة  المطلقة،  الكمالات  لكل  الم�ستجمعة  الإلهية 
بالغيب والملائكة والكتب والر�سل، وع�شق الكمال والعلم والجمال المطلق والحياة الأبدية، 
التي تعتبر �إما من �أحكام الفطرة �أو من �ضرورياتها و�أ�سا�سياتها التي ت�شكل بدورها البنية 
وت�شعيباتها  الق�صد«،  »ميتا  الق�صد  ق�صد  �أو  النّية«  »ميتا  النية  لنيّة  التقعيدية  التحتية 
تدرجات  بمختلف  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والمعرفية  الوجودية  التكوينية 
عن  ف�ضلًا  التنازلية،  الت�سافلية  �أو  الارتقائية  الت�صاعدية  الت�شكيكية  التراتبية  �سُلّميتها 
تداعياتها الوجودية والمعرفية والقيمية والجمالية في �صور �أفعال الأنظار والأعمال وبنْياتهما 
الاقت�صادية،  والإنتاجية  التنظيمية،  والإدارية  والت�شريعية،  القانونية  الم�ؤ�س�سية  وبناءاتهما 

والتعليمية التربوية، و... �إلخ. 

وهناك ثمة ت�صنيفات وتق�سيمات لجذورها المتفرعة وجذرها الأ�صلي، وي�صنف الإمام 
H الفطرة ت�صنيفاً مو�ضوعياً عقلياً عرفانياً �إلى: فطرة �أ�صلية وفطرة تبعية،  الخميني 
الأولي)))،  جذرها  ب�أ�صل  المو�صولة  الأخرى  الفطرة  وت�شعيبات  �ضروب  جميع  عنهما  تتفرع 
الخير  ع�شق  وتمظهرات  المطلق،  الكمال  حب  تمثلات  في  الأ�صلية  الفطرة  تتج�سد  حيث 
الإن�ساني،  النوع  �أفراد  من  فرد  كل  في  بالقوة  والمركوزة  المعجونة  المطلقين،  وال�سعادة 
وبغ�ض  �أعجمي،  �أو  عربي  ح�ضري،  �أو  بدوي  من  الجغرافية  جن�سيته  عن  النظر  ب�صرف 
النظر عن ماهيته المعرفية من عالم �أو جاهل، ومهما كانت مقاماته الاجتماعية من �شريف 
عظيم �أو و�ضيع حقير، الكل مت�ساوٍ �أمام �أ�صل ماهية وحقيقة الفطرة الإن�سانية، و�إن تباينت 
التي  الفرعية  �أو  التبعية  �أما الفطرة  الب�شر،  درجاتها ومراتبها الانك�شافية والو�ضوحية بين 

الإمام روح الله الخميني، �شرح حديث جنود العقل والجهل، �ص: .67. 	(((



331

والعذاب  ال�شرور  والأذى من  النق�ص  التنفر من  H هي فطرة  الخميني  الإمام  ي�سميها 
لكونها  تابعة  و�سميت  بالعر�ض،  الإمام مخمورة  الفطرة بح�سب م�صطلحات  وال�شقاء، هذه 
ت�أتي متلازمة ومترتبة على الفطرة الأ�صلية الأولى، �أي: فطرة حب الكمال والميل والتوجه 

�إلى الع�شق والخير وال�سعادة المطلقة.

1- الفطرة الفرعية �أو التابعة:

H العرفانية المعقلنة،  الثانية وفق مرئيات ومنظورات الإمام الخميني  �أما الفطرة 
فهي الفطرة التابعة �أو الفرعية، وتف�سر على �أ�سا�س �أنها حالة �شعورية نف�سية مخا�ضها التنفر 
والانزعاج والا�ضطراب والقلق الدائم من النق�ص والأذى من ال�شر وال�شقاء، وهذه الفطرة 
معجونة ومخمورة بالعر�ض، والت�سمية الا�صطلاحية التبعية قد تم ا�شتقاقها من نف�س الفطرة 
حب  فطرة  تمامية  عدم  �أو  نق�صان  حالة  في  وهي  وتظهر  عليها،  مترتبة  لكونها  الأ�صلية؛ 

الكمال وتع�شق الخير وال�سعادة.  

2- الفطرة المخمورة والمحجوبة: 

ن�ستنتج من مرئيات ومنظورات الإمام الخميني H �أنَّ هناك ت�صنيفات �أخرى يمكن 
تعيينها عند تحليل بنية نية الإن�سان �أو عالمه العرفاني الجواني، وهي جدُّ مفيدة في تحليل 
التحتية  البنيوية  الت�أ�سي�سات  و�أ�س  القواعد  قاعدة  ت�شكل  التي  الق�صد  ق�صد  �أو  النية  نية 
لكافة �أفعال و�أقوال الإن�سان وحمولاتها المعرفية والوجودية من انبناءات فوقية وت�ضميناتها 
والدوافع  القوى  تلك  هي  المخمورة  الفطرة  وال�سيئات،  العقاب  �أو  والح�سنات  الثواب  من 
والجاذبية الجوانية المتماهية مع عالمها الملكوتي التكويني الأ�صلي، وتت�ساوق مع تمظهراتها 
الأبدية وم�صدر  وال�سعادة  الخير  لت�صبح من��شأ  النورانية،  ت�شكلاتها  وتتلاءم مع  الروحانية 
الانفتاح والتعالق مع الكينونات المعرفية والوجودية في عالم البرزخ والآخرة، في حين ت�شكل 
الفطرة المحجوبة والمطمو�سة بنية التفكير وال�شعور المادي والمنجذب بعالم الطبيعة، وهي 
وموازينها  ال�شهوانية  و�ضوابطها  المادية  لأحكامها  وتخ�ضع  و�سننها  قوانينها  فلك  في  تدور 
وم�ساطرها ق�صيرة الأمد، و�أخيراً ولي�س �آخراً ت�سلك منهجاً وفق عد�ساته الرئوية التجزيئية 

والتفكيكية. 
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10.4.2 فر�ضية النية �أو الق�صدية الم�ستندة على الفطرة

�إنّ من ��شأن �صدور الأعمال ال�صالحة عن نية خال�صة �صادقة �أن ي�ؤدي �إلى تغير كلي و�أ�صيل 
في قيم تلك الأعمال من جهة، و�إلى امتداد �أبعادها و�أعماقها من جانب ثانٍ، وتو�سع تثمير 
نتائجها من جانب ثالث، بحيث تتجاوز �أزمنة و�أمكنة �صدورها لت�ستوعب حياة الإن�سان وتاريخ 
المجتمع الدنيوي، ف�ضلًا عن �إزهارها في الدار الآخرة، مما يفتر�ض �أن نبحث عن معادلة 
والفردية والاجتماعية،  والمعنوية،  والمادية  البينة والخفية،  العمل بمتغيراتها  تعظيم قيمة 
وذلك  �أفرادها،  جمع  حا�صل  ت�أكيد  بكل  الكلية  قيمها  تتجاوز  والتي  والأخروية،  والبرزخية 
. وبالمثل قد تنخف�ض قيمة  المتناهي وبالمطلق عزَّ وجلَّ بالأ�سا�س غير  القيم  لارتباط تلك 
الأعمال الكلية، في حال غياب الر�ؤية التكاملية ال�شمولية التوحيدية للعمل، وذلك على الرغم 

من دوافعه النبيلة ونواياه المخل�صة وبواعثه ال�شريفة.

وعليه، ف�إنَّ قيمة فعل النظر �أو العمل وقيمة حمولاتهما من الح�سنات �أو ال�سيئات مرهونة 
�أو دالة في درجات ومراتب النية الكمونة والثاوية في بنياتهما، وهي بذلك مقرونة �أو دالة على 
�صورة التابع »بالمفهوم الريا�ضي« في بنيتها التقعيدية والت�أ�سي�سية لفعل النية �أو الق�صدية 
درجاتها  الق�صد«، من حيث  »ميتا  الق�صدية«  و»ق�صد  النية«  »ميتا  النية«  »نية  �أي:  نف�سها، 
التراتبية الت�صاعدية، بدءاً في الخوف من النار �أو الطمع في الجنة �أو الأهلية العبودية لله عزَّ 
، ومنتهىً بمراتب العبودية الخال�صة التي تنتهي قبل تخوم عبودية خير الب�شرية و�أ�شرف  وجلَّ
الأنبياء والمر�سلين عليه وعلى �أهله �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام. فقاعدة الثواب والح�سنات تعمل 
فالميزان  الله«))).  على  ثوابه  كان  لله  عمل  ومن  النا�س،  على  فثوابه  للنا�س  عمل  »من  وفق 
والق�صدية،  النية  �صحة  هو  والعمل  النظر  فعل  وخيرية  لفائدة  الأ�صلي  والمفتاح  الحقيقي 

وميزان �صحة النية هو الإخلا�ص.

الف�ساد  النية من  وتخلي�ص  العمل،  �أ�شد من  العمل  »ت�صفية   :Q علي  الإمام  يقول 
�أ�شد على العاملين من طول الجهاد«))) �إنّ نية فعل النظر والعمل خير منهما، و�إنَّ الرياء ما 

�أ�صول الكافي، كتاب الإيمان والكفر - الرياء. 	(((

نهج البلاغة، خطبة الو�سيلة. 	(((
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هو �إلا ال�سو�س �أو الأر�ضة التي تهدم كيانهما و�أركان بنْيتهما التكوينية والتركيبية والتراكبية 
والدلالية والتداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية لهما، وتنخر في بنية ق�صد ق�صديتها 
خ�صائ�صه  بع�ض  عن  الك�شف  اللزوم  من  لذا  نية«،  وميتا  ق�صد  »ميتا  �أي:  نيتها،  نية  �أو 
الأك�سيولوجية  وف�ضائلها  التراتبية  الأركيولوجية  ومعالمه  الت�أ�سي�سية  الجينيولوجية 
البحث وعلائقه  يت�سع مقام  الجمالية، وذلك بقدر ما  الأخلاقية ومميزاتها والا�ستطيقية 
�أن نترك تفا�صيل ال�شرح والتحليل والتف�سير لمو�ضوع ماهية النية  ب�صلب المو�ضوع، على 

وبنياتها الت�أ�سي�سية.

النية، وقيم حمولات  نواة  �أو  �أو ق�صد الق�صدية  النية  نية  التنامي والتكامل في فعل  هذا 
من��شأ  هي  والعقاب،  ال�سيئات  �أو  والح�سنات  الثواب  من  وملازماتهما  والعمل  النظر  �أفعال 
والعبودية  بالإخلا�ص  متو�سلة  لكونها  والح�سنات؛  للثواب  اللامتناهية  الحقيقية  التكوثرات 
التامة والعبودة الكاملة والأهلية التامة لمطلق المطلقات، التي تقرب الكائن الإن�ساني �إلى ما 
تدعوه فطرته الأ�صلية �إلى التزلف والتقرب نحو المطلق التام ورب الأرباب، في حين الإنكار 
باب  ويفتح  والثواب،  بالح�سنات  يذهب  الذي  هو  والق�صد  للنية  الم�صاحب  والنفاق  والرياء 
ال�سيئات والعقاب، ويجعلها تتفاعل وت�ؤثر �سلباً على فعل الأنظار والأعمال المحاقلة والمجاورة 
والقريبة والمما�سة وحتى البعيدة منهما، فتت�ضاعف ال�سيئات والعقاب في الدنيا وفي الآخرة. 

10.4.3 فر�ضية الإرادة المنبثقة عن النية 

الأ�صلية،  المغروزة  الفطرة  على  والم�ؤا�س�سة  الخال�صة  النية  عن  المنبثقة  الإرادة 
تحمل في طياتها قوة نووية جبارة كمونة، بمجرد ما يتم انبنا�ؤها ب�شكل �صحيح، تت�شكل 
وطاقة  جبارة  قوة  عنها  تنبثق  التي  والجمالية  والقيمية  والمعرفية  الوجودية  كينونتها 
والأعمال حيوية دائمة وديمومة م�ستمرة،  الأنظار  �أفعال  تزود كينونات  تفجيرية هائلة 
والقيمية  والوجودية  المعرفية  الكينونات  مع  والتعالق  والات�صال  التفاعل  من  تمكنها 
والجمالية المتحاقلة �أو مع الحقول المما�سة والمجاورة �أو القريبة والبعيدة منها، التي 
ت�شكل بدورها �سل�سلة متواليات م�ضاعفة لحمولات وقيم من الح�سنات والثواب والح�سنات 
�أو العقاب وال�سيئات، فتداخل وتفاعل الفطرة والنية والإرادة، مجتمعة هي م�صدر تلك 

التكوثرات في وحدتها.
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10.4.4 فر�ضية تعالي وت�سافل �أهداف وغايات فعل النظر والعمل

هناك علاقة دالية بين غايات �أو �أهداف فعل النظر والعمل، وتكوثرات المفاهيم المعرفية 
والحقائق الوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية المنبثقة عنه، فكلما كان فعل النظر 
�أو العمل عظيماً وكبيراً لما يحمل في بنْياته ودلالته ووظائفه وغاياته حمولات معرفية ووجودية 
وقيمية وجمالية، كلما ا�شتدت قوة وات�سعت مدى قابليته للتكاثر والتكوثر، �أما الأهداف التي 
تبدو �صغيرة �أو �صغّارة، ف�سوف تكبر وتتعاظم بمجرد ما تدخل عليها الإرادة والنية الخال�صة 
الم�ستندة على الفطرة المغروزة في لبِّ قلب الإن�سان، ومِن ثَمَّ تتوا�صل وتتفاعل مع الأهداف 
ا�ستجماع  ب�سبب  التي ت�ضيف قيماً ووظائف وحمولات معرفية ووجودية مت�ضاعفة،  الأخرى 
التكوثرات المنبثقة عنها في ب�ؤرتها، فتتعاظم قيمها، فكلما تعاظم هدف الإن�سان، وتدرج من 
درجاته الدنيا والفرعية �إلى حقل وم�ستوى درجاته المتو�سطة التي تتكثف وتتكور في كينوناتها 
متين،  علائقي  ون�سيج  دالي،  ن�سق  في  والجزئية  الفرعية  والأهداف  المجالات  من  العديد 
وارتباط و�شائجي متجان�س مع تلك المتحاقلة والمتما�سة والمتجاورة والقريبة والبعيدة منها، 
الأمر الذي م�آله ت�شكل ماهية متجان�سة �أكثر تما�سكاً، و�أعمق عمقاً، و�أو�سع قاعدة، و�أ�شد بنية 
عن �سابقتها، الأمر الذي يفر�ض بدوره وظائف �أكبر، وتمتد مجالاته ب�شكل �أو�سع، ويمنح قيمة 
�أو بالأحرى تتكامل ماهية الهدف من خلال  �أعظم و�أكبر من قيمتها ال�سابقة، حيث تتبدل 
تدرجها التكاملي المتعالي، فتجعل قيمة الفعل والقول ال�صالح �أو الطالح تتعاظم وتمتد وتكبر 

وتتو�سع ب�شكل مت�ساوق ومتماهٍ مع ماهية الأهداف والغايات الجديدة.

10.4.5 فر�ضية عظمة و�إمكانيات الإن�سان الم�سخرة له وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات 

ترتكز هذه النظرية �إلى �أنّ هناك علاقة دالية طردية وتبعية بين مقدار حمولات فعل نظر 
�أو قول �أو عمل الإن�سان من الح�سنات والثواب �أو الذنوب وال�سيئات تبعاً ل�سعة القدرات وحجم 
والمختزنة  الكامنة  �أو  له  المعطاة  �أو  الم�سخرة  واللامرئية  المرئية  والطاقات  الإمكانات 
له، �أو بلغة الفلا�سفة ما توفرت له بالقوة وما بالفعل. فال�شواهد الفطرية والقرائن العقلية 
والعرفانية والأدلة الح�سية المادية لحقيقة وماهية الإن�سان ت�شير �إلى �أنَّ كينونة الإن�سان هي 
و�أ�شرفها  الوجودية  الكينونات  و�أف�ضل   ، وجلَّ عزَّ  الح�سنى  الله  �أ�سماء  تمظهرات  مظهر من 
و�أكرمها، وحامل ر�سالتها الا�ستخلافية من بين جميع الكائنات الأخرى، وم�سخر لها كافة 
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نفخ  متلقية  الكينونة  وهذه  وحا�ضرة في خدمتها،  الغيبية  والملكوتية  ال�شهودية  الموجودات 
بالقوة  الح�سنى  و�صفاته  �أ�سمائه  وخازنة  الكلي،  والعقل  الأول  والنور  وتعالى  �سبحانه  روحه 
في �صورتها المخمورة في فطرتها والمعجونة في بنية روحها الملكوتية، وذلك كلها من �أجل 
تمكين هذه الكينونة لا�ستجابة دعوته عزَّ وجلَّ للتقرب منه والرجوع �إلى حقيقتها الملكوتية، 

وذلك ت�صديقاً لقوله تعالى: ﴿  ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ﴾. 

وت�أ�سي�ساً على ذلك، خلق الله الإن�سان في �أح�سن تقويم، وزوده بكافة الإمكانات والقدرات 
المادية والروحية بالقوة، و�أعطاه كل ما �س�أل وطلب، ليرتقي مراتب مقامية تكاملية رفيعة 
الأر�ض،  في  الوجودية  الكينونات  كافة  بموجبها  تدريجياً  ليتجاوز  الحر،  الاختياري  بالفعل 
وكافة الموجودات الملكوتية في ال�سماء، متقرباً زلفاً زلفاً حتى �سدرة المنتهى �أو قاب قو�سين 
�أو �أدنى، كما هو حال �أ�شرف مخلوقاته قاطبة حبيب رب الأرباب الر�سول الأعظم عليه �أف�ضل 

ال�صلاة وال�سلام وعلى �آله الطيبين الطاهرين.

والوجودية،  المعرفية  الاقت�صادية  والنظرية  المحا�سبية  والقواعد  العدالة  لميزان  تبعاً 
�أو م�شروع )فعل  �أيِّ عمل  �أو خ�سارة )�سيئات وذنوب وعقاب(  وثواب(  �أنَّ ربحية )ح�سنات 
�أو فعل �سير  �إ�شارة وقول وكلام،  �أو فعل  �أو فعل �صمت و�صومتة،  نظر وتعقل وتخيل وتوهم، 
المختلفة )العلم  الإنتاج  �أو دالة في مقدار توفر عنا�صر  و�سلوك وفعل و�صنع(، يعتمد على 
والمعرفة والوعي واليقظة والذكر والنية والق�صد...( وتكلفة الفر�صة البديلة لها، و�إذا ما 
�أو القاعدة المنطقية والعقلانية الاقت�صادية، للا�ستفادة منها  التو�سل بهذه النظرية  �أردنا 
في مو�ضوع بحثنا، فنقول: �إنَّ مقدار ا�ستح�صال �أو جني ثمار الأعمال والأقوال من الح�سنات 
والثواب، هو دالة في مقدار توفر الإمكانات والقدرات و�سعتها الظاهرة والباطنة من جهة، 
وكيفية توظيفها ب�شكل كامل ح�سب خيريتها ونفعيتها في جميع عوالمها المختلفة الممكنة، 
وتكلفة خيريتها الحدية والفر�ص الخيرية الأخرى البديلة لها من جهة ثانية، وكذلك وفقاً 
ولأطول  لأكبر عدد ممكن  الخيرية  والا�ستهلاكية  والتداولية  والتوزيعية  الإنتاجية  لكفاءاتها 
و�أ�سمى غاية ممكنة،  النا�س حاجة وطلباً ممكن، ولأق�صى هدف  و�أكثر  زمن ممكن ولأعوج 
والأقوال  الأعمال  ثمار  ونماء  تنمية  في  ت�ساهم  التي  الأخرى  العوامل  بقاء  بافترا�ض  وذلك 

.»Setris Parabus« ثابتة، �أي: تطبيق حالة و�شرط
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كمية  �أكبر  لنا  يحقق  ب�شكل  نوظفه  �أن  و�أردنا  د. ك،   1000 لدينا  كان  لو  �آخر،  وبتعبير 
ممكنة من الربح وب�أقل تكلفة، فما علينا �إلا �أن ندر�س تكلفة كل فر�ص الا�ستثمار المنا�سبة 
ح�سب ما هي متوفرة من الإمكانات، وهنا 1000 د. ك في مثالنا، بحيث نختار �أقل الفر�ص 
تكلفة و�أكثرها ربحاً. وهذا ما لا يتحقق �إلا بتوظيف المبلغ ب�شكل كامل �أولًا، وبكفاءة �إنتاجية 
�أو الثواب �أو  �أو الخيرية  وتوزيعية �أكبر ما يمكن تحقيقها ثانياً، وبتعبير �آخر، تعظيم الربح 
الح�سنات من الفعل �أو القول الإن�ساني �إلى �أكبر حدٍّ وقدر ممكن، وذلك من خلال درا�سة كل 
فر�ص الإنفاق الخيري والفعل ال�صالح، وقيا�س تكلفتها وخيريتها وم�ضاعفاته التكوثرية من 
�أق�صى  وتحقيق  تكوثراته،  لم�ضاعفات  قيمة  �أعلى  له  الذي  البديل  اختيار  ثَمَّ  ومِن  الثواب، 

خيرية ممكنة، ثُمَّ الحر�ص على تنفيذها بكفاءة �إنتاجية وتوزيعية جدِّ عالية.

ف�إذا ما تحقق من قول �أو فعل �أو لنقل: م�شروع خيري معين ربح �أو ثواب قدرناه على �سبيل 
الافترا�ض بكذا دينار �أو درجة من الح�سنات لنقل 2 مليون د. ك �أو ح�سنة، ربما توحي لنا 
النظرة ال�سطحية والمبا�شرة �صورة لحقيقة قد ن�شعر من �أول وهلة بالفخر والاعتزاز على ما 
حققنا من نتائج �إيجابية وربح وخيرية عظيمة، وهذا قد يكون �صحيحاً من المنظور المالي 
والمحا�سبي، ولكن قد يكون هذا الم�شروع �أو الفعل م�شروعاً خا�سراً وفا�شلًا في واقع الحال، 
الجدوى  بالاعتبار  ي�أخذ  الذي  البديلة  الفر�صة  تكلفة  نتائجه من منظور  �إلى  نظرنا  ما  �إذا 
الاقت�صادية والاجتماعية لكافة البدائل الأخرى، �أي: النظر �إلى الإمكانات الظاهرة والكمونة 
الجدوى  درا�سة  من  تبين  ما  ف�إذا  لها،  المبا�شرة  غير  �أو  واللامرئية  والثاوية  المك�شوفة  �أو 
ب�أنَّ هناك م�شروعاً �آخر لو وظفنا نف�س الموارد والإمكانات مع بقاء العوامل الأخرى ثابتة، 
لأمكننا �أن نحقق ربحاً �أو خيراً �أو ح�سنة تعادل ع�شرة �أ�ضعاف الم�شروع الذي تم اختياره في 

بادئ الأمر.

المقارنة  حين  �أنه  �إلا  الأولي،  الفعل  �أو  الم�شروع  في  الربح  وعظمة  كبر  من  فبالرغم 
ب�سيطة  �أو ح�سنة  ثواباً  �أو  مبلغاً  ي�صبح  الأخرى،  البديلة  الفر�ص  بين  والمفا�ضلة  والمقاربة 
ربحاً  د. ك، وحققنا  مليون   100 مبلغ  توظيف  ب�إمكاننا  كان  لو  �آخر،  و�صغيرة، ومن جانب 
بمليون د. ك، قد ينظر �إلى هذا الربح بعين الر�ضا والقبول مقارنة ومقاربة بخ�سارة معينة، 
�ضئيلة  جدُّ   )1%( الكلي  الخير  �أو  الربح  ن�سبة  ف�إنَّ  المال  ر�أ�س  ب�ضخامة  مقارنة  ولكن 
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وحقيرة. وعليه، �إنّ تقويم وتقييم نتائج �أيِّ فعل �أو قول �أو م�شروع مهما بلغ من الحجم �صغراً 
�أو كبراً، علينا �أن نح�سبها ونقومها تبعاً لمقدار ر�أ�س المال �أو الإمكانات والقدرات الظاهرة 
والثاوية، والفر�ص والبدائل المتعددة المتوفرة، وقميته الآنية والم�ستقبلية، حيث �إنَّ الأرباح �أو 
الح�سنات المقدرة مهما تبدو �أنها كبيرة، قد تكون في الواقع الحال وتبعاً للتقديرات الواقعية 
الاقت�صادية، ووفقاً لن�سبتها التنا�سبية مع الإمكانات والقدرات المتوفرة �ستبدو جدَّ �صغيرة، 

�إن لم تكن �سالبة القيمة والمقدار في بع�ض الأحيان.
وت�أ�سي�ساً على ذلك نقول: �إنه مهما تراكمت ح�سنات وثواب �أعمال و�أفعال الإن�سان، وفقاً 
لقانون م�ضاعفات �سل�سلة متواليات هند�سية متعاظمة لرقم ع�شرة ح�سنات )101( على �أقل 
تقدير لكل فعل �أو قول، ف�إنَّ مقدار وقيمة حمولاته من الثواب والح�سنات �ستكون جدَّ �ضئيلة 
والعقلية  المادية  والقدرات  والمزايا  والطاقات  بالإمكانات  ومقاربة  مقارنة  �صغيرة،  وجدَّ 
�أو  المتاحة  تلك  �سواء  وتعالى،  �سبحانه  الله  قبل  من  للإن�سان  الم�سخرة  والقلبية  والعلمية 
الممكنة �أو الكامنة بالقوة، �إ�ضافة �إلى فاعلية تراكمات مزايا متواليات م�ضاعف ع�شرة �أمثال 

 . المانحة مجاناً من الله عزَّ وجلَّ
�إذن لي�س على الإن�سان �إلا الحر�ص والجدية في توظيف الإمكانات والطاقات وت�سخيرها 

ب�أعلى كفاءة اقت�صادية ممكنة، وا�ستجلاب ثمارها وح�سناتها ب�أق�صى حدٍّ ممكن.
�أرباح  وراء  والجري  الغفلة  عن  الناتجة  الخاطئة  وتقديراته  الإن�سان  حظ  ل�سوء  ولكن 
�سريعة وق�صيرة الأمد من جانب، وجهله وتق�صيره في ا�ستغلال الفر�ص المتاحة، ف�ضلًا عن 
فهمه الخاطئ لنظرية ومفهوم �إبراء الذمة و�إ�سقاط التكليف بدلًا من انبناء و�إقامة التكليف، 
في  و�ضخمة،  كبيرة  جدَّ  الأمد  والق�صيرة  الواهية  منظوراته  من  الح�سنات  تلك  يجعل  مما 
حين عند ك�شف الغطاء و�إ�سدال ال�ستار عنها �أمام تلك الإمكانات الظاهرة والم�ضمرة التي 
�سخرها الله له، تنك�شف حقيقة بخ�سها وحقارتها و�صغرها، مقارنة ومقاربة بما هي م�ضمرة 

وثاوية، تنتظر من يوظفها ويجني ثمارها، لي�ضيف �إلى غلاتها الظاهرة. 
ثُمَّ  القويم،  حكمه  ون�ستنطق  الم�ستقيم،  والق�سطاط  العدل  ميزان  كفتي  نت�صور  دعونا 
نعر�ضه على العقل الب�شري ليقول كلمته فيما بعد، لن�ضع في كفة الميزان م�ضامين وحمولات 

﴿ ئي  بج    بح  بخ  بم  بى  بي   تج     تح  تختم  تى       الآية القر�آنية الكريمة في �سورة الجاثية: 
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ٻ   ٻ   ٱ    ﴿ لقمان:  �سورة  في  المجيدة  الآيات  وكذلك   .((( ثي﴾  ثى   ثم   ثج   تي  
ٻ  ٻ  پ   پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ  
﴿ۈ  ۈ  ۇٴ     :Q إبراهيم� ٹ  ٹ   ٹ    ڤ      ڤ    ڤ  ڤ  ڦ  ڦ﴾))). وفي �سورة 
ې  ى  ىئا  ئا  ئە   ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  
ئە  ئو   ئو  ئۇ     ئۇئۆ  ئۆ    ئۈ  ئۈ  *  ئې  ئې   ئى  ئى    ئىی  
ی  ی  ی  ئج *  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻپ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀڀ  

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ ﴾))).

�إذ ت�شير الآيات ال�سالف ذكرها �إلى �أنَّ الله عزَّ وجلَّ �سخر كل ما في الأر�ض وال�سموات جميعاً 
للإن�سان، ف�ضلًا عن ذلك، يعلن ب�صريح العبارة تحقق الا�ستجابة لكل ما �س�ألناه و�سن�س�أله، 
ولو �أردنا �أن نعد النعم الإلهية والفيو�ضات والآلاء الربانية لما وجدنا رقماً من �ضمن �سل�سلة 
وذلك  العدد،  متناهية  لا  لكونها  تح�صياها؛  �أن  والعد  للإح�صاء  القابلة  الح�سابية  الأعداد 

م�صداقاً لقوله في �سورة لقمان: ﴿ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې      ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  
ی  ی   ئج  ئح  ئم       ئىئي  بج  بح  بخ   بم﴾)))، وفي كفة ثانية، ن�ضع كل ح�سنات 
�أو الأكثر وفق �سل�سلة متوالياتها الهند�سية المتعاظمة  �أعمالنا الخيرة بم�ضاعفاتها الع�شرية 
والمتزايدة في �أق�صى عددها و�سعتها وحجمها، لما تحركت ومالت كفة الميزان من قلة وخفة 
تبيين مقدارها من �شدة �صغرها  الأعداد من  �أكبر جهاز ك�شف وح�ساب  ا�ستطاع  ثقلها، ولا 
تتحقق  وبهذا  الربانية.  والفيو�ضات  والقدرات  الإمكانات  تلك  كل  مقابل  ال�ضئيل،  وحجمها 
الحق  ميزان  في  �أو  والعقلي،  التكويني  الواقع  ميزان  في  الكبيرة  الح�سنات  ت�صاغر  قاعدة 

والعادلة المرجحة للإن�سان بحكم قانون م�ضاعف الع�شر �أو الأكثر درجات متوالياته.

و�إذا ما �أردنا �أن نلتزم بقاعدة العدالة الاقت�صادية، �أو حتى بقانون العمل التجاري المادي 
�إنَّ نتاج العمل التجاري �صحيح هو كله  من دون الالتزام بالموازين الدقيقة للعدالة، نقول: 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الجاثية، الآية: 13. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة لقمان، الآية: 20. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �إبراهيم، الآيات: 34-32. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة لقمان، الآية: 27. 	(((
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الر�أ�سمال وقوة  الإنتاج من  ت�ؤول كافة عنا�صر  ب�أن  ملك واجده وفاعله، ولكن هذا م�شروط 
العمل والأر�ض والمنظم �إلى التاجر نف�سه، ولكن �إذا كانت جميع تلك العنا�صر لغيره، فعليه 
�أولًا دفع �أجور العمال وتكلفة ر�أ�س المال وريع الأر�ض لمالكها، وما تبقى بعد ذلك يعد من 
ن�صيبه من الربح الذي �إما �أن يكون �أقل بكثير، وقد لا يتجاوز ما بين %20 و %30 في �أح�سن 
الأحوال وفق العرف التجاري المعتدل من جانب، وعليه �أن يدفع من هذه الن�سبة م�ستحقات 
ال�ضرائب على الأرباح �أو الدخل لنفر�ض بالمتو�سط %5، مما ي�صفو له ما بين %15 و 25% 

في �أح�سن تقدير، ناهيك عن احتمالات الخ�سارة �أو تعادل ر�أ�س المال فقط.

بالن�شوة  ون�شعر  نقوم بعمل خيري،  ال�شعور عندما  ال�ستار عن وهم وزيف  لن�سدل  تعالوا 
و�صدق  النية  بح�سن  فاعله  على  ننكره  لا  حق  وهو  وال�سعادة،  وال�سرور  والفرح  والان�شراح 
المق�صد، ولكن قولنا هنا في ت�ضخيم الذات وال�شعور بهذه الحالة المنتفخة، حيث بالت�أكيد 
العقلي والدليل الح�سي المادي وال�شعور القلبي ال�شهودي ن�شاهد وهم وزيف ت�ضخيم حمولات 
الفعل الخيري من الثواب والح�سنات، �إذا ما التفتنا �إلى من هو المالك الحقيقي لمقومات 
�أنَّ جميعها بما فيها الإن�سان نف�سه ملك الله تعالى،  �إيجاد الفعل الخيري، ولوجد  وعنا�صر 
و�أنَّ ر�أ�س المال الحقيقي هو فقط نيته وق�صديته ال�صادقة والخال�صة، والتي هي �أي�ضاً مدينة 
للتوفيق الإلهي، وكذلك مقدار حمولاتها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية 
الذاتية، ولكن لولا  �أنها بجهده واجتهاده ومجاهداته  التي اكت�سبها الإن�سان، �صحيح  الفنية 
عناية ولطف ورحمة وعطاء من الله ومعيته وعنْديته لما اكت�سبها �أي�ضاً، حيث يجد الإن�سان 
بعد حين من التقرب والتكامل والوعي �أنّ تلك المعارف والعلوم والحقائق �أو النّية الخال�صة 
هي ملك لله عزَّ وجلَّ وحده، مما يدرج هذا العمل �ضمن دائرة عبادة الأحرار التي تنطلق 
من �صفرية الثواب والح�سنات �إلى �أهلية و�أحقية الله للعبادة فح�سب، دون النظر �إلى الثواب 

والعقاب.

وحمولات  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  من  المن�سجمة  الوحدات  فر�ضية   10.4.6
الح�سنات وال�سيئات

و�أفعاله  و�أقواله  �أنظاره  �أفعال  اختيار  في  الإن�سان  عنها  يغفل  ما  عادة  التي  الأمور  من 
هي التوليفات المختلفة �أو المتمايزة �أو المتغايرة �أو المت�ضادة �أو المقابلة �أو المتناق�ضة �أو 
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المزايلة من �أفعال النظر والقول والعمل، بحيث يلغي �أو ي�ضعف �أو يقلب �أو ي�ستبدل ببع�ضها 
�سيئات  من  �سالبة  �شحنات  و�أخرى  وح�سنات  ثواب  ودرجات  �شحنات  لها  بع�ضها  �أو  بع�ضاً، 
وذنوب، الأمر الذي يمتح في نهاية المطاف م�ضاعفات منخف�ضة القيمة �إنْ لم تكن �سالبة 
�أو عملًا ح�سناً مثاباً عليه،  بالرغم من كون بداياتها فعلَ نظر وقولًا  الخاتمة والنهاية،  في 
�أو متممة مجموع فاعلياتها  �أو مكملة  و�أعمال فرعية  و�أقوال  �أنظار  �أفعال  ولكن دخلت عليه 
تفاعلات  ل�سيرورة  وقواطع  وفوا�صل  حدود  و�ضع  لذا  منخف�ضة.  جدُّ  �أو  �سالبة  �شحناتها  �أو 
وانفتاحات وتعالقات كينونة فعل النظر �أو القول �أو العمل المختار مع كينونات �أفعال الأنظار 
والبعيدة  المما�سة  تلك  �أو  معها  والقريبة  والمتجاورة  المتحاقلة  الأخرى  والأعمال  والأقوال 
عنها. ف�إذا اختار لأفعال النظر والقول والعمل ن�سقاً مغلقاً ومبنياً على �أ�سا�س �أن له خ�صو�صيته 
البنيوية والغائية والوظيفية والقيمية، ف�إنه من الطبيعي �أنْ تتر�شح عنه ثمة حدود وفوا�صل 
تمنع التفاعلات الدينامية، وتنظيم تبادل الت�أثيرات المتداخلة ب�شمولية وتراتبية بين مختلف 

الأن�ساق والكينونات المعرفية والوجودية في الكون. 

تقع النظرية �أو الفل�سفة الهرم�سية على طرف �آخر من القاعدة الأر�سطية، حيث ت�ؤمن ب�أنَّ 
الكون موحد ومن�سجم في بنياتها العميقة وال�سطحية الفوقية، وذلك من خلال �شبكة خيوط 
دبلومعرفية  علائق  بينها  وتقيم  ببع�ض،  بع�ضها  �أجزاءه  تربط  ثاوية  وم�ضمرة  مرئية  رفيعة 
قانونه  نواة  تعد  حميمة  وتفاعلات  وتزاوجية  ت�صاهرية  علاقات  بينها  وتقيم  ودبلووجودية، 
المبد�أ  بلورها  التي  »الكيمياء«  مثل  المختلفة  العلوم  كينونات  مختلف  في  المتحكم  المحوري 
الإب�ستمولوجي الم�ستند �إلى العبارة الهرم�سية »ما من طبيعة �إلا وهي مجذوبة بطبيعة �أخرى«، 
الفل�سفة  �أنَّ  �إلى  هنا  الإ�شارة  وتجدر  �أخرى«))).  لطبيعة  مق�صورة  وهي  �إلا  طبيعة  من  و»ما 
العلوم، وخا�صة تلك  انبناء »وحدة تركيبية« بين جميع  الو�ضعية ت�شيد مرئياتها على �ضرورة 
والكيمياء  والفيزياء  الريا�ضيات  مثل:  الو�صف،  توجد  التي  �أو  الو�صفي،  بالطابع  تتميز  التي 
بتخ�ص�ص  التقيد  �إلى عدم  الداعية  العلمية  التعميمات  �إلى  التو�صل  بغية  وذلك  والبيولوجيا، 
محدد، لا�ستك�شاف المبادئ العامة الم�شتركة بينها)2(، وذلك على غرار فل�سفات انتظام الكون 

الداعية �إلى تداخل الأنظمة واتحادها وان�سجام عنا�صرها وت�شابه بع�ضها واختلاف بع�ضها. 

)))	 Tournader)1988(، �ص: 38 .
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الأنظمة  بين  والترابط  والتفاعل  والان�سجام  والت�شارك  التداخل  مبد�أ  ي�صبح  وعليه، 
والأن�ساق المختلفة هو الحاكم على كينونات الكون رغم تباين واختلاف �سياقات ومقا�صد 
النظريتين �أو التحديدين ال�سابقين، ف�إنهما تقومان على الإيمان ب�إمكان »الانتقال القانوني 

من ن�سق �أو نظام �إلى �آخر«)))، بناء على قاعدة »العنا�صر الم�شتركة«. 

الوجودية  العرفانية  الفل�سفة  ونواة  وبنية  العلمية  القاعدة  هذه  فل�سفة  على  وت�أ�سي�ساً 
والت�شابه  والتطابق  الوحدة،  في  والكثرة  الكثرة،  في  والوحدة  الوجود،  وحدة  في  المتمثلة 
القر�آن  وعالم  التكويني  الكون  عالم  في  والوجودية  المعرفية  الكينونات  بين  والت�شاكل 
التدويني وعالم الإن�سان الملكوتي المتكامل. فهذه الأ�س�س والثوابت الم�شتركة هي التي ت�سمح 
ودبلووجودية  دبلومعرفية  و�شيجة  ب�إقامة علاقات  ت�سمح  كما  والتوازي،  والت�شاكل  بالتطابق 
تمكن بتعاي�ش الهويات ولا ا�ستقلالية الأن�ساق والأنظمة، وما يتر�شح منها: »كل �شيء ي�شبه كل 

�شيء« و»كل ن�سق يتفاعل مع ن�سق �آخر«، و»كل ن�سق يتاخم ن�سقاً �آخر«))) 

10.4.7 فر�ضية التفاعل الدينامي بين كينونات �أفعال النظر والعمل وحمولاتها من 
الذنوب والح�سنات 

في درا�ستنا هذه ن�ستعير مفهوم التفاعل الدينامي لحمولات كينونات �أفعال النظر والقول 
الح�سنات  الفنية وحمولاتها من  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  والعمل 
والتزاوج  والت�صاهر  والتنمية  النمو  لها  حيّة  كينونات  فهي  والعقاب،  ال�سيئات  �أو  والثواب 
والان�سجام  وال�سيرورة  والتكامل  والديمومة  والحركة  والتناف�س  وال�صراع  والحوار  والتنا�سل 
والترابط، يمكن مقولتها وت�أطيرها في حقل بيولوجية المعرفة الإن�سانية وكينونته الوجودية.

وجذور وت�أ�سي�سات التفاعل الإب�ستيمولوجي المعرفي والأنطولوجي الوجودي تمتد �إلى جذر 
جذورها الكامنة في الفطرة الإن�سانية الم�ستوطنة والمغروزة، التي فطرها الله تعالى عليها، 
التي لا تبديل ولا تحوير ولا تغير لها من جهة، و�إلى ثمارها و�أزهارها المو�صولة بفطرتها مثل 
وحدة الوجود، والكثرة في الوحدة، والوحدة في الكثرة، وتكاملية العوالم الممكنة وات�صالها 

نف�س المرجع ال�سابق. 	(((

محمد الجابري، تكوين العقل العربي، المركز الثقافي العربي، الدار البي�ضاء، المغرب )2000(، ط: 3، �ص: 177 . 	(((
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والطولي،  العر�ضي  نظامها  وفق  والتدريجية  التراتبية  �صورتها  في  وترابطها  وان�سجامها 
للكينونات  والوجودية  المعرفية  النواظم  وت�شييد  �إقامة  التعرف م�صدر  ويمكن توظيفها في 
الإن�سانية والكون وعوالمهما الممكنة، متجاوزين النظريات والمنهاجيات التي تدعي لنف�سها 
الكمال والتمام، في الوقت الذي لن تخفق فقط في �إقامة منظومة الروابط والعلائق بينها، 
بل �ساهمت وعززت مفاهيم القطيعة والانف�صال والإق�صاء والا�ستبعاد بر�سم حدود وهمية، 
ف�أم�ست  بينها،  والخلاف  التباين  عمقت  مما  تخيّلية،  حواجز  و�إقامة  �شكلية  تخوم  وت�شييد 

ك�أنها في حلبة م�صارعة تت�صارع فيها النظريات والمنهاجيات. 

لذا �شبه البع�ض هذه الحالة بحالة »بابل المنهجيات والمناهج« التي �أوجدت حالات من 
الا�ضطراب والبلبلة والت�شويه غير المجدية، ف�أ�صبح جلّ اهتماماتها البحث وراء ا�ستراتيجيات 
ت�سويقها وتزريقها في ف�ضاء المعرفة الب�شرية مدعية بالكمال والتمام، كما يتم ترويج ال�سلع 
والمنتجات ال�صناعية في الأ�سواق الر�أ�سمالية الحرة، وعلينا �أن نقوم بتغيير مواقعنا في قلاع 
النظريات والمنهاجيات ب�شكل مفارق لأبراج بابل، وذلك بالتمر�س في مناراتها المطلة عليها 
من �أعلى مقاماتها التي ت�سمح لنا بر�ؤيتها في �صورتها ال�شمولية البارانومية، �أي: النظر �إلى 
الغابة من الأعلى حتى يت�سنى لنا ر�ؤية كل �أ�شجارها وثمارها، لتتم عملية التمييز والتمحي�ص 
والا�صطفاء بمو�ضوعية وفق معادلة تكلفة الفر�صة البديلة لاقت�صادياتها المعرفية، وتوظيف 
كامل وكفاءة ا�ستدلالية وا�ستق�صائية عالية، هدفها الوحيد هو تحقيق �أق�صى ما يمكن من 
ومنارات  معالم  فالمفاهيم  وخالقهما،  والكون  الإن�سان  مع  من�سجمة  حقائق  �إلى  التو�صل 
ال�سبيل، من حيث الدقة في  �إلى �سواء  الباحث عن الحقيقة والحق  الإن�سان  وم�شكاة تهدي 
الا�ستق�صاء والا�ستدلال والا�ست�شراف، والدقة في الو�صف وال�صحة في الت�أويل، والكفاءة في 
التبليغ والانبناء والت�شييد، والو�ضوح في الغايات والأهداف الفرعية والتو�سطية والكلية »ميتا 
غاية وهدف«، وكذلك الا�صطفاء الخيّر والمت�ساوق للأ�ساليب والو�سائل التنفيذية، واختيار 

الا�ستراتيجيات التوظيفية، وتعيين معاييرها وموازينها التقيمية والتقويمية)1(.

�إذن، فمفهوم التفاعل له موقعية �إ�ستراتيجية في عمليات �إنتاج حمولات معرفية ووجودية 
وقيمية �أخلاقية وجمالية لأفعال النظر والقول والعمل من جهة، وحمولات الح�سنات والثواب 
هذا  يحظى  �أنْ  يفتر�ض  لذا  والأعمال.  للأفعال  والم�صاحبة  الملازم  والعقاب  ال�سيئات  �أو 
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�أنْ  �أراد  ما  �إذا  و�أقواله  و�أعماله  �أنظاره  �أفعال  اختيار  في  الكائن  واهتمام  عناية  المو�ضوع 
التفاعلات  �سيرورة  على   نتعرف  فعندما  �سيئاتها،  من  ويقلل  وح�سناتها  دوالها  يعظّم 
والأفعال  والحقائق  والمعارف  الن�صو�ص  بناءات  في  الثاوية  والعميقة  ال�سطحية  الدينامية 
تعظيم  من  نتمكن  وغاياتها  ووظائفها  وتداولاتها  ودلالاتها  بنْياتها  وفي  الوجودية  والأعمال 
دوال الح�سنات والثواب، فمعرفة الأن�ساق المعرفية والوجودية والمفتوحة والمغلقة، ومفاهيم 
والأيقون  والترابط  والات�ساق  والان�سجام  واللاخطية  والخطية  والت�شعب  والعماء  الانتظام 

والتما�سك والتلاحم والتن�ضيد والتن�سيق وغيرها.

والأخلاقية  والوجودية  المعرفية  المنظومات  في  التفاعل  بدينامية  المتعلقة  المفاهيم 
ال�صراع،  ال�سيرورة،  الن�سل،  الحوارية،  النمو،  مثل:  والأنظار  الأعمال  لماهيات  والجمالية 
الان�سجام، المق�صدية، التفاعل، ومفاهيم المنظومة الوجودية كوحدة الوجود، والوحدة في 
الكثرة والكثرة في الوحدة، والذاتية والا�سمائية، والظاهر والباطن والتجلي، وال�سببية والعلية، 
العوالم المغلقة والمنفتحة والمتقطعة ...  الخالقية والمخلوقية، الربط بين الحق والخلق، 
�إلخ. والن�سق الدينامي، هو الن�سق المعرفي والوجودي الذي ينطلق من بنية ثابتة تتوالد منها 
بنيات �صغرى هي من بنات البنية الوالدة، وتت�سم هي �أي�ضاً بالدينامية، والدينامية تحتكم 
�إلى مراحل ثلاث: �أولًا: �إقامة �أو �إيجاد المفاهيم، ثانياً: تنظيمها، وثالثاً: �صياغتها في قوانين 
الذاتي تنتقل من  الذاتية، وكذا تنظيمها  التطور والتكامل، فمرجعيتها  تبين كيفية ح�صول 

حال �إلى �آخر، في �سياق التنا�سل، وال�صراع، والحوارية، وان�سجام، وال�سيرورة ... . 

الخا�ص  حقلها  ومع  وبيئتها  محيطها  مع  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  حمولات  وتتفاعل 
والحقول القريبة والمما�سة والمجاورة والبعيد، تبعاً لقوة و�سعة ودينامية التفاعل. ف�إذا كانت 
حمولات �أفعال النظر والفكر والمعرفة متعالية ومتفاعلة مع الزمكان الحيط بها، ومت�ضمنة 
لثوابتها ومتغيراتها، مطلقتيها ون�سيبتها، وماديتها ومعنوياتها، وذلك في ن�سق تكاملي تراتبي 
يدفع الواقع باتجاه درجاته المتعالية لي�سمو بالواقع �إلى مراتب تت�شاكل وتتماثل مع م�ستويات 
وتطبيق  فهم  تم  لو  الحال  هو  كما  الحقائق،  �أو  المفاهيم  مفردات  �أو  الن�ص  في  التكامل 
المعرفية  ومنظوراتها  ومرئياتها  وحقائقها  مفاهيمها  ومفردات  الإلهية  الدينية  الن�صو�ص 
منتج  كان  فكلما  تام،  وقادر  وعليم  وحكيم  مطلق  علم  لدن  من  من��شأها  التي  والوجودية 
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الن�ص �أو المعرفة قريباً من الله تعالى، كانت ن�صو�صه المعرفية قريبة منها �أي�ضاً. وعليه، 
فكلما كان الإن�سان متفاعلًا مع محيطه وملماً بالظروف الزمكانية، ا�ستطاع �أن يفهم الواقع 
وتفهيمه، ومِن ثَمَّ التحكم فيه و�إداراته باتجاه تحقيق ما فيه من المقومات الم�ستوطنة فيه 
بالقوة، وخير مثال فيزيقي ي�ست�شهد به في علاقة الموجود بالمحيط، هو العلائق البيولوجية 
خلال  من  وذلك  والعميق،  ال�سطحي  محيطها  وبحر  بيئتها  مع  المتفاعلة  الحية  للكائنات 
المعرفية  جغرافيتها  وف�ضاء  جينيولوجيتها  وبحر  �أيديولوجيتها  بمحيط  والاحتكاك  التوغل 
والوجودية، ومن �أ�شد و�أكبر الفقهاء الم�سلمين المعا�صرين الذين �أكدوا مراراً وتكراراً في 
بالاعتبار  الأخذ  ولزومية  �أهمية  على  والاجتماعية  وال�سيا�سية  والأخلاقية  الفقهية  بحوثهم 
والإن�سان  للكون  التوحيدية  والتكاملية  ال�شمولية  الر�ؤية  �سياق  في  والمكان  الزمان  عاملي 

 .H والن�صو�ص الدينية هو الإمام الخميني

ومِن ثَمَّ تنطلق في الإبحار في بحار المعرفة والوجود))).

10.4.8 فر�ضية ماهية الذنوب والح�سنات الكبيرة وال�صغيرة

وال�سيئات  الذنوب  �أو  والح�سنات  الذنوب  وت�صنيف  تحليل  �أنّ  الفر�ضية  هذه  تفتر�ض 
بقيم  مقدرة  حمولات  تحمل  بطبيعتها  و�أنظاراً  �أعمالًا  هناك  �أنَّ  �أ�سا�س  على  يتم  والعقاب 
 ، والثواب في علم وتقدير الله عزَّ وجلَّ العقاب  �أو  الذنوب والح�سنات  ودرجات محددة من 
وذلك وفق �سل�سلة متوالية من القيم والدرجات في �صورة مت�ساوقة ومتنا�سبة تنا�سباً وت�ساوقاً 
طردياً، بحيث كلما كبر الفعل �أو القول ال�سيئ والمع�صية من الإن�سان كبر وعظم �أي�ضاً ذنبه 
وعقابه والعك�س �صحيح، وكلما عظم وكبر الفعل �أو النظر الح�سن، عظمت وكبرت ح�سناته 

وثوابه والعك�س �صحيح �أي�ضاً. 

�إذن بالأ�سا�س هناك عقاب وثواب �أو ذنوب وح�سنات كبيرة وعظيمة متنا�سبة ومتماهية 
وعليه،  والتبدل.  للتحول  قابلة  ثابتة وغير  والأنظار، وهي  الأعمال  �أفعال  وماهية  مع طبيعة 
ب�أدلة  النظرية  هذه  عن  الدفاع  ي�صعب  الأقل  فعلى  ذلك  الم�ستحيل  من  يكن  لم  �إذا  نعتقد 

وبراهين مقنعة عقلياً و�شرعياً، ف�ضلًا عن �صورتها الواقعية والقوانين الو�ضعية في العالم.

لمزيد من التف�صيل بِمَكْنة القارئ الرجوع �إلى كتابنا »فقه فل�سفة العمل« من منظور �إ�سلامي، دار الولاء، بيروت، 2016. 	(((
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10.4.9 فر�ضية التبدل الطردي للذنوب والح�سنات �أو العقاب والثواب

والح�سنات،  الذنوب  بين كبر وعظمة قيم ودرجات  الطردية  العلاقة  تف�سر  هي فر�ضية 
وكبر وعظمة ماهية فعل النظر والعمل و�سياقاتهما المقامية والقولية، ف�إذا ما ح�صل تحول 
زيادة �أو نق�صان لقيم ودرجات الثواب والعقاب �أو الح�سنات والذنوب لنف�س العمل �أو النظر، 
فهو ب�سبب تغير �أو تبدل في ال�سياقات القولية �أو المقامية �أو التبدل في المقامات التكاملية 
�أو الظروف الزمكانية لهما، حيث يخ�ضع هذا التبدل والتغير لقانون �أو قاعدة الت�ساوق بين 
مرتبة فعل النظر �أو العمل في �سياقاتهما المتعددة وتنا�سب حمولاتهما من الذنوب والمعا�صي 
العك�س،  �أو  �إلى كبيرة وعظيمة  ال�صغيرة  الذنوب والح�سنات  تتبدل  الح�سنات. وعليه قد  �أو 
ولكن يظل هناك نمط وت�صنيف للذنوب والمعا�صي �أو الح�سنات في منظومة �أفعال الأنظار 
الن�سبيين  وال�صغر  الكبر  ومعيار  لقاعدة  تخ�ضع  ودائماً  دوماً  وهي  الإن�سانية،  والأعمال 
�أو النظر  والتنا�سبيين، قد تتغير وتتبدل قيم ودرجات كبر و�صغر ذنب وعقاب نف�س العمل 
بين �أفراد مختلفين، وذلك تبعاً لمقاماتهم ومكانتهم في ال�سلم التكاملي، �أو تبعاً للظروف 
الزمكانية لهم. فقيمة ودرجة ذنب �أو ح�سنة نف�س العمل �أو النظر تتباين بين الجاهل والمتعلم 
والفقيه والفيل�سوف والعارف والولي والإمام لنف�س الأفراد في حال تباين الظروف الزمكانية 
لهم، ولكن تبقى هناك ذنوب وح�سنات كبيرة و�صغيرة في �صورتها التنا�سبية مع فر�ض تبدل 

وتغير قيمها ودرجاتها.

10.4.10 فر�ضية تعاظم الذنوب ال�صغيرة وتعاظم الح�سنات ال�صغيرة

�إنّ فر�ضية تعاظم الذنوب ال�صغيرة وتعاظم الح�سنات ال�صغيرة تنظر �إلى فهوم ومرئيات 
الأعمال والأنظار الإن�سانية وحمولاتهما من الثواب �أو العقاب �أو الذنوب والح�سنات ال�صادرة 
عنهما، على �أ�سا�س بالأ�صل توجد ذنوب �صغيرة من حيث قيمتها الأولية �أو درجتها الابتدائية 
المحمولة على العمل �أو النظر عند �صدورهما، ثُمَّ ي�شرع ذلك العمل �أو النظر وفق منظومة 
مع  الت�شجيري  والتوالد  والتزاوج  بالاندماج  ثَمَّ  ومِن  والتفاعل  والتو�سل  بالتوا�صل  دينامية 
المتماثلة  �أو  المت�شاركة  والأنظار  للأعمال  وجودية  وانبنائية  مفاهيمية  معرفية  كينونات 
�أو  معهما  المجاورة  �أو  المتما�سة  والوجودية  المعرفية  الحقول  �أو  الخا�ص  حقلهما  في  لهما 
القريبة �أو البعيدة منهما، تبعاً لتمو�ضعاتهما التناظرية وتموقعاتهما التراتبية الت�صاعدية، 

رنظرية تكوثر كينونات الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب
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بدءاً من مت�شابهاتهما �أو م�شاكلاتهما وم�ضارعاتهما وم�ضاهاتهما ومماثلاتهما ومحاذاتهما 
ومناظراتهما ومطابقتهما التقابلية، وذلك من حيث ال�شدة وال�ضعف �أو ال�ضيق والتكمي�ش �أو 
الانت�شار والتو�سع، هذه الت�شاركات والاندماجات والتزاوجات المت�شابكة وتفاعالاتها الدينامية 
من  متنامية،  هند�سية  متواليات  �سل�سلة  قانون  وفق  م�ضاعفاتها،  وتتوالد  تتكوثر  المتفاعلة 
حيث �أفق مدياتها الم�ستطيلة وو�شاقولية �أعماقها العمودية لها. قد ي�صدر من الإن�سان فعل �أو 
قول يعتقد �أنه ب�سيط �أو �صغير، من حيث حمولاته من الذنوب �أو العقاب كالنظر �إلى الأجنبي 
الح�صر، فهو  ولي�س  المثال  �سبيل  النظر على  بزنا  �أو  بال�شهوة  المحارم بنظرة م�شوبة  غير 
فعل يحمل حمولات من ذنب بحجم كرة ثلج �صغيرة الحجم ومحدودة القطر، ولكنها بمجرد 
�أن ت�شرع بالتدحرج والحركة نجد �أنها �سرعان ما يمتد قطرها ويكبر حجمها مع كل حركة 
النف�سي والاختلال  بالا�ضطراب  تبد�أ  �سل�سلة متواليات هند�سية متنامية،  وب�شكل  تدحرجية 
العقلي في موازين تقويماته وتقديراته للأمور، ومِن ثَمَّ ال�شروع بتمهيد ال�سبل وتوفير كافة 
من  القتل،  وحتى  والاعتداء  والظلم  وال�سرقة  والاحتيال  الكذب  من  المحرمة  الم�ستلزمات 
الثاوية في عمق  الكمونة والغايات  الم�آرب الخفية والمفاعيل الم�ضمرة والقوة  �أجل تحقيق 
�أو غفل عن  وا�ستهان  ا�ست�صغر �صاحبها �صغر حجمها،  التي  المحرمة،  النظرة  تلك  بنيات 
مكنوناتها الكمونة واللامرئية، والأمر الذي لا يتوقف عند هذه الحال فح�سب، بل �إنّ كل فعل 
�أو قول ترتب على تلك النظرة المحرمة الأولى من دون محوها من الذهن �أو م�سحها من مر�آة 
القلب، كالكذب وال�سرقة والظلم وغيرها من تداعياتها وم�ستلزماتها الم�صاحبة لها، ي�شكل 
ويكبر حجمها  يت�ضاعف  الذنب،  بتقديرات من  ثلج متدحرجة محمولة  واحد منها كرة  كل 
التما�س  درجة  �إلى  متنامية،  هند�سية  متواليات  �سل�سلة  �صورة  في  قطرها  ويمتد  وي�ستطيل 
والتفاعل والتوا�صل ثُمَّ الت�صاهر والتزاوج والتوالد فيما بينها، بدءاً مع مكنونات كينوناتها 
والمتجاورة  المتما�سة  وكينوناتهما  والأقوال  الأفعال  تلك  مع  متزامنة  ب�صورة  �أو  المتحاقلة 
والقريبة والبعيدة منهما من جهة، ووفق ا�ستراتيجيات واليات علائقها التداخلية وتفاعلاتها 
والمماثلة  والم�ضاهاة  والم�ضارعة  والم�شاكلة  المت�شابهة  كينوناتها  مكنونات  مع  الت�شابكية 
المعرفية  حقولها  �أو  منظومتها  في  لهما،  والمت�ساوقة  والمطابقة  والمناظرة  والمحاذاة 
الكبيرة  الثلجية  الكرات  وات�صال  توا�صل  �إلى  �إ�ضافة  ثانية،  جهة  من  الأخرى  والوجودية 
الحجم  ثلج عظيمة  كرة  في  وتوحدت  اندمجت  التي  الأطوار،  والمختلفة  الماهية  المتعددة 
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وم�ستطيلة القطر مع كينونات عالم البرزخ والآخرة، التي بدورهما �أ�صبحت الرحم البرزخي 
والأخروي لتلك الكرات الفيرو�سية المحمولة بالذنوب والمعا�صي الدنيوية، لتتعاظم فيها في 
�صورتها المت�ساوقة والمتماهية مع طبيعتها وماهيتها الملكوتية وقوانينها و�أحكامها من جهة 
ثالثة، الأمر الذي ينتهي �إليه هو كبر وعظمة الذنب ال�صغير، لي�شكل حجماً خارج ت�صور ذهن 

الإن�سان الم�ست�صغر له في البدء. 

10.4.11 فر�ضية فر�ضية تعاظم كينونات الح�سنات ال�صغيرة 

عقلية  منظورات  عدة  على  بناء  ال�صغيرة  الح�سنات  كينونات  تعاظم  تف�سير  بِمَكْنتنا 
�أنَّ قانون م�ضاعفات الح�سنات الواردة في القر�آن الكريم هو  �أهمها:  ومرئيات �شرعية من 
المنان  الواحدة عند الله عزَّ وجلَّ تعادل ع�شر ح�سنات، وذلك منّاً وتكرماً من  �أنَّ الح�سنة 
فهو  الآخر  المنظور  �أما  الوهاب،  والمعطي  الجواد  وال�سخي  المح�سن  والكريم  المِفْ�ضال 
قانون �أو قاعدة �سل�سلة المتواليات الهند�سية في نمو وتعاظم الأعداد في �صورتها الت�شجيرية 
�أو  �أو عمل ح�سن، كهداية �شخ�ص  �إن�ساناً ما على فعل نظر  �أقدم  المتفرعة من الأ�صل، فلو 
المح�سن  هذا  ي�صبح  معينة،  و�صنعة  لمهنة  ت�أهيله  �أو  لعلم  تعليمه  �أو  بتربيته  �إليه  �إح�سان 
م�شاركاً له في الثواب والح�سنات بالإ�ضافة �إلى م�شاركته في ثواب وح�سنات فعل نظر �أو عمل 
لكل من اهتدى وتعلم وت�أهل على يد المح�سن �إليه �أو ذلك المهتدي والمتعلم والمت�أهل الأول، 
وهكذا دواليك وفق �سل�سلة متواليات هند�سية، تبد�أ بالرقم ع�شرة على �أقل تقدير لكل فعل 
�إلى لا مانهاية، فعلى �سبيل المثال لو قام �شخ�ص بكفالة تعليم طبيب معين،  �أو قول ح�سن 
فكل ح�سنة يح�صل عليها الطبيب تت�ضاعف ع�شر مرات وي�صبح للكفيل ن�صيب له مثله، وكل 
من �أح�سن �إليه الطبيب من رفع هم �أو غم �أو �ألم له ن�صيب فيه، �أو له ن�صيب في ح�سنات 
�آخرين، فهو �شريك في تلك الح�سنات  �أطباء ومهنيين  كل من يتخرج على يد الطبيب من 
�أي�ضاً. وعليه، قد يتبادر من الإن�سان قول �أو فعل �أو نظر جدُّ �صغير وب�سيط في البدء، ثُمَّ يبد�أ 
والأقوال  الأفعال  كينونات  مكنونات  مع  والتزاوج  والت�صاهر  والاندماج  والتوا�صل  بالتفاعل 
البعيدة  �أو  القريبة  �أو  المتجاورة  �أو  المتما�سة  �أو الحقول  المتحاقلة معها  والأنظار والأفعال 
والم�شاكلة  المت�شابهة  كينوناتها  مع  وتزاوجاتها  وتوا�صلاتها  ثانية،  منظومتها من جهة  من 
الحقول  في  لها،  والمطابقة  والمناظرة  والمحاذاة  والمماثلة  والم�ضاهاة  والم�ضارعة 
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�إ�ضافة  ثانية،  جهة  من  الأخرى  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية 
�إلى التوا�صل والات�صال مع كينونات عالم البرزخ والآخرة، اللذين بدورهما يقومان ب�إجراء 
تعظيم الح�سنات ب�صورتها البرزخية والأخروية الملكوتية من جهة ثالثة، الأمر الذي ينتهي 
�أو النظر الح�سن ال�صغير، لي�شكل حجماً خارج ت�صور  القول  �أو  الفعل  �إليه هو كبر وعظمة 

ذهن الإن�سان الم�ست�صغر له في البدء. 
 10.5 محدودات ومتناهيات �سل�سلة متواليات تكوثر حمولات ال�سيئات والذنوب 

على نف�س منوال تكوثر الفعل �أو القول العقلي الخيري والق�صدي الح�سن، يمكننا تف�سير 
الفاقدة  المنحطة  �أو  المتناق�صة  ال�سلبية  للتفاعلات  المحدود  التوالد  �أو  التكاثر  حالات 
للق�صدية الخيرية والعقلانية العرفانية والمن�سلخة عن فعل �أو قول الحق، والم�ؤا�س�سة على 
القوى ال�شهوانية والغ�ضبية والحيوانية وال�شيطانية، ويرجع ذلك �إلى عدة �أمور، منها النظر 
�إلى الأفعال والأقوال والأنظار من خلال عد�سات ر�ؤيوية مادية �صرفة، �أو منفعية فردية �أناوية 
�أو دنيوية مادية بحتة، الأمر الذي لا تت�شكل بمقت�ضاه بنية الفعل �أو القول �أو النظر المنحط 
والمنحدر، وكذلك تت�شكل على �ضوئها بنية النية والق�صدية للعمل والنظر فح�سب، بل تتجاوز 
وتتعدى �إلى جوهر �أو »ق�صد الق�صد« �أي: »ميتا الق�صد« �أو »نية النية« �أي: »ميتا النية« الثاوية 

في كمونات نواة الفعل والنظر المنحط وال�سافل. 
والتعالق  والترابط  والتوا�صل  والات�صال  والتفاعل  الانفعال  حالات  تكاثر  ت�ؤ�س�س  وعليه، 
المعرفية  حقولها  وكينونات  عنا�صر  مع  �أو  الخا�ص،  حقلها  في  الداخلة  عنا�صرها  بين 
والوجودية المتجاورة والمما�سة �أو القريبة والبعيدة عنها، في �شكل �سل�سلة متواليات هند�سية 
متناق�صة �أحادي الأ�س، ذات علائق عك�سية ودينامية لا خطية م�ستمرة وممتدة، تنتهي عند 
المت�ضاعف  الح�سن  الفعل  الع�شري عن  الأ�س  قيمة  بمقدار  موا�ضع وحدود محددة متخلفة 
والحيوانية  والغ�ضبية  وال�شهوانية  ال�شيطانية  بالقوى  مرتبطة  لكونها  وذلك  �أمثالها؛  ع�شرة 
هو  من�شئها  لكون  �أو  الدرجة،  �أحادي  �أ�سها  بمتواليات هند�سية  تت�ضاعف  التي  وال�سلطانية، 

العدم، كالعمى وال�صم والبكم. 
لو �أننا �أنعمنا النظر بدقة متناهية من خلال مناظير تلوماي�سكترو�سكوبية ذات عد�سات 
التي  والأنظار  والأقوال  الأفعال  وبنية  لماهية  والم�ضامين،  ال�صورة  وترابية  تكاملية  مركبة 
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الت�شريح  بم�شرط  تو�سلنا  ولو  الثلاث،  والحيوانية  ال�شيطانية  القوى  بجذر  مت�صلة  جذورها 
بنية  وتنقيب  تنقير  �أو  الطبقاتية،  الأركيولوجية  في حفر حفرياتها  �آلاته  وتوظيف  والتحليل 
جنيولوجياتها التقعيدية الثاوية في لبِّ كينوناتها، لتو�صلنا �إلى حقيقة، مفادها �أنَّ تكاثرها 
والتعالق  الارتباط  ومقطوعة  والقلب،  العقل  كينونة  عن  مقلوعة  جذورها  لكون  محدود؛ 
بجوهرها �أو حقيقة ماهيتها الظاهرة �أو للم�ضمرة، حيث �إنها متعالقة بعر�ض من �أعرا�ضها 
�أو بمظهر من تمظهراتها، وهي غير متعالقة ولا مرتبطة بجذور مت�أ�صلة را�سخة ولا لها من 

ٹ   ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ    ٺ     ﴿ٺ   تعالى:  لقوله  م�صداقاً  وذلك  قرار، 
ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ﴾))). 

ومن الجدير بالذكر �أنّ ال�سنن والنوامي�س الت�أريخية والاجتماعية ت�ؤكد ب�شكل قاطع لا ريب 
فيه �أنَّ البقاء والا�ستمرارية والديمومة والنماء والتكوثر هي فقط للأعمال والأقوال الخيرية 
والق�صدية النفعية، و�أنَّ ما دون ذلك يذهب هباءً منثوراً مهما طال به الأمد �أو طال الزمن، 

وت�أكيداً لذلك يقول عزَّ وجلَّ في محكم كتابه المجيد: ﴿ ... ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  ئۆ  ئۆ   
ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئېئى  ئى       ئى  ی  ی﴾))).

وخا�صة �أنَّ ال�شرور والآفات والأمرا�ض البدنية والنف�سية هي نتاج نق�ص الكمال والتمام، 
وهي دالة تابعة لها بلغة الريا�ضيات، و�أنها نتيجة �إ�ضمار واحتجاب الفطرة المغروزة والمعجونة 
في الإن�سان، �إذ الأ�صل هو الفطرة المغروزة التي ت�صدر عنها الخيرات والمعتقدات ال�سليمة 
وال�صحيحة المتعالقة بمطلق الخير والعلم والجمال والكرم والقوة والحياة، التي هي فقط 

من ن�صيب الموجود الواجب الوجود والمطلق �سبحانه وتعالى.
المعرفية  الكينونات  لكل  التكاملية  الر�ؤيوية  المناظير  عد�سات  ب�ؤرة  �شعاع  ت�صويب  �إنَّ 
والوجودية والقيمية والجمالية، ب�شتى تمظهراتها وبمختلف تموقعاتها الدالة على �أ�سماء الله 
الح�سنى وكلماته التامة، الم�صنفة والمعنونة في القر�آن الكريم والعالم التكويني والإن�ساني، 
تك�شف لنا بو�ضوح وجلاء مدى دقة التنا�سق والان�سجام الكامل من جهة، والت�ساوق والتماهي 
التام بين مراتب ومدارج هذه الكينونات الثلاث، من حيث منظومتها المفاهيمية والمعرفية 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �إبراهيم، الآية: 26. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الرعد، الآية: 17. 	(((

رنظرية تكوثر كينونات الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب
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فيما  �أو  والنواتية،  الجذرية  الجينبولوجية  ت�أ�سي�ساتها  في  المتب�ؤرة  الوجودية  وحقائقها 
التدريجية  قيمها  بين  �أو  التراكمية،  التطورية  الأركيولوجية  طبقاتها  مراتب  تقعيدات  بين 
الأك�سيولوجية الأخلاقية، �أو في تراتب �سلمها الا�ستطيقي الجمالي. هذه الحقيقة بالإ�ضافة 
القول  �إلى  تدعونا  والعرفانية،  العقلية  والدلالة  البيان  وا�ضحة  وكونية  قر�آنية  مرئيات  �إلى 
�أو جنبه كل الحقائق  �إنَّ قلب وعقل الإن�سان الكامل يحمل بين دفتيه  بكل ت�أكيد واطمئنان: 
المعرفية والوجودية التراتبية في القر�آن والكون، والإن�سان ما هو �إلا ذلك الكون الأ�صغر الذي 
انطوى فيه الكون الأكبر، وكل ما في الكون والقر�آن والإن�سان تمَّ خلقها بتراتبية وتدريجية في 

منتهى الدقة والتمام والتوازي والتطابق المتماثل بينها.

وت�أ�سي�ساً على ذلك تتعدد مراتب المعرفة والوجود، وبالتبعية �أي�ضاً تتعدد مراتب الفهم 
وفقاً  الفني،  والجمالي  الأخلاقي  والقيمي  والمعرفي  الوجودي  بوجهيها  الب�شري  والإدراك 
لم�ستويات الظهور والإ�ضمار �أو الإعلان وال�سكوت، �أو الباطن والظاهر منها. وبهذا ال�صدد، 
يقول الر�سول الأكرم عليه وعلى �آله �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام: »�إنَّ للقر�آن ظاهراً وباطناً وحدّاً 
ومطلقاً«. وعن الإمام علي Q: »ما من �آية �إلا ولها �أربعة معانٍ: ظاهر وباطن وحدٌّ ومطلع، 
فالظاهر التلاوة، والباطن الفهم، والحدُّ هو �أحكام الحلال والحرام، والمطلع هو مراد الله 

من العبد منها«.

�إذن ف�إنَّ كل ما في القر�آن والكون والإن�سان لها بطن وظهر، وعمق و�سطح، وق�شر ولب، 
لهما  واجتماعي، وعام وخا�ص،  و�أخروي، وفردي  ودنيوي  و�شهودي وغيبي،  ون�سبي،  ومطلق 
�سلم تراتبي تدريجي تت�صاعد وت�سمو معانيهما وم�ضامينهما المعرفية والوجودية وحمولاتها 
من الح�سنات والثواب، حتى تقابل �أ�سماء الله الح�سنى و�صفاته المتعالية التكوثرية المتكوثرة 
�أنَّ هذه التكوثرات التراتبية  �إلى  في وحدتها وحدتها في كثرتها التكوثرية. وتجدر الإ�شارة 
الظاهرة والباطنة، والمنطوقة �أو الم�سكوت عنها، والمرئية �أو اللامرية، هي لي�ست من �سنخ 
المعاني الذهنية والمفاهيم النظرية في منظومات الألفاظ فقط، بل �إنَّ وراء الألفاظ حقائق 
وجودية لها مراتب كينونية توازي وتناظر مراتبها اللفظية، فت�صبح الألفاظ تعبيرات تحكي 

عن �أنطولوجية وجودية لكينوناتها. 

وعليه، ف�إنَّ �أعماق وبطون �آيات الكون الكلامية القر�آنية و�آيات العالم المادي ال�سببية �أو 
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العلية التكوينية، و�آيات الإن�سان الأنف�سية العرفانية بتدرجها وتراتبها الظاهرية والباطنية، 
المعبرة عنها في �صورة �ألفاظ وكلمات، ما هي �إلا تعبير عن حقائقها الأنطولوجية الوجودية 
في العوالم الخارجية الممكنة، �سواء ب�صورتها الدنيوية �أم البرزخية �أو الملكوتية المتعالية، 

ح�سب تموقعاتها من حيث القرب والبعد عن المطلق والمثل الأعلى تعالى.
وللإمام الغزالي))) عدة مقولات فل�سفية وعرفانية تبين حقيقة ما ذكرناها �سابقاً، كلها 
تحوم حول تراتبية الظاهر والباطن، منها ما يلي: يقول �إنَّ الله جلَّ وعلا تجلَّى في القر�آن، 
والمفرو�ض �أنَّ هناك ملازمة بين المتجلِّي »الله« والمتجلَّى به »القر�آن« في العمق، مما ي�ؤدي 
�إلى �أن يكون المتجلَّى به ممثلًا للمتجلِّي في عمقه))). وتبعاً لمنظور التطابق والتوازي بين ثلاثي 
م�ضلع تجليات))) الله في عوالم الوجود، من فل�سفة وحكمة �أو مق�صد، و�سرّ الظواهر والبطون 
الح�سنات  من  وحمولاتها  الوجودية  وحقائقها  معانيها  نفاد  وعدم  لها،  المتعددة  التراتبية 

والثواب، كما ي�شير �إلى ذلك قوله تعالى: ﴿ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  
جعفر  الإمام  ويقول  بم﴾)))،  بخ    بح   بج   ئىئي   ئم   ئح   ئج   ی    ی   ی   ی  
ال�صادق Q: »والله لقد تجلَّى الله عزَّ وجلَّ لخلقه في كلامه ولكنهم لا يب�صرون«. يبدو 
�أنَّ هذا الحديث المنقول عن الإمام ال�صادق Q في كتاب �إحياء العلوم للإمام الغزالي، 
المعروفة  �أطروحته  في  مئة عام  بعد  ابن عربي  عليه  بنى  الذي  التجلي  في  فكره  من��شأ  هو 
بوحدة الوجود، �أما ابن عربي، فقد ذهب وفق مرئياته وعد�ساته الر�ؤيوية الوجودية �إلى حدِّ 
القول ب�أنَّ كلَّ �شيء في العالم الحي)))، ي�سبح بحمد ربه)))؛ لأنه تجليات للأ�سماء الح�سنى، 
وهذه الأ�سماء هي الم�ؤثرة في العالم)))، وهي وجوده، والعالم مجال ف�سيح لظهور �سلطانها. 

الإمام الغزالي: �إحياء علوم الدين، ج: 1، �ص: 99. 	(((

تف�سير ال�صافي، ج: 1، المقدمة، �ص: 31. 	(((

انظر إلى كتابنا جينيولوجية كينونة الإنسان الكامل، دار الولاء، بيروت. لبنان 2014. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة لقمان، الآية: 27. 	(((

جواد علي ك�سار، فهم القر�آن؛ درا�سة �شاملة في ر�ؤى الإمام الخميني المنهجية في فهم وتف�سير القران، الجزء الثاني، مركز  	(((
الح�ضارة لتنمية الفكر الإ�سلامي، �سل�سلة الدرا�سات القر�آنية، بيروت: 2008، �ص: 34.

الإمام الخميني، �شرح دعاء ال�سحر، �ص: 264. 	(((

الفتوحات المكية، طبعة دار التراث، ج: 4، �ص: 141. 	(((

رنظرية تكوثر كينونات الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب
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11.1 مقدمة

من التعريفات ال�سائدة عند الفلا�سفة والمفكرين لكينونة الإن�سان هي: الإن�سان كائن �أو 
حيوان ناطق ومفكر وم�ؤمن ومقوّم، وعملية التقويم والتقييم تتمركز حول القيا�س والتوزين 
�أم  والأطوال  والأوزان  والمقادير  الحجوم  حيث  من  �سواء  والتح�سيب،  والتثمين  والتقدير 
والت�صورات  والمرئيات  والمنظورات  والمعاني  المفاهيم  والح�سابات،  والأرقام  الأعداد 
والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر  الت�صور  �أفعال  �أو  والمقولات،  والمقولات  والتخيلات 
ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  �أفعال  �أو  والتخيل، 
وال�سلوك والعمل وال�صنع، جميعها لها قيم تقديرية وموازين ومعايير تقا�س وتقدر وتقوّم. 
وغاية التقييم والتقويم والتقدير والتح�سيب هي مطابقة ومقارنة ومقابلة بين القيمة الواقعية 
والكون  والعالم  الحياة  البراني داخل مجاري  الواقع  المتحققة في  وال�صيرورة  المو�ضوعية 
الجوانية  والإمكان  بالقوة  الثاوية  والذاتية  والقابلية  والمثالية  الاحتمالية  والقيم  والوجود، 
القيمة دائماً  �أنْ تكون عليها.  الإن�سانية والفطرية الحاكية عن وما يجب  النف�س  في كينونة 
حا�ضرة عند القيام بفعل نظر �أو عمل، �سواء ب�شكل واعٍ �أو غير واعٍ �أم مبا�شر �أو غير مبا�شر 
�أم م�سبقاً �أو لاحقاً، �إذ يبحث عن قيم كمالية ومثالية تحقق حالة الكمال والحرية وال�سعادة 
والجمال التي يبحث عنها في �أفعال النظر والعمل، وهي حالات حا�ضرة على م�ستوى الثبوت، 
ولكن في الأغلب الأعم يخطئ في الإثبات والتحقق المو�ضوعي البراني، وفي الأغلب والأعم 

�أي�ضاً يعتقد الهدف �أنّ �سهم النظر والعمل الذي �أ�صابه هو غايته المثالية والأ�سمى. 

11.2 تعريف مفهومي �أو م�صطلحي »التقويم« و»التقييم«

و»التقييم«،  »التقويم«  م�صطلحي  بين  الكثيرين  لدى  ومزجاً  خلطاً  هناك  �أنّ  الملاحظ 
�أطروحاتهم  كانت  �إذا  خا�صة  ذاته،  المعنى  يعطيان  المفهومين  ب�أنَّ  منهم  البع�ض  ويعتقد 
الأعمال  بينما  والح�ضارية،  والتاريخية  والإن�سانية  الاجتماعية  الأعمال  �أفعال  بتقويم  تتعلق 
وثمن  �سعر  عن  كتعبير  التقييم  وم�صطلح  معنى  ي�ستخدم  ما  عادة  والتجارية  الاقت�صادية 

رتقويم �أفعال النظر والعمل وحمولات ح�سانتها وثوابها و�سيئاتها وعقوباتها
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قيمة  بيان  في  تفيد  التي  الدلالية  تداولاتهما  وت�شاكل  وتداخل  ت�شابه  من  فبالرغم  ال�شيء، 
ال�شيء، ف�إنَّ كلمة »التقويم« �صحيحة لغويّاً، كما �أنها تعني بالإ�ضافة �إلى بيان قيمة ال�شيء، 
لل�شيء فقط،  �إعطاء قيمة  »التقييم«، فتدل على  �أما كلمة  اعْوجَّ منه،  �أو ت�صحيح ما  تعديل 
ومن هنا نجد �أن كلمة »التقويم« �أعم و�أ�شمل من كلمة »التقييم«؛ حيث لا يقف »التقويم« عند 
حدِّ بيان قيمة �شيء ما، بل لا بُدَّ كذلك من محاولة �إ�صلاحه وتعديله بعد الحكم عليه. ويرى 
بع�ض النحاة �أنَّ كلمة »التقييم« خط�أ، ويوجبون ا�ستعمال » تقويم« بدلًا منها، والواقع هو �أنّ 
»التقييم« من�شق من القيمة، و»التقويم« من القوام، ومعنى الأول التقدير والتثمين، ومعنى 

الثاني التعديل.

�إذا �أعطى قيمة لل�شيء، ومنه »التقويم«، وهو  م؛  �أو يقوِّ م  م، يُقيِّ �أو قوَّ مَ  قيَّ التقويم لغة: 

ال�شيء  وقوم  اعوجاجه،  و�أزال  له  عدَّ بمعنى:  المعوج  م  قوَّ فيقال:  م(،  )قوَّ الفعل  من  م�شتق 
م�شتقات  عدة  وردت  وقد  وا�ستوى،  اعتدل  وا�ستقام  قيمته،  على  وحكم  ووزنه،  قدره  بمعنى 

﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   تعالى:  قال  �أقوم،  لفظة  منها:  القر�آن،  في  م(  )قـوَّ للفعل 
ٿ﴾))).

ويذكر الطبري �أنَّ )�أقوم( تعني �أ�صوب، ومنها �أي�ضاً لفظة )تقويم( التي وردت في قوله 
يمكن  هنا  ومن  يكون،  ما  �أعدل  يعني  فالتقويم  ٺ﴾)))،  ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ﴿ڀ   تعالى: 
�أي:  ٻ﴾)))،  ٻ   ٻ   ﴿ٱ   تعالى:  قال  الا�ستقامة،  يعني  التقويم  �إنَّ  القول: 

ٻ   ٻ   ٻ   ٻ    ﴿« تعالى:  وقال  والرعاية،  والحفظ  والنهي  بالأمر  عليهن  قائمون 
پ  پ ﴾))) �أي: كونوا مجتهدين في �إقامة العدل والا�ستقامة، هذا وقد �أجاز مجمع 
مَ ال�شيءَ تقييماً:  اللغة العربية »التقييم« لبيان القيمة، و�أورده في المعجم الو�سيط، وفيه: قَيَّ
ر قيمتَه، وعليه يكون الفرق بين الكلمتين هو �أنّ »التقويم« لتعديل ال�شيء، �أمّا »التقييم«،  قدَّ

فلبيان القيمة.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الإ�سراء، الآية: 9. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التين، الآية: 4. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 34. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 135. 	(((
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جمع  تت�ضمن  منظمة  »عملية  هو:  ب�أنه  الباحثين  بع�ض  عرفه  ا�صطلاحاً:  التقويم 

المعلومات والبيانات ذات العلاقة بالظاهرة المدرو�سة، وتحليلها لتحديد درجة تحقيق 

تَمَّ  التي  الأحكام  �ضوء  في  والت�صويب  الت�صحيح  �أجل  من  القرارات  واتخاذ  الأهداف، 

�إطلاقها«. وعرفه �آخرون ب�أنه: تقدير قيمة ن�شاط �أو �شيء ما، »وجاء تعريفه في قامو�س 

MICRO ROBERT«: ب�أنه الحكم على قيمة ال�شيء وتقديره لتقويمه.

11.3 التقويم في المنظور الإب�ستيمولوجي المعرفي والأنطولوجي الوجودي 

»التقويم« في المنظور المعرفي والوجودي ي�شي �إلى قيا�س وتقدير وتح�سيب مدى �صحة 
و�سلامة فعل الت�صور والنظر والتفكر والتعقل والتوهم والتخيل، �أو فعل ال�صمت وال�صومتة، 
�أو فعل الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، من حيث مقارنتها 
�أنْ تكون حالها طبقاً لغاياتها المن�شودة و�أهدافها المق�صودة، وبتعبير  ومقاربتها بما يجب 
عام مدى مطابقة وم�ساوقتها �أو ت�ضادها وتناق�ضها مقارنة ومقاربة بقيم الأ�سماء الح�سنى 
وال�صفات العليا الثاوية بالقوة والإمكان والاحتمال مع تلك بالفعل والتحقق والتثبت والانوجاد 
تقويمية  درجات  ت�أخذ  وهي  الإن�سانية،  النف�س  لكينونة  والبراني  الجواني  الواقع  في  والإنّية 
ت�صاعدية ارتقائية �إيجابية تبد�أ بدرجة الت�شابه والت�شاكل والت�ضارع والت�ضاهي، مروراً بدرجة 
التماثل والتحاذي والتطابق والتناظر، منتهية بدرجة التطابق والت�ساوق بينهما، ولها مراتب 
ودرجات تنازلية ت�سافلية �سلبية تبد�أ من درجة الاختلاف والتمايز والتغاير والت�ضاد، مروراً 
بالتطابق ال�سالب والتقابل منتهية �إلى درجة التناق�ض والمزايلة والتعديمية بينهما، فالتقويم 
عملية تقدير وتثمين وتح�سيب �أفعال النظر والعمل في مجرى العالم والكون والوجود، وفق 
�أو البعد عن الكمال والجمال والمثل الأعلى المطلق  ميزان و�أوزان ومعايير درجات القرب 

وفوق المطلق.

�أو  العائد  �أو كعملية، فهو كهدف يحدد  »التقويم« كهدف في حدِّ ذاته  وي�ستخدم مفهوم 
الفائدة �أو الخيرية �أو البركة �أو ال�سعادة �أو الدنو القرباني �أو الدناوة التقربية، مما ي�ؤدي �إلى 
ت�صحيح وتعديل �أو تثبيت وتمكين �أفعال النظر والعمل، ولا بُدّ لعملية التقويم من منهاجية 
مركبة  عد�ساته  تلوماي�سكترو�سكوبي  ومنظار  جهة،  من  توحيدية  تراتبية  تكاملية  ت�شميلية 
 »Appreciation« فالتقويم  والأزمنة،  والأعماق  والا�ستطالات  والأبعاد  الم�ستويات  ومتعدة 

رتقويم �أفعال النظر والعمل وحمولات ح�سانتها وثوابها و�سيئاتها وعقوباتها
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�أي�ضاً عملية عقلية متعلقة لا ب�إثبات �أو تعيين �شيءٍ �أو فكرة في الواقع الخارجي �أو العقلي �أو 
العرفاني �أو الغيبي، بل وظيفته الأ�سا�سية هي تعيين وتقدير �أو تقويم قيمتها، �أي: درجة كمالها 
والخيرية  والأخلاق  والجمال  الحقيقة  وخا�صة  معينة،  لغايات  ومت�ضمنة  من�سوبة  وتمامها 
�أو  ح�سن  ب�أنه  عمل  �أو  قول  �أو  �شيء  »على  حكم  �إما  معناه  وقوّم  والمنفعة.  والجدوى  واللذة 
قبيح))). ويقابل التقويم التو�صيف �أو التف�سير، مثلما يتعار�ض القانون والواقع وما ينبغي �أن 

.»Axiology« يكون، وما هو كائن، والعلم الذي يبحث في القيمة يطلق عليه علم القيم

مدركاتنا  لمختلف  واعتباراً  قيمة  بموجبها  تمنح  تقديرية  ح�سابية  عملية  هو  والتقويم 
الح�سية والعقلية والعرفانية، وذلك �سواء كانت في نظرنا حق �أم باطل، جميل �أم قبيح، مجّل 
�أم محتقر، خال�ص �أم م�شوب، رفيع �أو و�ضيع، نافع �أم �ضار، خير �أم �شر، مرغوب �أم مرذول، 
�سعد �أم نح�س. وعليه، هناك من ي�شعر ب�أنَّ الواقع المعي�ش �أقوم من �صيرورة الواقع القائم، 
�أو �أنّ الأمر الثابت �أ�سعد من المتغير، �أو �أنِّ التلون ب�ألوان الطيف والمت�شكل ب�أ�شكال �سريالية، 
والمتقنع ب�أقنعة متعددة متنوعة �أبعد عن الحق والحقيقة من الأمر الثابت الرواقي الرا�سخ، 
و�أنَّ اليقين �أرفع ��شأناً وقيمة من اللايقين، و�أنَّ الجوهر �أقوم من المظهر، و�أنَّ ما تدرك علته 
و�سببه �أف�ضل من مجهول العلة وال�سبب، و�أنَّ المدركات والمقولات العقلية �أرفع من المدركات 
و�أنَّ  �أر�سخ ثبوتاً من المدركات العقلية،  القلبية المعقلنة  و�أنَّ المدركات العرفانية  الح�سية، 
المدركات والمفاهيم ال�صادرة عن الوحي �أبعد غوراً و�أكثر تجذيراً من المدركات القلبية، 

و... �إلخ.
�إذن �أن نقوّم »ال�شيء« هو �أن نحكم عليه. فبعد حكم الإن�سان بالاعتقاد بالواقع والأ�شياء 
الخارجة عن الذات الإن�سانية، ي�أتي دور الإيمان والإيقان بقيمة الأ�شياء. فالحكم �إيمان 
واعتقاد، بل هو الاعتقاد والإيمان الأقدم والإلزام الذي مداره اعتبار هذا الأمر كذا �أو 
كذا. فالحكم تقدير وتح�سيب وتقويم وتقييم، و�أنَّ لهذا التقييم والتقويم �أ�س�ساً ومبادئ 
وا�ستراتيجيات، و�أن�ساقاً ومنظومات، وبنية وقواعد، وهو �ضرورة حيوية وحاجة ما�سة لا 
ت�ستقيم الحياة من دونها، مهما كان م�صدره، الإن�سان نف�سه �أو يفر�ض عليه من الخارج، 
�أو كان م�صدره ربّانياً غيبياً، �سواء كان متغيراً �أم ثابتاً، دينية �أم دنيوية. فم�س�ألة الحكم 

مو�سوعة لالاند الفل�سفية. معجم م�صطلحات الفل�سفة النقدية والتقنية، عويدات للن�شر، المجلد الثالث، �ص 1527-1521. 	(((
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والتقويم هي م�س�ألة ديمومة الحياة وا�ستقرارها وتعادلها وتوازنها وديناميتها و�صيرورتها 
التكاملية، والحال �أن لا حكم �إلا وفقاً لتح�سيب محدد وتقدير معين، �أو فهم خا�ص وت�أويل 
منظومة  من  تنطلق  والتقويم  الحكم  �آليات  و�أنَّ  مخ�صو�ص.  و�إيقان  �إيمان  �أو  متميز، 
قبلية  ومبادئ  وقواعد  �أمور  عدة  على  مرتكزة  واعتبارات  ومفاهيم  ومنظورات  مرئيات 
�أو قيمة  �أو تقويم التقويم »ميتا تقويم«  عقلية وفطرية وغيبية، هي بمنزلة بنية التقويم 

القيمة »ميتا قيمة«.

�إنَّ قيمة الأ�شياء والأقوال والأفعال دالة في عدة متغيرات وعنا�صر منها:  وعليه، نقول: 
ذاتية  ومنها  تاريخية،  اجتماعية  و�أخرى  و�سيكولوجية  فردية  ومنها  معنوية،  و�أخرى  مادية 
طبيعية و�أخرى مكت�سبة م�صطنعة، مثل الخ�صائ�ص الفيزيائية والكيمائية والهند�سية، �أي: 
�سمة الأ�شياء التي ت�شبع غر�ضاً معيناً وقابلًا للتداول، ومنها ح�سية و�أخرى عقلية وعرفانية 
وبلغة الاقت�صاد منها  و�أخرى دينيّة.  والكمال، ومنها دنيوية،  والجمال  ال�سعادة  غيبية، مثل 
تبادلية و�أخرى ا�ستعمالية، كالمنفعة والخيرية التي تتطابق ل�شيء ما مع الحالة التي يحددها 
الفرد لهذا ال�شيء، ويمكن �أن تكون �شيئاً مختلفاً عن الجدوى في �آفاقهما الزمكانية، ومنها 
�أم  المادية  �سواء  المختلفة،  الإن�سان  وحاجات  ورغبات  والندرة  والطلب  بالعر�ض  تتعلق 
المعنوية منها، وبمختلف م�ستوياتها ومراتبها المقا�صدية من الواجب والمندوب �أو الم�ستحب 
والمباح �أو الحرام والمكره والمباح تركه، �أو في �صورنة حفظ الدين والنف�س والمال والن�سب 
الأفعال  �أو  الم�صنوعة  الأ�شياء  منها  المكونة  الانتهاج  عنا�صر  ونوعية  كمية  ومنها  والعقل، 
والأقوال المنتجة، مثل العمل ور�أ�س المال والأر�ض والتنظيم والمعرفة التي �أ�ضيفت �أخيراً 
�إلى العنا�صر التقليدية الرابعة، هذه جملة من العوامل والعنا�صر الكمية والنوعية التي قد 

تتداخل بع�ضها مع بع�ض، وت�شكل بنية قيمة الأ�شياء والأفعال والأقوال. 

نف�سها  التقويم  عملية  وكذلك   ،»Value« القيمة  وعنا�صر  مكونات  �أنَّ  ن�ستنتج  �إذن 
»Valuation«، �أي: اكت�ساب قيمة �أو �إك�ساب قيمة، عملية مركّبة ومعقدة، وديمومة دينامية 

في  ممتدة  وعر�ضية  عميقة  �شاقولية  �آفاق  ولها  كلية،  و�شمولية  متغيرة،  ون�سبية  متحركة، 
�صور  في  والفوقية  التحتية  بنيتها  تبيان  يتم  �أن  ي�ستلزم  الذي  الأمر  الزمكانية،  �صورنتها 
وم�ساراتها  تر�سيماتها  تت�ضح  متكاملة  »كواين«  عنكبوتيه  �أو  �شجرية  �أو  ن�سقيه  خطاطات 
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�أم  المتما�سة  �أو  المتحاقلة  �أم  الخا�صة  دائرتها  في  �سواء  وتفاعلاتها،  وعلائقها  و�سماتها 
المجاورة �أم القريبة �أو البعيدة منها وفي جميع عوالمها الممكنة.

11.4 مبادئ و�أ�س�س وقوانين و�أحكام و�أ�ساليب ومنهاجية تقويم الأعمال والأقوال 

�سوف نجتهد بطرح عدة قواعد ومبادئ تقييم وتقدير �أو تقويم فعل القول والعمل والنية، 
�إ�ضافة �إلى تبين الأ�ساليب والأدوات والمنهاجية الم�ستخدمة في عملية التقويم، ف�ضلًا عن 
تو�ضيح الإطار العام والمحيط الخا�ص الذي ي�ؤطر التقويم في حياة الإن�سان، وذلك في �سياق 
تعريفنا الخا�ص بالإن�سان ككائن �أو حيوان ناطق، �أي: عاقل وم�ؤمن، �أي: مقّوم لما ينطق �أو 
لأهم  تبيان  يلي  وفيما  والغيبية.  والعرفانية  والعقلية  الح�سية  المدركات  من  يدرك  �أو  يفكر 
المكونات والعنا�صر الداخلة وال�ضرورة في التقويم الإن�ساني للأ�شياء والأعمال والأقوال، بل 

جميع ��شؤون حياته في العوالم الممكنة:

1- �أهداف وغايات الإن�سان.

2- فل�سفته ور�ؤيته الكونية.

3- �إيديولوجيته في الحياة.

4- منهاجيته في التقويم.

5- غايات و�أهداف ذات التقويم.

6- فل�سفة وماهية التقويم.

7- ا�ستراتيجياته و�أ�ساليبه و�آلياته التقويمية.

8- معايير �شرْعنة وعقلنة وعرفنة التقويم.

9- تاريخانية �أو جينيولوجية التقويم.

10- المدى الزمني للتقويم. 

11.4.1 جينيولوجية التقويم والقيمة

وجذر  الجينيولوجية  التقويم  كينونة  حفريات  ونحفر  الت�شريح  م�شرط  نم�سك  عندما 
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جذورها وجذع جذوعها، ن�ستك�شف �أنَّ �أ�صل كينونة التقويم ون��شأتها وبذرتها الأولى مرتبطة 
ارتباطاً ع�ضوياً، من حيث �أهميتها وقيمتها ووظائفها وديمومتها وديناميتها بقيمة الإن�سان 
وتموقعه في الكون، كخليفة للخالق المطلق، وكم�س�ؤول في �صناعة نف�سه وعوالمه الممكنة، 
في �سياق مبادئ الكمال والتمام وال�سعادة والجمال والأخلاق. وتتوازى اتجاهات وم�سارات 
�صيرورة الإن�سان والمجتمع مع �صيرورة واتجاهات التقويم التي بدورها تتوازى مع �صيرورة 

المدركات الح�سية والعقلية والعرفانية والغيبية لدى الإن�سان والمجتمع.

فمن��شأ جذر جذور »ميتا جذر« �أو بذرة بذور »ميتا بذرة« كينونة القيمة هي الجذر الفطري 
للتكامل وال�سعادة والخير والجمال والحرية المطلقة التي غر�سها عزَّ وجلَّ بالقوة في عالم 
كينونة  تحقق  ولا  البرّاني.  عالمه  في  الح�سنى  ب�أ�سمائه  تعالى  و�صورها  الجواني  الإن�سان 
الإن�سان الأنطولوجية »الوجودية« والإب�ستيمولوجية »المعرفية« الكاملة والأك�سيولوجية القيمية 
»الأخلاقية« والإ�ستطيقية »الجمالية الفنية«، �إلا بوا�سطة �إخراج وا�ستظهار كينونة ال�صفات 
والخ�صائ�ص المغروزة في كينونة النف�س الإن�سانية التي نفخ فيها من روحه تعالى، والمعجونة 
في الفطرة التي لا تغيير ولا تحويل ولا تبديل لها، وذلك من حالتها كقوة و�إمكانات واحتمالات 
�إلى كينونة وجودية ومعرفية حقيقية واقعية متحققة، بوا�سطة فعل النظر والعمل  وقابليات 
الإرادي الحر، �أي: من خلال العمل العقلائي ال�صالح المقرون بالإيمان والإيقان، وكيميائهما 

هو القيمة التي نمنحها لكل منهما.

حيث لولا وجود قيمة للمبادئ وقيم للحياة والأعمال والأقوال والنية لأ�صبحت الحياة من 
دون روح ومعنى، ومن دون حركة هادفة و�صيرورة تكاملية غائية. 

والعقلية  الح�سية  قيمة مدركاتنا  �أو جينيولوجية  تاريخانية  نعرف  �أن  �أردنا  ما  �إذا  �إذن، 
والكمال  والخير  ال�سعادة  ووزن  قيمة  بمقدار  قيمتها  نوزن  �أن  علينا  والغيبية  والعرفانية 
علاقة  فهناك  »معرفيا«،  و�إب�ستمولوجياً  »وجودياً«  �أنطولوجياً  المتحققة  المطلق  والجمال 
والكمال  والخير  ال�سعادة  �أو درجات  وقيم  والنية،  والأقوال  الأعمال  قيمة  بين  دالية طردية 
والجمال �أو اللذة والألم المادية والمعنوية الحقيقية ب�صورتهما المطلقة والن�سبية �أو الثابتة 
بال�سعادة  وملبو�ستين  مك�سوتين  كانتا  ما  �إذا  القيمة  بنية  باعتبارهما  �ضير  ولا  والمتغيرة، 
القيمة  انخف�ضت  قيمتهما،  انخف�ضت  �أو  انعدمت  فكلما  المطلق،  والجمال  والكمال  والخير 
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�أ�صل  �أكثر في جينيولوجية  وتعمقنا  بحثنا  ما  و�إذا  الحياة،  و�أقوالنا في  لأعمالنا  تمنح  التي 
قيمنا وتقديراتنا للأ�شياء والأفعال والأقوال لتدرجنا من رحم ومعيار اللذة والألم وال�سعادة 
كما يعتقد به فلا�سفة الأخلاق �إلى رحم مكامن ومنظومة القوة حركة جوهر ونف�س الإن�سان 
الغائية الارتقائية باتجاه الكامل المطلق، وما اللذة والألم وال�سعادة �إلا هي عر�ض للإح�سا�س 

بالقوة �أو تمظهرات لها.  

11.4.2 فل�سفة وكنه القيمة ومن��شأها

لحقيقة  وت�أ�سي�ساً  خا�ص،  ب�شكل  والإن�سان  عام،  ب�شكل  الكون  خلق  فل�سفة  من  انطلاقاً 
وماهية الفطرة الإن�سانية، وتماهياً مع غايات الإن�سان، وت�ساوقاً مع ن�سق الكون و�صيرورته، 
والخ�صائ�ص  وال�صفات  للحقائق  ومعرفي  وجودي  وا�ستظهار  با�ستخراج  �إلا  تتحقق  لا  التي 
وقوة  وقوداً  تتطلب  العملية  وهذه  والوجود،  الفعل  �إلى  بالقوة  والمعجونة  المغروزة  الكمالية 
محركة ذاتية جوانية ومو�ضوعية برانية لديمومة �صيرورتها الارتقائية والتكاملية، وهي قوة 
ثاوية وظاهرة »ميتا قوة« في نف�س قوى عملية حركة الا�ستخراج والانتزاع والا�ستظهار الفعلي 
الوجودي لتلك ال�صفات الكمالية في الإن�سان، ويمكننا اعتبار قيم فعل القول والعمل والنية 

هي تلك القوة.

والخ�صائ�ص  ال�صفات  جميع  وكذلك  والعلم،  والجمال  والخير  والكمال  فال�سعادة 
الكمالية الأخرى، التي تعك�س �أ�سماء الله الح�سنى، هي عين القوة والحياة والإرادة والولاية 
والجمال هي تمظهرات  والكمال  والخير  فال�سعادة  ال�صحيح،  التقويم  تمنحها  التي  الحقة، 
الإح�سا�س الحقيقي بالقوة الثاوية في الفطرة �أو الم�ضمرة في ماهية ووجود الإن�سان، والقوة 
الوجود  وكنه  الحياة  �أك�سير  لهي  و�إنها  المحرك،  الأ�صلي  الفعل  هي  والا�ستخلاف  والولاية 
الثاوية  الكامنة  والقوة  الإمكانات  تلكك  في  وماهيته  الإن�سان  يختزل  حيث  حميمية،  الأكثر 
في م�ضمرات الفطرة الإن�سانية التي تتدرج تمظهراتها التقويمية بدءاً بالمنفعة والم�صلحة 
والجمال  والكمال  ال�سعادة  في  تتج�سد  و�أكمل،  �أرقى  تمظهرات  لت�شكل  والخيرية،  واللذة 
والعلم و�سائر ال�صفات الكمالية المخبوءة والم�ستترة �أو المعجونة في الفطرة، ثُمَّ لت�شكل هي 
بدورها تمظهرات متعالية ميتافيزيقية، تتج�سد في القوة والولاية والحياة الحقيقية، لتدفعه 
�إلى ال�سير الارتقائي نحو مطلق المطلقات و»قوة القوة« و»غيب الغيوب« والفناء الكامل في نور 
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الأنوار الإلهية. فغاية التقويم تتدرج �إلى �أن ت�صل �إلى القوة اللامتناهية والمتوازية لل�صفات 
الكمالية اللامتناهية في �سل�سلة �سياق التكامل الإن�ساني الن�سبي المرتبط بالمطلق الغيبي، 
وما اللذة وال�سعادة والم�صلحة والخيرية �إلا مقدمات لا�ستخراج الخبء من القوة المخبوءة 

والم�ستورة. 
وعليه، ف�إنَّ القيمة منوطة بازدياد مكامن القوة الفعلية والحقيقية التي منبعها هي القوة 
الثاوية والم�ضمرة في الفطرة الإن�سانية، و�إن ا�ستخراج الخبء من القوة المخبوءة والم�ستترة 
قوة  ومظاهر  �شائبة  هي  بل  واللاحقيقة،  واللاقوة  اللامعنى  من  �ضرب  هو  ذلك،  غير  في 

ق�شرية زيلولة، ولا ديمومة لها ولا ت�شكل حالة دينامية ارتقائية تكاملية لها.
11.4.3 بنية القيم �أو قيمة القيم »ميتا القيم«

�إلى  ن�شير  يلي  وفيما  القيمي،  نظامنا  ن�سق  �أو  لمنظومة  التحتية  البنية  بيّنا  �سبق  فيما 
الأعمال  قيم  ونقدر  نقوّم  نحن  القيمة«.  »ميتا  القيم«  »قيمة  �أو  بنية«  »ميتا  �أو  البنية«  »بنية 
والأقوال والنوايا والح�سنات وال�سيئات والثواب والعقوبات، وكذلك بنياتها التحتية، ت�أ�سي�ساً 
الح�سية  مدركاتنا  تخبرنا  والتي  فيها،  الكامنة  والولاية  والإرادة  القوة  مكامن  مقدار  على 
والعقلية والعرفانية والفطرية والغيبية كل ح�سب طبيعتها وماهيتها. ولي�ست القيم دالة في 
حاجات فيزيائية و�سيكولوجية وف�سيولوجية و�سو�سيولوجية فقط، كما تعتقد المذاهب المادية 
والو�ضعية، حيث نعتقد �أنَّ تلك الحاجات ما هي �إلا دالة �أولية ظاهرية للقيم، وهي دالة في 
اللذة والألم، والم�صلحة والمف�سدة، والحيوي والمميت، والخير وال�شر، والجميل والذميم، 
التي بدورها دالة في ال�سعادة والخير والجمال كبنية ت�أثيلية لها، والتي هي �أي�ضاً بدورها دالة 
في بنية بنيتها وم�ستملاة من �إرادة القوة والحياة التكاملية الارتقائية والحق والولاية، تبعاً 
لدرجة القرب والبعد الروحي والملكوتي من خالق الإن�سان والكون والقيم عزّ وجلّ، وبهذا 
نكون قد �أ�شرنا �إلى بيان من��شأ القيمة كقوة وجذر جذورها و�أ�صل �أ�صولها وكيفية ا�شتغالها �أو 

بتعبير �آخر »تقويم القيم« �أو »تقويم التقويم«.
وخلا�صة القول: يمكننا اختزال دالة القيم في �سلطة متعالية �أو ولاية �إلهية �أو قوة تكاملية 
ارتقائية مزدهرة متنامية متعالية ومت�صلة بمطلق المطلقات وغيب الغيوب، �أو قوة ظاهرية 
مدجّنة هام�شية، وظلّية نذلة رذلة، تخبو في بنياتها بذور ال�ضعف والعجز، وتثوي في طياتها 
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الإن�سان  وغاية  لحقيقة  و�ضدية  معادية  قيم  وهي  والتدهور،  والانحطاط  الا�ستكبار  مكامن 
والحياة. 

11.4.4 �آليات تح�سيب وتقدير قيمة الأ�شياء والأفعال والأقوال

هناك �أ�شياء و�أقوال و�أفعال لها خوا�ص ذاتية تحمّل عليها حمولات القيمة، وبتعبير �آخر، 
لها قيمة الح�سن والقبح الذاتيين قائمة بذاتها ومطلقة وثابتة، كقبح الظلم وح�سن العدالة، 
وذلك من حيث قيمتهما الأولية �أو الابتدائية، ثُمَّ تبد�أ عملية تعيين تموقعاتهما وتعالقاتهما في 
المنظومة العامة والن�سق الكلي لهما، ثُمَّ تقدير وتح�سيب قيم ديمومة ودينامية تفاعلاتهما 
والمجاورة  والمما�سة  والمتنزامنة  والمجايلة  المتحاقلة  والأقوال  والأفعال  الأ�شياء  بقية  مع 
�سل�سلة  م�ضاعفات  لمعادلة  تبعاً  وذلك  الممكنة،  عوالمها  جميع  في  لها  والبعيدة  والقريبة 
�أما  لهما.  والمتنازلة  المنحطة  �أو  ال�سالبة  �أو  المتنامية  الموجبة  الهند�سية  متوالياتهما 
تحديدهما  فيتم  العقلانية  والأقوال  للأفعال  المنظورين  �أو  الن�سبيين  والقبح  الح�سن  قيمة 
كدالة في مجموعة من العنا�صر والمتغيرات الم�ستقلة، �أولًا كحاجات فيزيائية و�سيكولوجية 
واللذة  والمفا�سد،  والم�صالح  وال�شر،  كالخير  وثانياً  و�سو�سيولوجية وعقائدية،  وف�سيولوجية 
وال�ضرر،  والنفع  والنق�ص،  والكمال  والجمال،  والح�سن  والقبح  وال�شقاء،  وال�سعادة  والألم، 
والمرغوب والمرذول، ثالثاً يمكن اختزالهما في عن�صري القوة وال�ضعف �أو الحياة والممات 
التراكمية  القيم  �إجمالي  �إليهما  �سالبة من جهة، ي�ضاف  �أو  �أولية موجبة  الحقيقيين كقيمة 
الناتجة عن تموقعاتها في المنظومة الكلية وتمو�ضعاتها في ن�سق العلاقات العامة وتفاعلاتها 
مع العنا�صر المتحقلة والمما�سة والمجاورة والقريبة والبعيدة في جميع عوالمها الممكنة، 
غاية  والبعد عن  القرب  ومقدار  الإن�سان  لجوهر  الحقيقية  القوة  في  اختزالها  يمكن  والتي 
المطلقات وغيب  والبعد عن مطلق  القرب  في  المتمثلة  والمتعالية  الواقعية  الإن�سان  غايات 

 . الغيوب وكمال الكمال وتمام التمام الله عزَّ وجلَّ

اختلال  في  تكمن  والم�ستقبل  اليوم  وكذلك  كرونولوجياً،  الب�شرية  م�أ�ساة  �أنَّ  والملاحظ 
وقلب معادلة دالة القيم با�ستبدال عنا�صرها ومتغيراتها الح�سية الواقعية والفطرية والعقلانية 
والعرفانية والغيبية كم�صدر �أولي ومنبع لروافد القيم، وباتكال الإن�سان على ذاته التي �شكلها 
فاقداً جوهره  �أ�صوله،  و�أ�صل  والمقطوع عن جذر جذروه  والمهجور  المعي�ش  المادي  الواقع 
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وهويته الكامنة بالقوة في فطرته، �ضالًا اتجاه بو�صلة م�سار وحركة وغاية �سيرورته الحقيقية 
للعرف  �أو  ال�شيطانية،  والغرائز  والنزعات  الهوى  لقيم  واحتذائه  ا�ست�سلامه  �أو  الارتقائية، 
ونوامي�سها  لقوانينها  والحاكمة  المتوارثة  والتاريخ  الع�صر  وروح  الجمعي  والعقل  والتقاليد 
القيمية، و�أخطر ما في الأمر هو تمو�ضع وا�ستحكام هذه الحالة في عالم اللا�شعور ليتحكم 
المن�شئية«  »العادة  �ضرباً من  لت�صبح  ولاواعية،  مقلوبة  ب�صورة  القيم  في منظومة  بعد  عن 
قد لا تعبر حتى عن الظروف الزمكانية المادية الواجدة لها، وذلك لكون الإن�سان قد ا�ستن 
التلقائية  العفوية  العادة  من  �ضرباً  �أم�ست  حتى  كرونولوجياً،  وتوارثها  ا�ستمر�أها  ك�سنة  بها 
الجبلّية، للتحول فيما بعد �إلى ميل طبيعي ونازع، وتر�سيخ هذه الحالة م�آله �أن يغفل �أو يتغافل 

الإن�سان حتى عن من��شأ وم�صدر ن�سق ومنظومة قيمه وتقديراته للأ�شياء والأفعال والأقوال.

11.4.5 �أمرا�ض و�أوبئة القيم 

ت�صاب  ما  عادة  و�أن�ساقها  ومنظومتها  القيم  كينونة  �أن  �أعلاه،  ذكرنا  ما  على  ت�أ�سي�ساً 
بفيرو�سات وبائية ح�سية، ولها �أفخاخ ومكر وحيل عقلية وقلبية ووحْيانية، �إذا ما انفرط عقد 
القيم واختلت موازينها وا�ستبدلت تمو�ضعاتها في الن�سق القيمي العام، ومن��شأ م�صدرية هذه 
�سعة  الر�ؤيوية، و�ضيق  �أمور منها: �ضعف مادة عد�ساتنا  تكمن في عدة  وفيرو�ساتها  الأوبئة 
ب�ؤرتها و�آفاقها، ومنها منهاجية النظر والبحث، ومنها المنظومة الإب�ستمولوجية والأنطولوجية 
الحياة،  و�إيديولوجية  الكون  لفل�سفة  للإن�سان ومكونات مفاهيمية  الكونية  الر�ؤية  متمثلة في 
التي تجعل الثنائية المفرطة وال�صارمة لها في الت�صور والممار�سة والت�صديق، فتجعل �إما 
�أن يكون مركز الكون الله عزّ وجلّ �أو الإن�سان، والأ�صالة �إما للروح �أو المادة، والحقيقة �إما 
للجواهر �أو للظواهر، والأ�صالة �إما للفرد �أو للمجتمع، والأ�صالة للثبات �أو للتغير، �أو للإطلاق 
والحياة  الكون  مركزية  يجعل  �آخر  ون�سق  منظومة  مقابل  للدنيا،  �أو  للآخرة  �أو  الن�سبية،  �أو 
متب�أورة في الله عزّ وجلّ دون تهمي�ش و�إق�صاء دور الإن�سان المحوري الا�ستخلافي في الكون 
والحياة كتجليات وتمظهرات لا�سمائه الح�سنى وكلماته العليا، وكذلك ت�أثيل وت�أ�صيل الدنيا 
على  تت�أ�صل  فوقية  كبنية  والجزئية،  والفردية  والتحول  والتغير  والن�سبية  والحركة  والمادة 
في  متمثلة  بنيتها«  »ميتا  �أي:  بنياتها«  و»بنية  لها،  الرحى  وكقطب  تقعيدية  وقواعد  �أ�صول 
الآخرة والروح والحركة الجوهرية والمطلق والثبات والكلي والاجتماعي والتاريخي، تتزواج 
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د كلًا  �إب�ستمولوجي و�أنطولوجي، تن�ضّ وتت�صالح وتتنا�سب بينهما ووفق ن�سق تدرجي تكاملي 
من م�صادر المعرفة الح�سية والعقلية والعرفانية المعقلّنة والغيب، وتنّظم �أدواتها و�أ�ساليبها 
منها  كل  و�إمكانات  ووظائف  وماهية  طبيعة  ح�سب  وموازينها،  ومعاييرها  وا�ستراتيجياتها 
على حدة، �أو في �صورة التزاوج والتمازج والتكامل بينها، فعلينا �أن نعي كل الوعي والإدراك 
لطبيعة و�أنواع فيرو�سات الأوبئة، التي تتخلل مظاهر وبنية الن�سق والنظام القيمي وبنية بنيته 
�أو في بنية  »قيمة القيمة« �أو »ميتا قيمة«، وخا�صة حينما تت�سرطن وت�ستحكم في بنية بنيته 
عالم اللا�شعور بالدرجة الأولى، وكذلك حينما ت�شكل بنية العادة المن�شئية والعقل الجمعي 
وروح الع�صر والتاريخ للقيم، فتنه�ض منظومة ون�سق القيم على انحطاط النوازع وبيدودتها 

ووهنها وهوانها وتعبها.

في  �إلا   - اللهم   - الب�شري  التاريخ  عبر  و�سيطرة  �سادت  التي  القيم هي  هذه  �أنَّ  والحق 
للنقد  القيم  ون�سق  �أن لا نخ�ضع فقط منظومة  ي�ستدعي  الأمر  ونادرة، وهذا  فترات وجيزة 
التطوري  والأركيولوجي  والجذعي  والجيني  الجذري  الجينيولوجي  والفح�ص  والتحليل 
الت�أريخي والأك�سيولوجي القيمي الأخلاقي والإب�ستيمولوجي المعرفي والأنطولوجي الوجودي، 
بنيتها«،  و»بنية  القيمة«  »ميتا  القيمة  قيمة  �أي:  القيمية،  �أحكامنا  قيمة  �أي�ضاً  �أن نخ�ضع  بله 
وال�ستر  المخبوء  الخبء  لك�شف  وذلك  والحق،  والجمال  وال�سعادة  والخير  والمنفعة  كاللذة 
القوة  مع  وتتماهى  تتوازى  التي  الحقة  والحقيقة  الفعلية  للقوة  الم�ضمر  وال�ضمير  الم�ستتر 
الكامنة والم�ضمرة في الفطرة الإن�سانية من جهة، وتت�ساوق مع غاية غايات الإن�سان وفل�سفة 

خلقه ووجوده الأنطولوجي والمعرفي.

�إنّ م�آلات ونتائج اختلال موازين القيم، �أو تداخل مقايي�سها، �أو تبدل �ألوانها، �أو ت�شابك 
كلماتها، �أو ت�صادم �أ�صواتها، هي عماهة ح�سية �أو عمى الألوان: فقدان ال�شعور الح�سي وعدم 
المعقولة  ال�صور  على  التعرف  عقلية: عدم  وعماهة  المختلفة،  الألوان  �أطياف  بين  التمييز 
مهما كانت م�ألوفة، و�صمم ذهني: العجز العام عن تفكيك الرموز المتعلقة بدلالة الأ�صوات، 
العجز عن  �أو �صمم �صوتي:  الكلمات، و�صمم مو�سيقي  �أ�صوات  الأخرى غير  الأ�صوات  حتى 
معرفة طبقة الأ�صوات وعلاقاتها وموقعها على ال�سلّم المو�سيقي، وعماهة لفظية: العجز عن 
التعرف �إلى معنى الكلمات المكتوبة والمطبوعة، و�صمم لفظي: العجز عن فهم معنى الكلمات 
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الم�سموعة على الرغم من كون ال�سماع طبيعياً على ال�صعيد المادي، وعماهة �أخلاقية: انعدام 
ال�شعور الأخلاقي وعدم القدرة على التمييز بين الخير وال�شر، و�صمم وعماهة ذوقية: فقدان 
الح�س وال�شعور الجمالي للتمييز بين الجميل والقبيح والذميم، وبالتالي �صمم و�شلل وجمود 

وبكم وعماهة ت�شمل �شتى مجالات الحياة والوجود والغاية والمبد�أ والمنتهى. 

11.4.6 قلب القيم 

نحن �أمام واقع ح�ضاري تاريخي تحكمه المفارقات والتناق�ضات والت�ضادات والازدواجية 
والنفاق والمكر والخديعة والت�ضليل والت�شويه من جهة، وامتداد �سعة �أفق وعمق الانقلابات 
ب�ؤرتها  في  فقط  وتتمركز  تنح�صر  لم  والتي  �أعقابها  على  والأنطولوجية  الإب�ستيمولوجية 
المركزية، بله �أخذت تموقعات ا�ستراتيجية في �شتى تمو�ضعات الحياة الفردية والاجتماعية 
والاعلامية  والبيداغوجية  وال�سيكولوجية  والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  وبت�شعيباتها 
والك�شف  والو�ضوح  والامتداد  والتعمق  والتو�سع  الانت�شار  في  و�أخذت  والمعرفية،  والثقافية 
وال�ضياء والبيان والظهور، �إلى درجة اختفاء و�إ�ضمار وا�ستتار كينوناتها المعرفية والوجودية، 
وبيانها  و�ضوحها  نور  �شدة  من  واللا�شعور  واللاح�س  والبكم  وال�صم  بالعمى  و�إ�صابتنا 
مع  اللا�شرعي  وتزاوجها  جانب،  من  والعرفانية  والعقلية  الح�سية  مدركاتنا  مع  وامتزاجها 
الواقع من جانب �آخر. �أن الدلائل وال�شواهد والم�ؤ�شرات الم�ستنتجة من التحليل الجينيولوجي 
والأركيولوجي والأك�سيولوجي والكوزمولوجي والبنيوي لروح وقيم ع�صرنا وتاريخنا وخا�صة 

الحداثي وما بعد الحداثة، ت�شير �إلى مقارنة عدة �أمور و�سمات وخ�صائ�ص، منها ما يلي: 

- تجعل الع�ضلات في خدمة العقل، وتخ�ضع العقول وتب�أورها في البطون وما دون البطون.
- تكمل المعقد »الم�شلول« بال�ضرير، وتقعد ال�ضرير وت�شل الب�صير.

- تقدّ�س قيم الذات والفردية والمادة والانتماء الحزبي والإيديولوجي.
- ترفع الأرجل فوق الأكتاف وت�سير على الر�ؤو�س �أو البطون.

- ت�ستبدل الا�ستثناءات �إلى القواعد والأ�صول والقواعد والأ�صول �إلى الا�ستثناءات.
- تحنط المجتمعات من �أجل الأفراد.

رتقويم �أفعال النظر والعمل وحمولات ح�سانتها وثوابها و�سيئاتها وعقوباتها
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- الوقوع في وهم الحوا�س ومكر العقول وهيام القلوب وموت المعنى والن�ص والإله ونهاية 
التاريخ والميتافيزيقا والإيديولوجيا و... �إلخ.

- الاتجاه من الجوهر �إلى ال�صيرورة، ومن الكينونة �إلى التحولية.
.»Holism« الفردانية، مقابل حلولية الفرد في الجماعة -

- �أولوية العلاقات مع الأ�شياء، مقابل �أولية العلاقات بين الب�شر.
- ف�صل القيم عن الوقائع والأفكار.

- مركزية الب�شر في كل �شيء واختزال الفل�سفة في الأنثروبولوجيا، و�إحلال الفكر العلمي 
- التقني - المتحدر من علوم الطبيعة، محل الأ�شكال الت�أملية من المعرفة.

المعرفة  �سلطة  �إلى  ثُمَّ  والعلم،  المال  �سلطة  �إلى  خ�شنة  ع�سكرية  �سلطة  من  التحول   -
والتقنية والإعلام والمعلومات »ع�سكرية ناعمة«.

- التقنية هي �سيد العالم ونمط تفكير وتف�سير وت�أويل العالم، والتحول من النظرة الت�أملية 
�إلى الفكر التقني. قطع الإن�سان عن جذور ذاكرته الأ�صلية، ويبقى ذاتاً م�ستلبة، وي�ستبدل 

الكائن ككائن بالكائن ك�أداة، الإن�سان مادة �أولى للإنتاج والا�ستهلاك.

- التحول من الأ�شكال الجوهرية �إلى المفاهيم الميكانيكية الريا�ضية، �أي: تزمين العالم 
وعلمنته ومكننته واختزاله في مفهوم فيزيائي ريا�ضي.

- التحول من الروحية �إلى الميول والغرائز البدائية. �أي: نفي لكل انفتاح وتوا�صل وارتباط 
الدرجة،  في  �سوى  والحيوان  الإن�سان  بين  اختلاف  يوجد  ولا  الإن�سان،  لدى  وغيبي  روحي 
والعقل انعكا�س مر�أوي للظواهر الطبيعية، والغرائز الحاكمة والموجهة للتاريخ فهي �إما ميول 
و�إما  �أدلر«،  نيت�شه،  »�شوبنهاور،  الإرادة  وتوكيد  القوة  و�إما ميول  »فرويد«،  الليبيدو  جن�سية، 

ميول �إنتاجية »مارك�س«.

الج�سد.  حول  مركزة  الحداثة  الحداثة،  ع�صر  �سمات  �أهم  هي  الج�سدية  الح�سا�سية   -
وروحانية الإن�سان في هذا الع�صر هي روحانية الج�سد »دور التجميل للن�ساء والرجال » وقيم 

الا�ستهلاك المادي.
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- المركزية لعائلة نووية �أو ثنائية بدلًا من �أبوية ممتدة.
- ظلامية العالم، وهروب الآلهة، وتحطيم الأر�ض، وتحول الإن�سان �إلى قطيع، والت�شكل 

الحاقد تجاه ما هو �أخلاقي وغيبي وديني.

فيما �سبق ر�صد لجملة من التحولات والانقلابات المفاهيمية والقيمية التي ت�شكل انعكا�ساً 
مر�أوياً لبنية ومظاهر المفاهيم والقيم ونمط ال�سلوك والحياة الإب�ستيمولوجية والأنطولوجية 

لروح ع�صرنا وواقعنا المعي�ش. 

وتع�ش�ش  قواعدها،  وا�ستبدال  ومقايي�سها  وموازينها  تراتبيتها  واختلال  القيم  فقلب 
فيرو�سات مختلف الأوبئة، وانت�شار الأمرا�ض الح�سية والعقلية والقلبية والغيبية، تجعل الب�شرية 
اليوم ب�أم�س الحاجة �إلى فقيه القيمة، وعالم ومجرب القيمة، وممر�ض وطبيب القيمة، وعالم 
نف�س واجتماع ولغة وقانون القيمة، وفيل�سوف ومفكر القيمة، وذلك لت�شخي�ص وتحليل وتطبيب 
والوهن  الأمرا�ض  لك�شف  وذلك  الت�شريعي،  والتقنين  الإن�ساني،  والروح  الح�ضاري،  الج�سد 
وال�ضعف والانحراف والتدهور والانحطاط التي ت�صيب منظومة ون�سق القيم وا�شفائها؛ �أي: 
القيم  في  الداء  وجذر  �أ�صل  �أنَّ  والتوكيد  التنبيه  مع  لها،  الأدوية  وو�صف  الأدواء  ت�شخي�ص 
وبنيتها وقيمة القيم »ميتا القيمة«، �أي: بنية بنياتها الت�أ�سي�سية التحتية والتقعيدية، و�إلا ت�صبح 
ال�شرور والمفا�سد وال�شهوة الحيوانية، وفي �أح�سن الأحوال حاكمية الم�صالح الذاتية والآنية 
هي ال�سائدة، وهي دالة القيم التي دالة دالاتها وقيمة قيمتها هي �أرادة الجهل، و�إرادة اللاحق 
واللايقين واللاعدل و�إرادة القبح واللاعتدال و�إرادة الق�سوة والف�ساد و�إرادة الخديعة والمكر 
والهدم والإف�ساد، وخلا�صة القول: �إرادة اللامعنى واللامفهوم واللادين واللإله، �أي: �إرادة 

ال�شيطان وت�أليه وعبادته والتقرب �إليه، هذا هو الإن�سان المقوّم في ع�صر ما بعد الحداثة.

11.4.7 عمليات و�آليات وانبناء و�إنتاج القيم 

�إنّ �أيَّ فعل �أو قول عقلي �أو �شرعي �صادر عن نية واعية و�إرادة حرة مدركة وغاية من�شودة، 
الفعل  غاية  حمولات  درجات  �أق�صى  تحقيق  وال�شرع  العقل  وفل�سفة  منطق  بحكم  ي�ستدعي 
ال�شر  من  ممكنة  درجة  �أق�صى  تجنب  �أو  والح�سنات،  الثواب  �أي:  الخيرية،  من  الممكنة 
العقلاني في �سياق  النظر والعمل والقول  المعرفة لفعل  وال�سيئات، وذلك وفق اقت�صاديات 
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 «Productive or كفاءة �إنتاجية اقت�صادية معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية فنية
 ،»Distribution Efficiency« وكفاءة توزيعية وتداولية وتوا�صلية Economic Efficiency»

وذلك �إما با�ستخدام �أقل »Minimum« ما يمكن من الموارد المعرفية والوجودية من نظر 
وعمل ومال وجهد لإنتاج �أكثر و�أجود كمية �أو عدد من المنتجات الإب�ستيمولوجية المعرفية 
والأنطولوجية الوجودية والأك�سيولوجية الأخلاقية والإ�ستطيقية الجمالية، �سواء المادية من 
ال�سلع والخدمات �أم المعرفية والمعنوية منها، وذلك بغية تحقيق �أق�صى مراتب ودرجات وقيم 
الح�سنات والثواب، �أو توظيف كل ما هو متوفر من المال والجهد والعلم والمعرفة وب�شكل عام 
و�أجود  �أكبر  لإنتاج   »Maximum« والمعنوية  والمعرفية  المادية  الإمكانات  وجميع  �أق�صى 
كمية �أو عدد من المنتجات المادية والمعرفية والمعنوية، وذلك بغية تحقيق �أق�صى درجات 
ومراتب قيم الح�سنات والثواب الممكنة، وقد تم تبيان �آليات ومنهاجية تحقيق اختيار الأفعال 
والأقوال والنوايا، ذلك ب�شيء من التف�صيل في موا�ضع �أخرى من الكتاب، وما يفيد مو�ضوعنا 
في هذا ال�صدد هو ما تم الإ�شارة �إليها �أعلاه، والتركيز لي�س على اختيارات الأفعال والأقوال، 

بل قيمتها وحمولاتها من الثواب والح�سنات �أو العقاب وال�سيئات. 

الحديث عن �أق�صى و�أكثر و�أجود و�أف�ضل و�أح�سن و... �إلخ من مرادفات التف�ضيل والتح�سين 
والتكميل والتجويد الأفعال والأقوال وقيمهما، فهو ي�ستدعي ح�ضوراً وا�ضحاً، وبياناً بيّناً، و�أفقاً 
وا�سعاً، وت�أملًا �شديداً، ور�ؤية ثاقبة، ومقايي�س وموازين دقيقة، لم�س�ألة المراتب �أو والمدارج، 
والأنطولوجية،  الإب�ستيمولوجية  وحمولاتها  والعد�سات  والمنهجيات  والمنظومات،  والأن�ساق 
التي بموجبها ن�ستطيع تقييم وتقويم �أو تقدير وتح�سيب درجات التفا�ضل والتراتب لقيم قيمة 

الأفعال والأقوال في الخطاطة العامة �أو التر�سيمة الكلية الأعمال والأقوال. 

وعليه، يمكننا الا�ستفادة من خلال التحليلات الأك�سيولوجية والكوزمولوجية والجينيولوجية 
لجوهر ت�أ�سي�سات المفاهيم والأفعال والأقوال و�أريكيولوجيتها الف�ضائية وال�سياقية، والنظر 
والت�أمل �إلى الاقترا�ض بعد�سة ر�ؤيوية مركبة متكاملة تك�شف وتبين الرحم الكبير الذي يتعاي�ش 
فيه �أكثر من مفهوم �أو فعل �أو قول �إبداعي في �سياق ن�سق ونظام تراتبي، تتدرج فيه الم�ضامين 
والمنظومات والمرئيات المعرفية والوجودية في �شكل حلقات تدرجية قوة و�ضعفاً، وتزايداً 
المعنى،  التدرج، وثقل ميزان، وكثافة  وتناق�صاً، ح�سب تمو�ضوعاتها وتموقعاتها في مكيال 
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وقوته الدينامية والبنيوية في الت�أثير والتفاعل في حقولها المتحاقلة �أو مع الحقول المما�سة 
والمجاورة والقريبة والبعيدة، ح�سب تمو�ضوعاتها في النظام العر�ضي للمنظومة المعرفية 
من جانب، وتبعاً لتموقعاتها في نظامها الطولي وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات من جهة 
�أخرى. وهذا الن�سق هو الذي ير�سم لنا تر�سيمة �أو خطاطة راتوبية وتدرجية من فعل ال�سرقة 
»الن�ص  �إلى  التراث«  توظيف  �إلى  »المعار�ضة«  �إلى  والت�أثر«  »الت�أثير  �إلى  المثال،  �سبيل  على 

الغائب« �إلى »التفاعل القيمي«. 
11.4.8 القيمة ومداها الزمكاني

�إنّ مدى وا�ستطالة وامتداد وعمق الزمان والمكان الثاويين في بنْية كينونة �أفعال الت�صور 
الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  �أفعال  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر 
تقديرات  في  كبير  ت�أثير  لهما  وال�صنع،  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام،  والقول 
الفنية  والجمالية  والأخلاقية  والوجودية  المعرفية  قيمها  وت�سعيرات  وتثمينات  وتح�سيبات 
�أو  المادية والمعنوية من الح�سنات والثواب والأجر  �أفعال النظر والعمل من جهة، ولقيمها 
والزمن  له قيمة معينة،  الما�ضي  والعمل  النظر  �إذ زمن فعل  والعقوبات،  والذنوب  ال�سيئات 
الحا�ضر له قيمة مختلفة، والم�ستقبلية له قيمة �أخرى، وكذلك قيم زمانه الدنْيوي غير الديني 
زمانه  والتاريخي مختلفة عن  والح�ضاري  الكوني  زمانه  وقيم  والأخروي مختلفة،  البرزخي 
زمكانية  وتعمقت  وامتدت  ا�ستطالت  كلما  �أنه  والأ�صل  وال�سيا�سي،  والاقت�صادي  الاجتماعي 
�أفعال النظر والعمل تعاظمت قيمتها المعرفية والوجودية والأخلاقية والجمالية، وتعاظمت 
قيمها المادية والمعنوية لح�سناتها وثوابها �أو ل�سيئاتها وذنوبها وعقوباتها، والعك�س �صحيح 

�أي�ضاً. 
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والأفعال  الأعمال  تقا�س وتوزن  بها  التي  الم�سطرة  �أو  الميزان  12.1 طبيعة وماهية 
وحمولاتهما

الأعمال  ودرجات  قيم  بها  وتوزن  تقا�س  بموجبها  التي  الم�سطرة  �أو  الميزان  دقة  �إن 
والأفعال وما ينتج عنها من ح�سنات وثواب �أو �سيئات وذنوب وجزاء وعقاب لها ت�أثير كبير 
والتوهم  والتعقل  النظر  �أفعال  ماهيات  بنيات  في  الثاوية  الحقيقية  القيم  �إلى  التو�صل  في 
والتخيل، �أو �أفعال ال�سكوت وال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال 
و�أدوات  و�إرادة الإن�سان. هناك موازين  ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع ال�صادرة عن وعي 
قيا�سية ت�صلح فقط لقيا�س وتقدير الأ�شياء والأفعال والأفكار والم�ضامين والمعاني الكبيرة 
الطويلة  الم�سافات  حيث  من  �أو  الثقيلة،  والمعادن  والفحم  كالحديد  والوزن،  الحجم  في 
كالأميال والكيلومترات، بحيث لو ح�صل اختلال �أو اعوجاج بعدد كبير ن�سبياً من الجرامات 
يكون  �أو  �ألبتة  ي�ضر  لا  والح�ساب  التقدير  في  كيلومترات  �أو  �سنتيمترات  �أو  والكيلوجرامات 
�ضرره محدوداً جداً. وهناك موازين وم�ساطر ومعايير �أكثر دقة وح�سا�سية، بحيث لو ح�صل 
اختلال �أو اعوجاج ولو بمقدار ب�سيط جداً كعدة جرامات �أو �سنتيمترات له �آثار كبيرة ووخيمة، 

بل خ�سارة كبيرة �أي�ضاً، كموازين تقدير الذهب والمعادن الثمينة.
وهناك موازين ومقايي�س في غاية الدقة ومنتهى الخطورة، بحيث لو يح�صل اختلال �أو 
اعوجاج ولو بقدر ذرة �أو جزء من �ألف مليمتر �أو مليجرام لأدى �إلى اعوجاج كبير واختلال 
عظيم في قيمتها وتقديراتها، كالميزان الذري الذي يقي�س حجم ووزن الذرات والالكترونات 
والبروتونات والنيوترونات والج�سيمات و... وعليه، فهناك من الأعمال والأفعال والأنظار ذات 
ح�سا�سية فائقة وقيمة في منتهى الدقة، ي�ستوجب قيا�س وتقدير وتثمين مقاديرها و�أوزانها 
ح�ساناتها  قيم  وتقدير  ا�ست�شراف  من  نتمكن  حتى  و�آثارها،  و�أثمانها  و�أثقالها  و�أطوالها 
وثوابها �أو �سيئاتها وذنوبها وجزائها وعقابها. وهذا التنوع والتعدد في الموازين والمقايي�س 
والم�ساطر والبو�صلات والمِمْيلات والمنْقلات القيا�سية والتوزينية والاتجاهية والأحداثية هو 
نتيجة ما تحمل بنْيات وبناءات و�أن�ساق الأنظار والأعمال من حمولات معرفية ووجودية وقيمية 

رموازين قيا�س قيمة حمولات الأفعال والأقوال من الح�سنات والثواب
�ش

ع
ي 

ن
ثا

ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 376

�أخلاقية وجمالية فنية �أ�سمائية ح�سنى و�صفاتية عليا ثاوية فيها بالقوة والإمكان والاحتمال، 
التي بمقت�ضى هذه الموازين والمقايي�س تنك�شف لنا حقيقتها. 

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنّ طبيعة �إدراج وت�ضمين النّية والق�صد وال�شهادات والولايات الأربعة، 
�آخراً ميزان  ولي�س  و�أخيراً  والغائية،  الهدفية  البديلة ومعيار وميزان  الفر�صة  تكلفة  ومعيار 
الب�سيط والمحدود  والنظر  العمل  والمقولية، جميعها تجعل من  المقامية  ال�سياقات  ومعيار 
ذي بنْية تكوينية وتركيبية وا�سعة وعميقة ور�صينة، وبناء تراكبي كبير �ضخم وجليل، ون�سق 
�شريفة  وغايات  ووظائف  مت�سامية،  متعالية  وتوا�صلات  وتداولات  ورفيع،  عظيم  مفتوح 
ومجيدة، بالرغم من �ضغر ومحدودية العمل ك�إنفاق دينار واحد �أو �شطرة حبة عنب �أو �شقة 
تمرة، والعك�س في حال الذنب ال�صغير المحدود الذي لو تكرر �أو ت�ضاعف �سوء النية وال�شرك 
والتوا�صلاية  والتداولية  والدلالية  والبنائية  البنيوية  بنيته  لتو�سعة  والدناءة  والحقد  والجهل 
والوظيفية والغائية، فتتعاظم الذنوب وال�سيئات والجزاءات والعقاب، كما في حال الذنوب 
مقارنة  �أو محدودة،  واحدة  مرة  كانت  �إذا  و�ضرراً  �سوءاً  و�أقل  �أهون  ربما هي  التي  الكبيرة 
والإلحاح  وال�شكا�سة  والعناد  للإ�صرار  تم�أ�س�س  التي  التكرارية  ال�صغيرة  للذنوب  ومقاربة 
والت�صميم والمواظبة التي قد ت�صعب �أو تغلق باب التوبة لن�سيان المذنب �أنه ذنب ومع�صية 
من كثرة التكرار والإ�صرار والمواظبة، حتى يبد�أ المذنب ين�سى ن�سيانه للذنب الذي هو ن�سيان 

لله ون�سيان الله له، م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿ڦ  ڄ  ڄ      ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ  ڃ     
چ  چ﴾))). 

ويمكننا تلخي�ص فكرة التوالد والتفاعل �أو التعالق الذاتي بالقول: �إنَّ قيمة �أيِّ فعل �أو قول 
�أو دالة تابعة بتعبير ريا�ضي في مجموعة قيم عنا�صر �أو متغيرات  عقلاني �إن�ساني مرهونة 
محمولة في بنْية ودلالة ون�سق فعل النظر والتعقل والتوهم والتخيل، �أو فعل ال�سكوت وال�صمت 
في  وال�صنع  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  فعل  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  فعل  �أو  وال�صومتة، 
تداولاته ووظائفه وغاياته، وما تحمل من حمولات معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية 
وتاريخية  وح�ضارية  كونية  معرفية  م�ستويات  من  تت�ضمن  وما  مت�سافلة،  �أو  متعالية  فنية 
ونقية  مخل�صة  متعالية  وق�صود  نيات  على  تتم�أ�س�س  وما  ذاتية،  و�أناوية  وفردية  واجتماعية 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الح�شر، الآية: 19.  	(((
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�صافية �أو �شائبة مريبة م�شكوكة منكرة، وبقدر تفاعلاته وتوا�صلاته التداولية والوظيفية مع 
الكينونات المعرفية والوجودية والقيمية والجمالية المتحاقل والمتجاورة والقريبة والمما�سة 
والبعيدة، �أو فقط مع ذاته �أو مع حقول مت�ضادة ومتناق�ضة ومتقابلة له، وذلك نموذج توالد 
�أو تنازلية ت�سافلية، مع  ذاتي وقانون �سل�سلة متواليات هند�سية متنامية ت�صاعدية ارتقائية 
مكونات الكينونات الإن�سانية والطبيعية والملكوتية، وتبعاً لن�سق �أو نظام التنا�ص �أو التداخل 
التزاوج  �أو  والتلاقح  التوا�صل  في  و�ضعفاً  �شدة  والتقاول(  )التفاعل  والأقوال  الأفعال  بين 
المتقابلة  �أو  المتناظرة  �أو  المتوازية  والعمل  النظر  �أفعال  كينونات  مكونات  بين  والت�صاهر 

فيما بينها في جميع العوالم الممكنة كعالم الدنيا والبرزخ والآخرة.

وعليه، �إنّ فعل النظر والعمل العقلاني الإرادي الحر للكائن الإن�ساني بكل ما يحمل من 
�أك�سيولوجية،  �أخلاقية  وقيم  �أنطولوجية وجودية،  �إب�ستمولوجية معرفية، وتحققات  حمولات 
ذاتية  �أركيولوجية  ومراتب  جنيولوجية،  وراثية  وموروثات  ا�ستطيقية،  فنية  جمالية  وقيم 
م�ستقلة، �إ�ضافة �إلى م�ضاعفاته التوالدية الناتجة عن عمليات التوا�صل والات�صال الا�ستيعابي 
والتفاعلي، والتداخل والاندماج الجزئي �أو الكلي، والت�صاهر والتزاوج الحميمي بين مكوناته 
وكينوناته المتحاقلة �أو في الحقول الأخرى، هو تعبير وتج�سيد ودلالة لي�س فقط على حقيقته، 
من  نحت  وهي  بـ )حمقلة(  عنه  التعبير  يمكن  ما  �أو  وممكناته،  احتمالاته  �سل�سلة  وعلى  بل 
العمل، وحتى  �أو  النظر  �أو  الفعل  �أنّ ذات  �إلى  ي�شي  القول  والاحتمال، وهذا  الحقيقة  كلمتي 
لا  قد  ودلالته  و�أن�ساقة  وبناءاته  بنْيته  في  الثاوية  وحقائقه  ومفاهيمه  لن�صو�صه  بالن�سبة 
تعبر عن الحقيقة وحدها، و�إنما يمكن �أن تمتد مدياتها لت�شمل مجالات الاحتمال والممكن 
والم�ستحيل، �إذا ما �أردنا ا�ستطالة مدياتها و�أعماقها و�آفاقها لا بدّ من �أنْ نذهب في الا�ستدلال 
�إلى �أبعد مداه. وعليه بِمَكْنتنا تجنب وتحا�شي �أحادية �أو ثنائية المعنى والم�ضمون والحقيقة 
للفعل والقول والنظر والعمل �أو للن�ص �أو للمفهوم، الأمر الذي يمكننا من التعامل مع منطق 

متهدد المراتب )المنطق الت�شكيكي التراتبي التدريجي(. 

والدرجات  المراتب  فيه  تتعدد  ن�سقي  نموذج  خلال  من  يتم  والتزاوج  التوا�صل  وهذا 
التجاذبية والتنافرية �أو الإيجابية وال�سلبية �أو الت�صاعدية والت�سافلية والتنازلية بين مكونات 
والعمل  النظر  �أفعال  كينونات  وغايات  ووظائف  وتداولات  ودلالة  وماهية  بنْية  وعنا�صر 
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تجاوزاً  وذلك  والتداني،  التعالي  �أو  والمناق�ضة  التع�ضيد  وخطاطة  لنموذج  تبعاً  المختلفة، 
الراتوبية  لل�سُلّمية  متعددة  �صنافات  وهناك  ال�صارمة،  الثنائية  والت�صنيفات  للتق�سيمات 
ال�سُلّمية  على  تا�سعاً  عن�صراً  �أ�ضفنا  وقد  وثمانية،  و�سباعية  وخما�سية  ورباعية  ثلاثية  منها 
الثمانية الدرجات، وذلك كما هو مبين في الخطاطة التالية، والتي �أ�شرنا �إليها عدة مرات 

في الف�صول ال�سابقة واللاحقة.

ال�سلم التدرجي لتكوثرات المفاهيم والمعاني

100- 20+60- 60+80- 40+40- 80+20- 100+0

وتجدر الإ�شارة �إلى �أنه يمكن من خلال بع�ض عنا�صر �أو مكونات النواة انبناء وت�شييد بنية 
تتطابق مع البنية التي نختزنها في معارفنا الخلفية عبر ما يقدمه ذلك العن�صر والعنا�صر 
والتعقيد،  التدريج  �أهمية  تبيان  ن�ستطيع  وبذلك  وتنبئية،  واحتمالية  ا�ستدلالية  عمليات  من 
�أو نموذج  الأمر الذي ي�ستع�صي القيام بهذه العمليات الذهنية لو اقت�صرنا فقط على ن�سق 
وعليه،  والعدمية.   / الم�ساوقة  �أو  المزايلة   / المطابقة  مثل:  ال�صارم؛  الثنائي  التق�سيم 
لهما فوائد ومنافع عظيمة علمية وعملية، ومعرفية ووجودية، ومادية  والتعقيد  التدرج  ف�إنَّ 
ومعنوية، وعقلية وعرفانية، ولها من �آفاق ومديات ممتدة و�أعماق �شاقولية متعمقة ت�ستوعب 
والأخروي  والبرزخي  والديني،  والدنيوي  والوجودي،  المعرفي  ببعديها  الحياة  مناحي  كافة 
باعتباراتها الوظيفية والتبليغية والوجودية وحمولاتها القيمية والأخلاقية من الثواب والعقاب 

�أو الح�سنات وال�سيئات.

12.2 ماهيات و�أنواع المعايير والموازين القيا�سية لأفعال النظر والعمل وحمولاتهما 
من الح�سنات وال�سيئات 

�أفعال النظر والتعقل  �أوزان و�أثقال حمولات  ثمة موازين ومكاييل توزن وتُقا�س بموجبها 
والتوهم والتخيل، �أو �أفعال ال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال 
ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، بحيث تعتبر دالّة تابعة لقيم الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات 
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تبعاً  والتقدير  القيا�س  دقة  حيث  من  ومتعددة  مختلفة  والمكاييل  الموازين  فكما  والعقاب، 
لطبيعة وماهية �أفعال النظر والعمل، كذلك تتعدد وتتباين قيم الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات 
وقيم  ومكاييل  موازين  عن  تختلف  العبادات  �أفعال  وقيم  ومكاييل  موازين  حيث  والعقاب، 
المعاملات، وكذلك تتباين تبعاً لحمولات بنْية �أفعال النظر والعمل من حيث �إذا كانت فردية 
ذاتية �أم عائلية �أم اجتماعية �أم تاريخية �أم كونية. وفيما يلي ن�ستعر�ض ب�شكل مخت�صر وموجز 

بع�ض هذه الموازين والمكاييل، وذلك على النحو التالي: 
12.2.1 معيار وميزان وعد�سة ال�شهادة والولاية الأولى والثانية

المعيار والميزان الكلي والأ�سا�سي الجوهري لحمولات �أفعال النظر والعمل من ح�سنات 
القهار،  الأحد  الواحد  بالله  الإيمان  �أو عدم  بالإيمان  ال�شهادة  وعقاب هو  �سيئات  �أو  وثواب 
وذلك لقبول العمل وحمولاته من الثواب والح�سنات، ويت�ضاعف الثواب والح�سنات �أو ال�سيئات 
والذنوب والعقاب تبعاً لمراتب الإيمان والكفر بالله �سبحانه وتعالى من جهة، وب�إ�ضافة ال�شهادة 
 .P الثانية �أنّ محمداً عبده ور�سوله، وذلك تبعاً لمراتب هذه ال�شهادة الإيمانية بالخاتم
لا  �إلا الله وحده  �إله  لا  �أن  »و�أ�شهد  ال�شهادتين  »�إنّ   :Q الإمام علي  يقول  ال�صدد  وبهذا 
�شريك له، و�أ�شهد �أن محمداً عبده ور�سوله«، �شهادتان ترفعان القول وت�ضاعفان العمل، خف 
ميزان ترفعان منه، وثقل ميزان تو�ضعان فيه، وبهما الفوز بالجنة والنجاة من النار والجواز 
على ال�صراط، وبال�شهادة تدخلون الجنة، وبال�صلاة تنالون الرحمة، �أكثروا من ال�صلاة على 
نبيكم ﴿ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ﴾ �صلى 
الله عليه و�آله ت�سليما«))) يقول الإمام علي Q في خطبه: »�أيها النا�س دينكم دينكم)))، ف�إنَّ 

ال�سيئة فيه خير من الح�سنة في غيره)))، وال�سيئة فيه تغفر، والح�سنة في غيره لا تقبل«))).
12.2.2 معيار وميزان وعد�سة ال�شهادة والولاية الثالثة

ترفع دالّة ح�سنات وثواب �أو �سيئات وجزاءات �أفعال النظر والعمل �إلى دالّة ثلاثية الأ�س 

نهج البلاغة، خطبة الو�سيلة. 	(((

لفظا: )دينكم دينكم( من�صوبان على الإغراء، �أي: الزموا دينكم، �أو احفظوا دينكم، �أو �أكملوا دينكم، ونحوها. 	(((

المراد من ال�سيئة - هنا - المغفورة، والفقرة التالية كالتف�سير لهذه الفقرة. 	(((

الحديث الأخير من كتاب الإيمان والكفر من �أ�صول الكافي، ج: 2، �ص: 464، ط: .2 	(((
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الأ�س،  الثنائية  الدالّة  �إلى  المع�صومين  ع�شر  الاثني  الأئمة  وولاية  �شهادة  �إ�ضافة  حالة  في 
والولاية هي:  ال�شهادة  وهذه  عامة.  ال�شيعة  عند  والثواب  الح�سنات  زيادة  يثلث  الذي  الأمر 
�أولياء الله« بالحق من قبل الله على ل�سان وفي حديث ر�سول  »�أنّ علياً و�أولاده المع�صومين 
�أولهما  الثقلين:  فيكم  تارك  »و�أنا   :P النبي  قال  �إذ جاء في �صحيح م�سلم))):   P الله 
كتاب الله فيه الهدى والنور، فخذوا بكتاب الله وا�ستم�سكوا به«، فحث على كتاب الله ورغب 
ونعني  بيتي«  �أهل  في  الله  �أذكركم  بيتي،  �أهل  في  الله  �أذكركم  بيتي،  »و�أهل  قال:  ثُمَّ  فيه، 
و�إنْ  فح�سب،  القلبي  النظري  والإيمان  الإقرار  لي�س  الثالثة  بال�شهادة  والإيمان  الإقرار  هنا 
كان مهماً ومقدمة تمهيدية، �إلا �أنّ الالتزام والتبعية الوجودية والعملية والممار�سة ال�سلوكية 
هي الأ�سا�س والجوهر في م�ضاعفة الح�سنات والثواب، وذلك بتطابق ال�سلوك مع القول مع 
الإيمان مع الدين مع �إر�شادتهم وتوجيهاتهم و�أقوالهم و�أفعالهم R، يقول الإمام جعفر بن 

محمد ال�صادق Q: »كونوا دعاة لنا بغير �أل�سنتكم« �أو »كونوا دعاة لنا �صامتين«.

12.2.3  معيار وميزان وعد�سة ال�شهادة والولاية الرابعة

ترفع دالّة ح�سنات وثواب �أو �سيئات وجزاءات فعل النظر والعمل �إلى دالّة رباعية الأ�س 
في حال �إ�ضافة ال�شهادة والولاية الرابعة: ال�شهادة والولاية الانتظارية العامة للفقيه التقوائي 
الجامع ل�شرائط، والممهدة للولاية الع�صموية الموعودة، وذلك وفقاً لمراتب الإيمان بال�شهادة 
والولاية الطولية الرابعة والعمل بها، وذلك �إلى ال�شهادة والولاية الثالثة، وبهذه ال�شهادة تربع 
�أ�س م�ضاعفات الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والجزاءات في دوال �أفعال النظر والعمل، �إذ 

يقول عزّ وجلَّ في محكم كتابه المقد�س: ﴿ې  ى  ى  ئا   ئائە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  
 ،(((﴾ ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې     ئې  ئې  ئى  ئى  ئى   ی   ی  
�ص والتفقّه بالدين،  فهذه الآية الكريمة تدلّ على وجوب �أن تذهب فرقة من الم�ؤمنين للتخ�صّ
�أنّ على الم�ؤمنين الآخرين �أن  �إلى قومهم �أنذروهم، وهذا الوجوب يلازمه  حتّى �إذا رجعوا 
ا من كان  Q: »ف�أمَّ ي�ستمعوا لهم ويطيعوهم. وفي الرواية عن الإمام الح�سن الع�سكري 
من الفقهاء �صائناً لنف�سه، حافظاً لدينه، مخالفاً لهواه، مطيعاً لأمر مولاه فللعوام �أن يقلّدوه، 

�صحيح م�سلم، ج: 2، �ص: 238. والترميذي: ج: 2، �ص: 308. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التوبة، الآية: 122. 	(((
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وذلك لا يكون �إلّ بع�ض فقهاء ال�شيعة لا كلّهم«)))، ويقول المحقق النجفي H: »لولا عموم 
الولاية لبقي كثير من الأمور المتعلقة ب�شيعتهم معطلة، فمن الغريب و�سو�سة بع�ض النا�س في 
ذلك، بل ك�أنه ما ذاق من طعم الفقه �شيئاً، ولا فهم من لحن قولهم ورموزهم �أمراً، ولا ت�أمّل 
المراد من قولهم: »�إني جعلته عليهم حاكماً وقا�ضياً وحجّة وخليفة، ونحو ذلك ممّا يظهر منه 

�إرادة نظم زمان الغيبة ل�شيعتهم في كثير من الأمور الراجعة �إليهم«))).

12.2.4 ماهية وخا�صية ال�شهادة والولاية الرابعة

ونعتقد �أنّ هذه ال�شهادة الولائية الرابعة تتطلب وعياً و�إيماناً وعقيدة وب�صيرة من جهة، 
وجهداً وجهاداً واجتهاداً ومجاهدة تتفوق وتزيد على الوعي والب�صيرة والجهد والمجاهدة، 
مقاربة ومقارنة بال�شهادات الثلاث ال�سابقة، وخا�صة في زمن الغيبة والانتظار، وذلك لطبيعة 
ويقر  وي�ؤمن  يعتقد  من  وكون  جهة،  من  ومراجعها  وم�صادرها  والحجج  والبراهين  الأدلة 
بال�شهادة الأولى احتمال الإيمان بال�شهادة الثانية �أكبر و�أ�سهل من حيث الإيمان بها، ولكن من 
حيث الدليل والحجة �أ�صعب و�أكثر تعقيداً، وكذلك بالن�سبة �إلى من ي�ؤمن ويقر بال�شهادة الثانية 
ي�صبح الإيمان بال�شهادة الثالثة �أ�سهل و�أقرب، بالرغم من حاجتها �إلى �أدلة وبراهين �أ�صعب 
و�أدق من ال�شهادة الثانية، ونف�س الأمر بالن�سبة للإيمان والإقرار بال�شهادة والولاية الرابعة 
التي لا تتطلب جهداً وجهاداً واجتهاداً ومجاهدة فح�سب، بل تتطلب »جهد الجهد« و»جهاد 
الجهاد« و»اجتهاد الاجتهاد« و»مجاهدة المجاهدة«، �أي: معرفة الأ�س�س والمبادئ والحقائق 
الولائية، وهي  المعرفية  والمجاهدة  والاجتهاد  والجهاد  الجهد  وراء  وما  بعد  ما  والمفاهيم 
ع�صية وع�سيرة على بع�ض الفقهاء والعلماء ناهيك عن المقلدين؛ لكونها تتطلب وعي الوعي 
»ميتا وعي« وب�صيرة الب�صيرة »ميتا ب�صيرة« وعلم العلم »ميتا علم«، ف�ضلًا عما يترتب عليها 
م�شهودة  لكونها  الآنية؛  والت�ضحية  والم�س�ؤولية  والذمة  والميثاق  والوجوب  بالتعهد  الالتزام 

وحيّة ملمو�سة، ويقع الم�ؤمن بها على وجه التفعيل والفاعلية والمفاعلة الحيّة.

لذا نعتقد �أنّ تربيع نف�س النظر والعمل، �أي: »الأ�س�س �أربعة« في دالّة فعل النظر والعمل 

الحر العاملي، محمد بن الح�سن، و�سائل ال�شيعة، م�ؤ�س�سة �أهل البيت، الطبعة الثانية: 1414ه.ق، ج: 27، �ص: 131. 	(((

النجفي، محمد ح�سن، جواهر الكلام، دار الكتب الإ�سلامي، طهران/ج: 12، �ص: 397. 	(((
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ودالّة ح�سناتهما وثوابهما لا يتحقق ذلك �إلا بت�ضمين ال�شهادة والولاية الانتظارية الرابعة في 
تلك الدوال، ف�ضلًا عن ذلك يت�ضاعف الأ�س �أربعاً في دوال �أفعال النظر والعمل والح�سنات 
والمعاني  المفاهيم  ت�ضمين  خلال  من  ال�شهادة  بهذه  والعمل  الإيمان  لمراتب  تبعاً  والثواب 
والحقائق والقيم والت�صورات والأفكار والقرارات والتوجيهات الولائية في دوال �أفعال النظر 

والعمل التي بدورها ت�ضاعف مربعات الح�سنات والثواب.
12.2.5 ميزان النية والق�صدية للفاعل ولفعل النظر والعمل

ونقاوة  و�صفاءً  لله،  خلو�صاً  والعمل  النظر  لأفعال  والق�صد  النية  وت�سامت  تعالت  كلما 
واليقين  وال�صحة  ال�سلامة  تحققت  كلما  وكذلك  والدنيوية،  والذاتية  الأناوية  من  وطهارة 
النظر  قيمة  وتتعاظم  وترتفع  قيمتها  وتزداد  وزنها  يثقل  والا�ستقامة،  والأمانة  وال�صدق 
المعرفي  الإب�ستمولوجي  ب�شقيها  والغائية  والتبليغية  والوظيفية  والتداولية  الدلالية  والعمل 
والإ�ستطيقي  الأخلاقي  القيمي  الأك�سيولوجي  �شقيها  عن  ف�ضلًا  الوجودي،  والأنطولوجي 
الثواب والح�سنات، وذلك  الفني، الأمر الذي يترب عليه م�ضاعفة حمولاتهما من  الجمالي 
�أفعال  وتخف موازين  الارتقائية،  الت�صاعدية  والق�صدية  النية  و�صفاء  لمراتب خلو�ص  تبعاً 
النظر والعمل كلما ف�سدت النية والق�صدية ب�سبب النفاق والرياء �أو المكر والمخاتلة �أو الظن 
وال�شك، وتت�ضاعف خفة الموازين تبعاً لمراتب ف�ساد النية والرياء والنفاق والمكر والخداع، 

فتقل كفة ميزان الذنوب والعقاب وال�سيئات، والعك�س �صحيح �أي�ضاً.
12.2.6 ميزان ومقيا�س الهدف والغاية من فعل �أو قول �أو نظر الإن�سان

كلما كان الهدف �أو الغاية نبيلة ومحمودة، وتتجاوز الذاتية الأناوية �إلى الغيرية التذاوتية 
تت�سع �سعة وعاء ومدار وقطب دائرة الهدف والغاية، فتتمدد امتداتها، وتت�سع �آفاقها وت�ستطيل 
م�ستطيلاتها وتتعمق �أعماقها، الأمر الذي ي�ستوعب الفيو�ضات والآلاء الربانية من الح�سنات 
والتي  جوانية  الوجودية  ذاتها  تحقيق  من  النف�س  كينونة  ويمكن  جهة،  من  والأجر  والثواب 
وثوابها من جهة  �أولًا وعلى دوال ح�سناتها  والعمل  النظر  �أفعال  �ستنعك�س مر�أوياً على دوال 
ثانياً، وتت�سع وت�ستطيل وظائفها التبليغية والتعليمية والتربوية والإنتاجية المعرفية والوجودية 
مو�ضوعاتها  ثيمات  مع  والتفاعل  والتعالق  والتوا�صل  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية 

الفردية والاجتماعية والتاريخية والكونية، وتتوا�صل مع كافة عوالمها المختلفة الممكنة.
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وهذه الأمور هي مدعاة ت�ضاعف ثقل الأعمال وما يمتح منها الثواب والح�سنات والأجر، 
والعك�س �صحيح بالن�سبة للغايات والأهداف الفا�سدة والماكرة والمخاتلة والأناوية �أو المادية 
ال�ضيقة �أو المنفعية الآنية، التي ت�ؤدي �إلى م�ضاعفة خفة الموازين ب�سبب ثقل العقاب والجزاء 
تتعار�ض  التي  الانحدارية،  الت�سافلية  الراتوبية  ال�سُلّمية  لمراتبها  وفقاً  وذلك  وال�سيئات، 
وتت�ضاد مع قيم الأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا الثاوية بالقوة والإمكان في كينونة الذات 
الإن�سانية، الأمر الذي يحقق الذات الوهمية الم�صطنعة والفطرة الموهومة في مجاري حياة 

الكائن.

12.2.7 مكيال ال�سياقات المقامية والمقولية لفاعل فعل النظر والعمل

كلما كان مقام فاعل النظر والعمل رفيعاً وعالياً، �سواء من الناحية العلمية �أو الاجتماعية 
ف�إنَّ ثقل وخفة موازين الأعمال والح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقاب تت�ضاعف بم�ضاعفة 
الت�سافلية الانحدارية لنف�س فعل النظر  �أو  الراتوبية الت�صاعدية الارتقائية  ال�سُلّمية  مراتب 
ومفاهيم  وحقائق  معارف  من  والناظر  العامل  الفاعل  مقام  لحمولات  تبعاً  وذلك  والعمل، 
�أو  والثواب  الح�سنات  لتوالد  ومعجل  ومحرك  م�ضاعف  كعامل  تعمل  وخبرات  وتجارب 
لو قام به جاهل  المقالية  العمل وفي نف�س الظروف  �آخر، نف�س  وبتعبير  والعقاب،  ال�سيئات 
ون�صف متعلم وعالم وفقيه ومرجع لوجدنا �أنّ ميزان ح�سناتهما وثوابهما �أو ميزان �سيئاتهما 
�إلى حدٍّ بعيد جداً. وهذا الا�ستح�سان والا�ستهجان قاعدة دنيوية وعرفية  وعقابهما متباين 
واحد منهم  الق�ضائية، حيث حكم كل  المحاكم  العالم، وحتى في  �أنحاء  معمولة في جميع 
مختلف، و�إنْ كان العمل نف�سه في حال بقاء جميع العوامل والظروف الأخرى ثابتة. وعليه، 
فال�سياق المقامي والمقالي لهما وظائف ت�ؤدي �إلى م�ضاعفة الح�سنات والثواب �أو م�ضاعفة 
ال�سيئات والعقاب، لذا على فاعل النظر والعمل �أنْ يراعي هذا الميزان والمعيار في ممار�سته 
والقول  الإ�شارة  فعل  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  فعل  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  النظر  لفعل 

والكلام، �أو فعل ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع.

المقامية الحقيقة ت�ضيف لكينونة الكائن الإن�ساني حقيقة و�صفة �أنطولوجية وجودية تجعل 
بنْية كينونات فعل نظره وقوله وعمله تت�سع وت�ستطيل وتتعمق لت�ضمين ح�سنات وثواب �أو ذنوب 
و�سيئات وعقاب ب�شكل �أكبر و�أعظم من فاقد هذه المقامية، �سواء كانت علمية �أم اجتماعية 
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�أم تاريخية �أم ح�ضارية �أم كونية، ف�صاحب هذه المقامات تتدرج �سيئات وذنوب وعقوبات، 
�أو فعل  �أو فعل �صمته و�صومتته،  و�أجر فعل نظره وتعقله وتوهمه وتخيله،  �أو ح�سنات وثواب 
ال�سُلّمية الراتوبية  �أو فعل �سيره و�سلوكه وعمله و�صنعه، تبعاً لهذه  �إ�شاراته و�أقواله وكلامه، 
الترجية المقامية. فعلى �سبيل المثال لو ارتكب ذنباً �أو مع�صية ما - وكانت من ال�صغائر- 
فبالن�سبة ل�شخ�صه ف�إنها تُعتبر �صغيرةً، و�أمّا بالن�سبة �إلى بُعده الاجتماعي �أو حمولات الذنب 
والمع�صية من ت�أثيرات تاريخية وح�ضارية و... ف�إنها تُعدّ كبيرةً؛ لأنها �سوف تتفاعل وتترابط 
ال�صغير  الذنب  ونواة  وجذر  وجذع  حقل  في  وتتداخل  وتتقارب  وتتما�س  وتتجاور  وتتحاقل 
والحقير، الأمر الذي يجعل نف�س الذنب يتعاظم ويت�ضاعف ب�سبب قبحه وف�ساده من جهة، 
ويتعاظم ويت�ضاعف في �أذهان ونفو�س المجتمع بحكم مقام ال�شخ�ص الكبير في المجتمع، 
الخ�صبة  الأر�ضية  توفرّ  و�إنها  ثانية،  جهة  من  اللوغاريتمي  �أ�سها  بم�ضاعفة  م�ضاعفة  فهي 
واحرافها  انت�شارها  �سرعة  �إلى  ي�ؤدي  الذي  الأمر  بها،  المحيطة  الإيكولوجية  البيئة  وتمهيد 
�إذا كان فعل النظر والقول والعمل ح�سناً  و�إغوائها في و�سط عوام النا�س، والعك�س �صحيح 
�أو  العلماء  Q: »كلام  �أو طيباً وجميلًا. لذا يقول الإمام علي  �أو �صالحاً و�سوياً  و�إح�ساناً 

الحكماء �إذا كان �صحيحاً فهو دواء، و�إذا كان خط�أ فهو داء«.

 لفعل النظر والعمل
(((

12.2.8 ميزان ومعيار تكلفة الفر�صة البديلة

الأهمية  ذات  والمقايي�س  الموازين  من  البديلة  الفر�صة  تكلفة  ومعيار  ميزان  يعتبر 
مجال  في  وجوهري  �أ�سا�سي  ب�شكل  توظيفه  يتم  �إذ  الاقت�صاد،  في  الكبيرة  الاقت�صادية 

ين�ص هذا المعيار الاقت�صادي التجاري على �أن الإن�سان العاقل والهادف ي�سعى دوماً و�أبداً �إلى تعظيم �أرباحه وتقليل خ�سارته  	(((
والاحتمالات  المتعددة  للبدائل  ر�شيد  اختيار  ثُمَّ  وتعيين  تحديد  خلال  من  وذلك  قول،  �أو  فعل  �أو  قرار  كل  من  الاقت�صادية 
المختلفة لكافة قراراته و�أفعاله و�أقواله، وفق معايير وموازين دقيقة و�شاملة محمولة ب�أوزان قيمية، تبعاً لأهمية و�شان كل 
واحد منها، وتبعاً لتحقيق �أهدافه المتعالية وغاياته المن�شودة �أولًا، وثانياً تبني ا�ستراتيجيات و�أ�ساليب متعددة و�إعداد خطط 
ور�سم �سيا�سات متنوعة، بغية تحقيق هدف تعظيم الربح �أو الخير �أو الح�سنات، وتقليل الخ�سارة �أو الذنوب والمعا�صي. فعلى 
�سبيل المثال الرقمي، �إذا كان �أمام الإن�سان ع�شرة �أعمال �أو �أقوال كلها خيرة وح�سنة، و�أراد �أن ينفق �أو ي�ساهم بمبلغ دينار 
واحد، عليه �أن يدر�س ويفح�ص بعناية بالغة مردود الدينار من الح�سنات والثواب لكل بديل من البدائل الع�شرة على حده، 
ومِن ثَمَّ يختار الأكثر قيمة والأعظم فائدة وربحاً ومك�سباً، و�إذا ما اختار الأقل ثواباً وح�سنة فهو ح�سب قاعدة التكلفة البديلة 
غير ر�شيد اقت�صادياً في تفكيره وقراراته، بل �إنه خالف �أحكام وقوانين الاقت�صاد �أو تعظيم الربح وتقليل الخ�سارة. وبتعبير 

�آخر فقد �ضحى بربح �أو ثواب قدره 1000 دينار �أو درجة من �أجل ك�سب 100 دينار �أو ثواب.
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كافة  وتقدير  قيا�س  �أ�سا�س  على  تم�أ�س�س  التي  الاقت�صادية  والقرارات  الر�شيدة  الاختيارات 
الأرباح والفوائد والتكاليف والآثار المحا�سبية والاقت�صادية المبا�شرة وغير المبا�شرة، التي 
تترك �آثاراً على الأفعال والوظائف والقرارات ذات العلاقة المبا�شرة لذات فعل النظر والعمل 
من جهة، وعلى الآثار الناتجة من تفاعلاته وتداخلاته وتخارجاته مع كل الأمور التي لها تكلفة 
و�إيراد، �سواء في الحقل المتحاقل �أم الحقول المجاورة �أم القريبة �أم المما�سة �أم البعيدة 
ثانية، وفي الأزمنة القريبة والمتو�سطة والبعيدة. ربما يكون  الفعل والقرار من جهة  لأ�صل 
عمل ما جدَّ مربحاً محا�سبياً ومالياً، ولكنه على الم�ستوى الاقت�صادي )الذي ي�أخذ بالاعتبار 
�أو  الم�شروع  يكون  �أنْ  يمكن  والعك�س  خ�سارة،  يحقق  المبا�شرة(  وغير  المبا�شرة  التكاليف 
العمل يحقق خ�سارة مالية ومحا�سبية، ولكنه يحقق ربحاً اقت�صادياً، وكذلك يمكن �أن يحقق 
ربحاً �أو خ�سارة على الم�ستوى الزمني الق�صير والمتو�سط، في حين يحقق عك�س هذه النتائج 

في الأمد البعيد. 

فبالرغم من الت�سمية الاقت�صادية لهذا الميزان وتوظيفاته في مجال الاقت�صاد، �إلا �أنه 
في الحقيقة ميزان ومعيار عام وكلي يوظف دائماً في القرارات الر�شيدة التي ت�أخذ بالاعتبار 
�أو  الآثار الكلية المبا�شرة وغير المبا�شرة وفي الزمن القريب والبعيد، �سواء كان الم�شروع 
المو�ضوع �أو النظر والعمل اقت�صادي �أم �سيا�سي �أم اجتماعي �أم تربوي �أم عمل خير و�إح�سان 
و�صدقة �أو عبادة �أو معاملة فقهية �شرعية تخ�ضع للاختيار والتف�ضيل والا�صطفاء، حيث جميع 
الفقهية  والمعاملاتية  والعبادية  الخيرية  والأعمال  والأنظار  عام،  ب�شكل  والأنظار  الأعمال 
ال�شرعية تقدر حمولاتها من الح�سنات والثواب �أو من ال�سيئات والعقاب، بقدر ما تحمل من 
حمولات معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية فنية من جهة، و�آثارها المبا�شرة وغير 
�أو  تاريخية  �أو  �أو اجتماعية  تذاوتية  �أو غيرية  �أناوية  المبا�شرة من حيث كونها فردية ذاتية 
ح�ضارية �أو كونية من جهة ثانية، و�إذا كانت هذه الآثار المبا�شرة وغير المبا�شرة امتدادتها 
وا�ستطالاتها و�أعماقها و�آفاقها الزمنية دنْيوية �أم دينية برزخية �أو �أخروية تمتد �إلى ح�سابات 
القيامة وتجاوز ال�صراط وما بعد ال�صراط من جنة النعيم ومراتبها المتعالية من جهة ثالثة.

هذا بافترا�ض ثبات العوامل الأخرى والموازين والمقايي�س ال�سابقة التي لو ت�ضمنت في 
بنْيات وبناءات ودلالات وتداولات وتوا�صلات ووظائف وغايات فعل النظر والتعقل والتوهم 
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والتخيل، �أو فعل ال�صمت وال�صومتة، �أو فعل الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل ال�سير وال�سلوك 
والعمل وال�صنع، لكانت دالتهما الأ�سية لا تت�ضاعف ع�شرات المرات �أو مئات المرات، بل لا 
المكي  والمعيار  الميزان  ب�أهمية هذا  ونعتقد  والمح�سن لا متناهياً.  المعطى  لكون  متناهياً؛ 
لقيا�س الربح والخ�سارة الاقت�صادية في العبادات والمعاملات ال�شرعية، �إذ ذهنية الم�سلم 
التجريبية  المح�سو�سية  المادية  الأمور  ت�ستح�ضر  ونظر  عمل  �أيِّ  بدء  وفي  عادة  الم�ؤمن  �أو 
الفردية، �أو الاجتماعية التي تنظر �إليها بعد�سة منظار وميزان العقل الح�سي، وهو ما ن�سمية 
ميزان التكلفة والربح المبا�شر الح�سي المادي الآني، لو ت�أملنا �إلى نف�س فعل النظر �أو العمل 
�أ�سا�س  المادي المح�سوب على  التجريد  المُلْكي  العقل  العبادي والمعاملاتي بمعيار وعد�سة 

ح�ساب الجنة �أو النار، وهو الميزان الدائم الح�ضور لدى الم�ؤمنين ب�شكل عام. 

ولكن لو ت�أملنا في نف�س النظر والعمل العبادي �أو المعاملاتي بمناظير وعد�سات ر�ؤيوية 
الم�سدد  العقل  وموازين  بمناظير  �أي:  التجريدي،  المُلْكي  العقل  وموازين  عد�سات  تتجاوز 
العرفاني المعقْلن والم�شرْعن الذي يتجاوز ر�سوم وحدود الأ�شياء والأفعال والأنظار، ويبحث 
النظر والعمل، لوجدنا �صوراً مختلفة  و�أعماق فعل  �إلى بواطن  �أي:  عما وراءها وما بعدها، 
من التكاليف والأرباح، �أو من الح�سنات والثواب، �أو من ال�سيئات والعقاب، وبنف�س المنطق 
والقاعدة لو ت�أملنا فيها بمناظير وعد�سات وموازين العقل الوحْياني الم�ؤيد والمت�صل بالعقل 
بواطنها  باطن  ل�شاهدنا   P الخاتمي  المحمدي  والنور  الروح  �أو  الأول  ال�صادر  �أو  الكلي 
الأ�سماء  تكوثرات  حقل  مع  تتحاقل  �أو  تتجاور  �أو  تقترب  �أو  تتما�س  التي  حقيقتها  وحقيقة 
الزمان  �آفاق  تخترق  والتي  تكوثراتها  في  ووحدتها  وحدتها،  في  العليا  وال�صفات  الح�سنى 

والمكان. 

كانت  مهما  العقاب  وحمولات  الذنب  وعمل  وقول  نظر  فعل  ج�سامة  ميزان   12.2.9
�صغيرة وحقيرة

ل  �صحيح �أنّ الخطر الأكبر على الم�ؤمن يكمن في ارتكابه الكبائر من الذّنوب التي تُ�شكِّ
�أو  ال�صغائر  ولكن  والعقاب،  الذنوب  لم�ضاعفة  ومدعاة  الله،  �إلى  �سلوكه  في  حقيقيةً  �أزمةً 
ا�س �أنَّ الم�ساحة بينها وبين الكبائر  اللمم - التي قد يتجاوز الله عنها - ربما تُوهِمُ بع�ضَ النَّ
�شا�سعةٌ جداً، فهو حين ارتكابه لل�صغيرة �سيكون في م�أمن من ارتكابه للكبيرة، وهذا حتماً 



387

بين  وتبادلٌ  تجاذُبٌ  ثمّة  �أنّه  يطان، ذلك  ال�شَّ وو�سو�سة  وء  بال�سُّ ارة  الأمَّ ف�س  النَّ ت�سويلات  من 
م في �إطارها ذلك الفا�صل الزجاجي الرقيق  الكبائر وال�صغائر ي�سقط فيها الغافلون، ويته�شَّ
بين �صغائر الذّنوب وكبائرها، فلا ي�صحو �أولئك الغافلون عن خطر بع�ض ال�صغائر �إلا وقد 
�أبلغ  ولعلَّ  فيها،  الوقوع  طريق  على  وخطواتٌ  للكبائر  ممهّداتٌ  غائر  فال�صَّ بالكبائر،  �سوا  تلبَّ

ۇ  ۇۆ   ۆ    ۈ   ڭ  ڭ     ﴿ تعالى:  قوله  المجال  هذا  في  القر�آن  في  تعبيرٍ 
غائر، و�أن يلتفت �إلى الموارد التي تنقلب فيها  بَ ال�صَّ ۈ  ۇٴ﴾)))، فعلى الم�ؤمن �أن يتجنَّ
 :Q ضا� وايات، �إذ وردَ عن الإمام الرِّ غائر �إلى كبائر، كما يُ�ستفاد من بع�ض الرِّ هذه ال�صَّ
غائر من الذّنوب طرقٌ �إلى الكبائر، ومن لم يخَف الله في القليل لم يَخَفْهُ في الكثير...«. »ال�صَّ

ت�شير هذه النظرية �إلى �أنّ �أ�صل الذنب مهما كان مقداره وحجمه �صغيراً وحقيراً �إلا �أنه 
والربوبية  والمالكية  وال�سيادية  والحاكمية  المقامية  ومقارنته  مقاربته  عند  وعظيم،  كبير 
كائن  قبل  من  وحقيرة  �صغيرة  كانت  مهما  مع�صية  �أو  ذنب  �أو  �سيئة  �أيِّ  ف�صدور  المطلقة، 
ولا  بتاتاً، لا �ضرراً  �شيئاً  لنف�سه  يملك  ولا  ومخلوق،  ومربوب  وعبد  وفقير،  وم�سكين  �ضعيف 
نفعاً ولا حياة ولا ن�شوراً ولا �أيَّ �شيءٍ بتاتاً، �أمام عظمة الله وخالقه وربه و�سيده ورازقه ومالكه 
الذنوب ال�صغيرة  �آخر على  المفهوم ولو ب�شكل  ف�إنها عظيمة وكبيرة، ويجري نف�س  ومولاه، 
ا�ستحقارها  �أو  وا�ستخفافها  ا�ست�صغارها  في  كبّارة  وت�صبح  وتكبر  تتعاظم  ف�إنها  جداً، 
وانتقا�صها وا�ستهانة بها، فينبغي على الم�ؤمن �ألا يلتفت �إلى قَدْرِ المع�صية وحجمها، ولكن 
�إلى قَدْرِ من ع�صى، فلا ينتهك حرمات الله تعالى، ومن الحالات والموا�ضع التي تنقلب فيها 

الذنوب ال�صغيرة �إلى ذنوب كبيرة وكبّارة هي:
نب: 1- الإ�صرار على الذَّ

عندما ن�ستقرئ ون�ستنطق جملة من الآيات القر�آنية المجيدة والروايات النبوية ال�شريفة 
اتٍ وعدمَ المبادرة �إلى التوبة  نب وتكراره لعدّة مرَّ نجد �أنها ت�ؤكد على �أنّ ممار�سةَ ومُعاودة الذَّ
 Q نب الذي هو عين المع�صية لله تعالى، فقد روي عن الإمام علي يُعدّ �إ�صراراً على الذَّ
وجلّ:  عزّ  ويقول  الجرائم«)))  و�أعظم  الكبائر،  �أكبر  من  ف�إنّه  والإ�صرار،  »�إيّاك  قوله: 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 208. 	(((

و�سائل ال�شيعة، ج: 11، �ص: 368. 	(((
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﴿ ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ    ڃ  ڃ  ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ﴾))) �إنّ دلالات الآية وا�ضحة وبيّنة في �أنّ التوبة 
نب ي�ستوجب  لا ت�صح ولا يُغفر الذنب �إلا �إذا ترك الإن�سان الإ�صرار عليه)))، فالإ�صرار على الذَّ
غائر  نب المذكور من ال�صَّ الا�ستهانة ب�أمر الله تعالى وعدم رعاية مقامه تعالى، �سواءً �أكان الذَّ
غيرة على حالها؛ لأنَّ الإ�صرار عليها مع�صيةٌ �أخرى  �أم من الكبائر))). فالإ�صرار لا يُبقي ال�صَّ
وتراكمت حتَّى  وتكاثرت  المعا�صي  توالت  يفعله  ما  دام م�صرّاً على  فما  الأولى،  �إلى  تن�ضمُّ 
نُ الا�ستهانةَ بالله تعالى و�أوامره. وال�سبب في  تغدو كبيرةً، ولا �سيّما �إذا كان الإ�صرارُ يت�ضمَّ
غيرة �إلى كبيرة هو تراكم الظلمة على القلب الذي هو �أ�شبه بال�صد�أ الذي ي�صيب  تحويل ال�صَّ
تلفه، وهكذا  �إلى  الحديد، وينت�شر فيه �شيئاً ف�شيئاً، وي�شتدّ كلّما تراكم ال�صد�أ عليه في�ؤدّي 

ارتكاب ال�صغائر والإ�صرار عليها))).

نب �أنَّ الا�ستغفار لا ينفع مع الإ�صرار على  لة التربوية من فكرة الإ�صرار على الذَّ والمح�صّ
الا�ستغفار«  الذنب �صغيراً، وهذا معنى قولهم: »لا كبيرة مع  ر منه مهما كان  المتكرِّ الذّنب 
لُها  غيرة ولا يتبعها ا�ستغفاراً ف�إنَّ ذلك يحوِّ )طبقاً ل�شروط الا�ستغفار(! كما �أنَّ من يكرّر ال�صَّ

�إلى كبيرةٍ، وهو معنى قولهم: »لا �صغيرة مع الإ�صرار«. 

نب 2- الا�ستهانة بالذَّ

ومقولات  حقول  في  ومقْولتها  حقْلنتها  تم  التي  ال�شريفة  الأحاديث  من  الكثير  هناك 
رات من الذّنوب، �إذ قد يقتل الإن�سان �إن�ساناً ما ويُغفر له ذنبه، ولكن قد يرمي ح�صوة  المحقَّ
�أو م�سمار �صغير ب�شكل تكراري تعمدي، ولم يندم �أو يعتذر ارتكازاً على �أنه فعل ب�سيط و�أمر 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 135. 	(((

نا الم�صطلح، فمع الإ�صرار والمواظبة  مثاله: العين بح�سب الروايات قد تزني، وزناها النظر، ولكن زنا النظر �أ�صغر من الزِّ 	(((
على هذا النظر ي�صبح هذا النوع من الزنا كبيرة. روي عن الإمام ال�صادق Q: »لا �صغيرة مع الإ�صرار، ولا كبيرة مع 
الا�ستغفار«. ]�أ�صول الكافي، ج: 2، �ص: 288[. وروي عن الإمام علي Q: »من �أ�صرّ على ذنبه اجتر�أ على ربه«. ]و�سائل 

ال�شيعة، ج:11، �ص: 368[. 
العلامة الطباطبائي، الميزان في تف�سير القر�آن، ج: 4، �ص: 21. 	(((

نب فلا ي�ستغفر منه �أ�صلًا، و�أن لا يحدّث نف�سه بتوبة،  معاني و�أوجه الإ�صرار: ذُكِر للإ�صرار عدة �أوجه منها: �أن يذنب الذَّ 	(((
فذلك �إ�صرار �أي�ضاً، والإكثار من الذّنوب، �سواء �أكانت من نوع واحد �أم �أكثر، والمداومة على نوع واحد منها.
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هلاك  �إلى  ت�ؤدي  قد  التي  و�أ�ضراره  �أهميته  �إلى  الالتفات  وحتى  الاعتذار،  ي�ستحق  لا  حقير 
الا�ستكبار  منبعه  والا�ست�صغار  والا�ستهانة  الا�ستخفاف  فهذا  خا�صة،  حالات  في  المت�ضرر 
والا�ستعلاء والا�ستحمار للنا�س، وهذه الأمور الممتوحة من ذنب �صغير يتحول �إلى ذنب كبير 
كينونات  مع  ويتوا�صل  يتفاعل  وعندما  جهة،  من  والا�ستعلاء  الا�ستكبار  عليه  يدخل  عندما 
روي عن  وقد  ال�صغير.  الذنب  تعاظم ذلك  �إلى  ي�ؤدي  كبيرة  �أم  �صغيرة  �سواء  �أخرى  �أفعال 
�سماعة، �أنه قال: �سمعت �أبا الح�سن Q يقول: »لا ت�ستكثروا كثيرَ الخير، ولا ت�ستقلّوا قليلَ 
الذّنوب يجتمعُ حتَّى يكون كثيراً، وخافوا الله في ال�سرّ حتَّى تقطعوا من  الذّنوب؛ ف�إنّ قليلَ 

ف«))).   �أنف�سكم النَ�صَ
نب رور واللذّة عند الابتلاء بالذَّ 3- الابتهاج وال�سُّ

�صغيراً  كان  مهما  نب  ذَّ اقتراف  عند  رور  وال�سُّ باللذّة  الإح�سا�س  هو  الابتهاج  حالة  �إنّ 
بع�ض  منه  يمتح  لما  والانفراج  بالراحة  ال�شعور  �أو  لامبالاة  حالة  منه  تولد  �إذا  �إلا  وحقيراً، 
المزايا والفوائد الوهمية وال�سديمية، ت�ستبدل قيمتها الأ�سية المحدودة وال�صغيرة لحمولات 
وال�سيئات  الذنوب  حمولات  �إلى  ت�ضاف  وكبيرة  م�ضاعفة  �أ�سية  قيمة  �إلى  والعقاب  الذنب 
والعقاب �أحمالها الثقيلة والعظيمة التي قد تق�صم ظهر العا�صي والمذنب. فالمع�صية - و�إن 
لُ �إلى كبيرةٍ ب�سبب الابتهاج بها، فبع�ضهم يقع في المع�صية في�سعد  كانت �صغيرةً - قد تتحوَّ
فقد  نف�سه،  نب  الذَّ �أكبر من  نب  بالذَّ رور  ال�سُّ فهذا  الآخرين،  �أمام  عادة  بال�سَّ يتظاهر  �أو  بها 
»من  �أي�ضاً:   Q وعنه  بال�شرّ«)))،  حُ  يتبجَّ من  الأ�شرار  »�شرُّ   :Q علي  الإمام  روي عن 
ذ بمعا�صي الله �أورثه الله ذل«)))، وروي عن الإمام زين العابدين Q: »�إيّاك والابتهاج  تلذَّ
نب؛ ف�إنَّ الابتهاج به �أعظم من ركوبه«)))، وعنه Q �أي�ضاً: »حلاوةُ المع�صية يف�سدُها  بالذَّ

�أليم العقوبة«))).

ف والن�صفة )بفتحتين(: ا�سم من الإن�صاف، وهو لزوم العدل في المعاملات مع الله تعالى وغيره. �أ�صول الكافي،  النَ�صَ 	(((
ج: 2، �ص: 287. 

غرر الحكم، �ص: 462.  	(((

غرر الحكم، �ص: 186. 	(((

بحار الأنوار، ج: 75، �ص: 159. 	(((

غرر الحكم، �ص: 186. 	(((
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غيان نب عند الطُّ 4- اقتراف الذَّ

ال�صغيرة  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  وبنْيات  دوال  وت�ستبدل  تنقلب  التي  الحالات  من 
والحقيرة �أو ال�صغّارة �إلى بنْيات ودلالات كبيرة وعظيمة، هي حال ممار�سة الكائن الإن�ساني 
والتع�سف  والا�ستبداد  والطغيان  وا�ستبداد،  وتع�سف  طغيان  حالة  في  وهو  والمع�صية  الذنب 
وارتكابه  الإن�سان  فتهاون  والمفرق.  والطرّف  الحدّ  وتعدي  تجاوز  �إلى  ي�شي  والإجحاف 
غيان والا�ستهانة ب�أمر الله تعالى؛ فقد قال  لل�صغيرة من غير �أن يعب�أ ب�أمرها هو م�صداق للطُّ

تعالى: ﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ   *  ۅ   ۉ   ۉ    *  ې  ې    ې  ى﴾)))، وبالمقابل قوله تعالى: ﴿ ئا  
غيان، �إذن له بنْية ونواة  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ   *  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې﴾)))، فالطُّ
لا تحرق كينونات الح�سنات والثواب المتحاقلة والمتجاورة �أو القريبة والمما�سة لفعل الذنب 
والمع�صية المتلب�سة والم�شحونة ب�أ�س الطغيان فح�سب، بل حتى ال�سحنات البعيدة من جهة، 
و�أنْ يجعل بنْية الذنب ال�صغير تت�سع وت�ستطيل، لتتكاثر وتتوالد ذنوب ومعا�صٍ توليداً ذاتياً �أو 
توليداً عنقودياً، ﴿ ۇٴ  ۋ  ۋ   *  ۅ   ۉ   ۉ﴾))) و ﴿ ہ  ھ  ھ  ھ   *  ے   ے  ﴾))).

5- التَّجاهر بالمع�صية 

�إنّ بنْية تجاهر فعل نظر وقول وعمل محمول ب�شحنات ذنب ومع�صية و�إنْ كانت �صغيرة 
وحقيرة، �إلا �أنّ خروجه من حالة الكتمان والإ�ضمار والا�ستتار والا�سترار �إلى حالة الإ�شهار 
والإ�شاعة والإف�شاء والإذاعة والإعلان، يجعل له �سوقاً رائجاً لانت�شاره وت�شظيه، فتت�ضاعف 
قيمتها وتكبر قيمة �أ�سها اللوغوراتيمية له، فتتولد من نواة وبذرة ذلك الذنب ال�صغير والحقير 
ذنوب ومعا�صٍ تدخل في �سل�سلة متوالياتها الهند�سية الت�ضاعفية ب�شكل ينمو ويت�سع الذنب من 
جهة، ويدمر ويق�ضي �أو يمنع �أو يقلل من تو�سيع وا�ستطالة جذور وجذوع فعل النظر والقول 
والعمل الح�سن والجمالي من جهة ثانية، والإ�شكالية الكبيرة والكبّارة �أنّ الجر�أة على الذنوب 
ا�ستطالت  �إذا  والكبّارة  والأكبر  والكبيرة  المتو�سطة  الذنوب  على  للجر�أة  مقدمة  ال�صغيرة 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النازعات، الآيات: 39-37. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النازعات، الآيتان: 40 و 41. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النازعات، الآيتان: 37 و 38. مكارم الأخلاق، �ص: 455. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النب�أ، الآيتان: 21 و 22. 	(((
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ودامت فعالية م�ضاعفات �سل�سلة متوالياتها و�أ�سها اللوغاريتمية المتنامية في �صورة قد ت�صل 
�ؤ على خالقه وربه و�صاحب نعمه ورزقه وحياته  �إلى ما لانهاية. والإ�شكالية الكبّارة هي التجرُّ
وبقاءه ومماته. فقد روي عن الإمام الر�ضا Q �أنه قال: »الم�ستتر بالح�سنة يعدل �سبعين 

ئة مغفورٌ له«))). ئة مخذولٌ، والم�ستتر بال�سيِّ ح�سنة، والمذيع بال�سيِّ

نب، وتبجّحاً  ين، وا�ستهانةً بالذَّ ئة مخذولٌ؛ لأنَّ في �إذاعتها ا�ستخفافاً بالدِّ فالمذيع بال�سيِّ
ذلك  وكلُّ  بف�ضله،  عليه  الله  �ستره  لما  وهتكاً  العوام،  بين  له  وترويجاً  له،  وا�ستح�ساناً  به، 
 :Q مذموم عقلًا ونقلًا، وف�ضلًا عن ذلك �أنّه يقرب من الكفر، وقد روي عن الإمام علي
»�إيّاك والمجاهرة بالفجور؛ ف�إنّه من �أ�شد الم�آتم«)))، وعن ر�سول الله P: »كلّ �أمتي معافى 
�إلا المجاهرين الذين يعملون العمل بالليل في�ستره ربه، ثُمَّ ي�صبح فيقول: يا فلان، �إنّي عملت 
»�إنّي   :Q ال�صادق  الإمام  «)))، وروي عن  �ستر الله عزَّ وجلَّ البارحة كذا وكذا، فيك�شف 
جائر،  �سلطان  �صاحب  ثلاثة:  لأحد  �إلا  منهم،  حقنا  عرف  لمن  الأمّة  لهذه  النّجاة  لأرجو 

و�صاحب هوى، �أو الفا�سق المعلن«))).

12.2.10 ميزان ومقيا�س الو�سيلة المبتغية لدوال �أفعال النظر والعمل وحمولاتهما 
من الح�سنات وال�سيئات

�إنّ لمبد�أ وقاعدة ابتغاء الو�سيلة دوال �أفعال النظر والعمل دور وا�ضح وجلي في م�ضاعف 
�أو مناق�صة دوال الح�سنات والثواب �أو دوال الذنوب وال�سيئات والعقاب والجزاءات، حيث لكل 
فعل نظر وعمل مفتاح وو�سيلة ابتغائية كلية عامة وتو�سطية متميزة وتخ�ص�صية فاعلة في تفعيل 
وتن�شيط وتوليد الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقاب الثاوية في بنْيات وبناءات ودلالات �أفعال 
النظر والعمل، ولا يوجد �أيُّ فعل نظر �أو عمل مهما كان من دون و�سيلة يبتغيها الإن�سان، �سواء 
ب�شكل مبا�شر �أم غير مبا�شر �أم بوعي و�شعور �أم بدون وعي و�شعور، �أقل ما يبتغيه الإن�سان من 
و�سيلة هي الاتكال والا�ستناد �أو الركون واللجوء �أو الاعتماد والوثوق بعقله �أو بقدراته وخبراته 

�أ�صول الكافي، ج: 2، �ص: 428. 	(((

م�ستدرك الو�سائل، ج: 11، �ص: 368. 	(((

كنز العمال، ج: 4، �ص: 239.  	(((

الكافي، ج: 8، �ص: 128. 	(((
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الذاتية، �أو ب�صديق �أو خبير �أو ب�صاحب �أو ب�أي �شخ�ص �أو �شيء خارجي براني. 

مرور  جواز  �سفر  ولكل  حل،  ومفتاح  قفل  و�إ�شكالية  م�شكلة  ولكل  ومفتاح،  قفل  باب  لكل 
وو�سيلة عبور، ولكل تعقيد وغمو�ض و�إبهام مفتاح حلحلة وجلاء وتو�ضيح وتب�سيط، وله محطة 
ت�أمل وتوقف يتزود منها الطاقة والم�ؤمن من الذكر والمناجاة والدعاء، وله م�سار و�سيرورة، 
وخط و�سير م�ستقيم واحد وخطوط منحنية ولولبية ومقعرة ومحدوبة، ولكل فعل نظر وعمل 
قفل ومفتاح، وله فاتحة وبادية يبد�أ بــ ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾، وله خاتمة ينتهي بـ»ال�شكر 

والحمد«، ولكل فعل نظر وعمل طريق، ﴿ چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ   
ڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ ﴾)))، وله مرف�أ ومر�سى ير�سو ليختم 

فيه ال�شكر والحمد والثناء، وله و�سيلة و�سبيل يبتغيه �إليه ﴿ے  ۓ  ۓ   ڭ  ڭ  
ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ﴾))). 

هذه المقدمات والتمهيدات ي�ستكمل فعل نظر وعمل الكائن الإن�ساني رحلته و�أ�سفاره 
الأمانة  و�صيانة  وحفظ  و�أداء  المطلق،  والحق  المطلقة  الحقيقة  عن  البحث  في  الأربعة 
المعرو�ضة والم�ؤتمن عليها، والوفاء بالعهد المعهود، و�إقامة الخلافة الا�ستخلافية والدين 
والنبوية  الإلهية  الخم�سية  الولايات  وطاعة  الخم�سة  ال�شهادات  و�إقرار   ،P الخاتمي 
والإمامية الع�صموية والانتظارية الفقهية التقوائية والإنبائية الفطرية والعقلية الإن�سانية 
الباطنية، وذلك في �إطار ن�سق علائقي مفتوح على المطلق والغيب والمثل الأعلى وقد�س 
الأقدا�س، وفي �سياق العلاقة الثنائية التداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية بين الكائن 
�أو الموجود الناظر والعامل الإن�ساني الجزئي والن�سبي والمتغير، وبين الله عزّ وجلَّ المطلق 
والخالق،  والمخلوق  والرب،  المربوب  بين  وثوقة  متينة  وعروة  وبرابطة  والثابت،  والكلي 
وال�ضال  والباقي،  والزائل  والمالك،  والمملوك  والغني،  والفقير  والرازق،  والمرزوق 
الوجود)))،  والواجب  الوجود  والممكن  والجواد،  والبخيل  والمعطي،  وال�سائل  والهادي، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنعام، الآية: 153. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 153.  	(((

هذه كلمات من مناجاة الإمام علي Q ا�ستفدنا منها في تبيان العلاقة بين ممكن الوجود وواجب الوجود، وبين الن�سبي  	(((
والمتغير والمطلق والثابت تعالى.
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المطلق  �أو  الوجود  وممكن  الوجود  واجب  بين  البينية  العلاقة  �شديد  واختزال  وب�إيجاز 
والن�سبي.

لقد جرت �سنة الله وحكمته وعلمه وق�ضا�ؤه وقدره �أنْ لا تتم هذه العلاقة الثنائية �إلا بتو�سط 
و�سيط ومو�سوط �سماه الو�سيلة، كما يقول عزّ وجلّ في محكم كتابه المقد�س. وعليه، ف�إنّ دوال 
فعل النظر والتعقل والتوهم والتخيل، �أو فعل ال�سكوت وال�صمت وال�صومتة، �أو فعل الإ�شارة 
القر�آني  الإ�سلامي  المنظور  وال�صنع، وفق  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أو فعل  والكلام،  والقول 
ومت�سامية  الغيب  على  ومنفتحة  متعالية  �أنها  �أو  وحقة،  حقيقية  بدالة  تو�صيفها  ي�ستحق  لا 
المحيطة  وقيمها  و�شروطها  وتجاوز ظروفها  المغلقة  �أن�ساقها  بتعدي  �إلا  الأعلى،  المثل  �إلى 
)الاجتماعوية(،  والاجتماعية  )التاريخانية(،  التاريخية  نزعتها  حدود  على  والتعالي  بها، 
والإن�سانية )الإنْ�سانوية(، والاقت�صادية )الاقت�صاديوية(، والثقافية )الثقافيوية(، والعلمية 
والغير  )الأناوية(  والأنا  )التذوتية(،  والذاتية  )التجربانوية(،  والتجريبية  )العلمانوية(، 
المعرفية  النظر والعمل وتطوقها من جميع حدودها وجوانبها  �أفعال  التي تحد  )الغيرية(، 
المح�سو�سية،  المُلْكية  والمادية  الو�ضعوية  الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية 
وم�ؤيدة  م�سددة  معقْلنة  عقلانية  �إلى  تفتقد  التي  المجردة،  العقلانية  الأحوال  �أح�سن  وفي 
�أي: عقلانية معقْلنة بالعقل  ومنفتحة على الدين والوحي والغيب والمتعالي والمثل الأعلى، 

الكلي �أو المت�صلة بالروح والنور الخاتمي وال�صادر الأول.

وت�أ�سي�ساً على ذلك، يُفتر�ض على الفاعل الناظر والعامل �أنْ ي�شرع في تعيين الو�سائط 
من  والمو�ضوع  الذات  بين  تربط  التي  والمت�ساوقة،  المتنا�سخة  والو�سائل  والمو�سوطات 
والتخيل  والتوهم  النظر  فعل  دوال  في  ثانية،  والمطلق من جهة  الأعلى  مثله  وبين  جهة، 
فعل  �أو  والكلام،  والقول  الإ�شارة  �أو  وال�صومة،  ال�صمت  �أو  والتوحْين،  والتعرْفن  والتعقل 
ال�سلوك والعمل وال�صنع، في ن�سق علائقي عام ينظم ويدير ويدبر ويحيل ويربط ويوفق 
وي�ؤول ويف�سر بين ما هو وجود و�صيرورة، وواقع ومحتمل، وب�شكل عام بين الواقع والمثال، 
والظاهر  والمحكم،  والمت�شابه  والمطلق،  والن�سبي  والثابت،  والمتغير  والجزئي،  والكلي 
والدنْيوي  والروحي،  والمادي  والمك�سوف،  والمك�شوف  والم�ضمر،  والمعلن  والباطن، 
والتاريخي  والح�ضاري،  والوحْياني،والكوني  والعرفاني  والمعقول،  والمح�سو�س  والديني، 
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والاجتماعي، والفردي التذويتي والغيري التذاوتي، داخل مجاري دوال عوالمها المختلفة 
الممكنة.

ولكن الحقيقة المجهولة �أو المتجاهلة والمن�سية �أو المتنا�سية والغافلة �أو المتغافلة عنها 
وال�صنع  والعمل  النظر  فعل  في  التفكير  قبل  هي  القر�آني  المنظور  وفق  الإن�ساني،  الكائن 
عليه، بدءاً و�أ�صلًا وقبلًا و�سلفاً، الا�ستح�ضار والتفكير في الو�سيلة والو�سيط والمو�سوط من 
جهة، و�أنْ يكون هذا المو�سوط �أو الو�سيلة من نف�س �سنخ وجن�س دوال فعل النظر والعمل، و�أنْ 
والوجودي  المعرفي  ي�ستمر ويدوم ح�ضورها  و�أنْ  تكون مت�شاكلة ومتناظرة ومت�ساوقة معها، 
والقيم الأخلاقي والجمالي الفني بدينامية ديمومية من جهة ثانية، وبكل م�ستوياتها العلمية 
الح�ضارية  مو�ضعاتها  وبكل  ثالثة،  جهة  من  والوحْيانية  والعرفانية  والفل�سفية  والفقهية 
والت�أريخية والاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والثقافية و... �إلخ من جهة رابعة، وبكافة 
عوالمها الممكنة من جهة خام�سة، وذلك في �صورة ديمومية حيّة ودينامية م�ستمرة ون�سق 
منفتح على الغيب والمطلق والمثل الأعلى وقد�س الأقدا�س، بغية �ضمان دينامية ا�ستمرارية 
حاكميتها وناظريتها وقيوميتها وقوامها وقيامتها ومقوميتها حتى خاتمية فعل النظر والعمل، 
�إ�ضافة �إلى ذلك ديمومتها البعدية �إلى �أنْ تدخل في دوال فعل نظر وعمل جديد �آخر الذي 
قد يتطلب ويبتغي و�سيلة مو�سوطة من نوع و�سنخ وجن�س �آخر مختلف من الأ�سماء الح�سنى 

وال�صفات العليا، وهكذا دواليك.

لذا قيل: �إنّه من �آداب الإ�سلام التي يت�أدب بها الم�سلم هي الت�سمية بب�سم الله الرحمن 
الرحيم قبل ال�شروع ب�أيِّ فعل نظر وعمل، و�أنْ يتو�سطه الذكر، وينهيه بال�شكر والثناء، ويختمه 
بالحمد لله. هذا �صحيح ولا غبار عليه من جهة الآداب الإ�سلامية، ولكن فقه فل�سفة دوال 
النظر والعمل الذي �سعينا �إلى ت�أ�سي�سه وت�أ�صيله وت�أثيله يتجاوز ويتعدى م�س�ألة الآداب، لي�ؤكد 
على �أهميتها وحقيقتها الأنطولوجية الوجودية والمعرفية الإب�ستيمولوجية والقيمية الأخلاقية 
�أو  المو�سوط  ح�ضور  يكون  دونها،  من  التي  الا�ستطيقية،  الفنية  والجمالية  الأك�سيولوجية 
العاقلة  النف�س  �إلى ح�ضور وجداني وجودي في  يفتقد  باهتاً  �شكلياً ولفظياً  الو�سيلة ح�ضوراً 
بالعقل  م�ؤيداً  ووحْيانياً  بالوحي،  م�سدداً  قلبياً  وعرفانياً  تجريدياً  وا�ستدلالياً  ح�سياً  عقلًا 
و�سيطاً  لكونها  الأنطولوجي؛  وجودها  �إلى  تحتاج  وال�صنع  والعمل  النظر  دوال  بينما  الكلي، 
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ومو�سوطاً �أو و�سيلة تحمل في طياتها الكثير من المعاني والحقائق، ف�ضلًا عن مخزون طاقة 
ووقود لدوال النظر والعمل، وخيطٍ هادٍ رابطٍ بينها وبين الغيب والمطلق والمثل الأعلى، الذي 
ال�صلاح  �إلى  الو�صول  والعملانية  التنظيرية  الدوال  هذه  خلال  من  ويبتغي  الكائن،  ين�شده 
الدنْيوي والفلاح الديني وال�سعادة الأبدية والإنابة التوابية والدنو القرباني والدناوة التقربية، 

�إلى كمال الكمالات وجمال الجمالات ومطلق المطلقات الله عزّ وجلّ.

ف�سفينة دوال النظر والعمل تحتاج �إلى هادٍ ومر�شد، ومَمْيلة وبو�صلة، ومنْقلة وميزان في 
�إبحارها في بحر الأنظار والأعمال الذي تتلاطم وتت�ضارب فيه الأفكار والمعاني والمفاهيم، 
والا�ستراحة  التوقف  عند  فيه  تر�سو  ومر�سىً  �سفينته،  منه  وتبحر  ت�شرع  مرف�أ  �إلى  وتحتاج 
لل�سير في رحلتها القادمة، فلكل دالة فعل نظر وعمل �سفينة ومو�سوط وو�سيلة تركبها وتتو�سل 
خا�صة  �سيرورة  ومدار  �سير  خط  لها  وكذلك  لها،  ومنا�سب  مميز  ومر�سى  مرف�أ  ولها  بها، 
بها تتلاءم وتتنا�سب مع حمولاتها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية، ومع 
حمولاتها العلمية والفقهية والفل�سفية والعرفانية والوحْيانية، وتتنا�سب مع بنْياتها وبناءاتها 
التكوينية والتركيبية والتراكبية، ومع دلالاتها وتداولاتها وتوا�صلاته، ومع وظائفها وغاياتها 
المتعالية، ومع تحيناتها وتزمناتها وت�أيناتها في عوالمها الممكنة. �إذن المو�سوط والو�سيط �أو 
الو�سيلة لي�ست و�سيلة واحدة، بل هي و�سائل ومو�سوطات متعددة ومتنوعة ومتراكبة ومت�شككة 
لها �سُلّمية راتوبية متعددة ومتدرجة تتعالى وتت�سافل تبعاً لتنا�سباتها وتنا�سخاتها مع غايات 

دوال فعل النظر والعمل.

مختلفة  م�ضاعفة  �أ�سية  قيمة  لها  الو�سائل  من  وو�سيلة  المو�سوطات  من  مو�سوط  وكل 
الوجودية  لمراتبها  تبعاً  والعمل،  النظر  فعل  وعقاب  �سيئات  �أو  وثواب  لح�سنات  ومتعددة 
التكاملية وعلاقتها ال�صميمية التنا�سبية مع بنْية وبناء ودلالة ووظيفية وغاية فعل النظر 
ال�شخ�صية  التج�سيدية  �أو  المعرفية  العليا  و�صفاته  الح�سنى  الله  �أ�سماء  �إنّ  حيث  والعمل، 
الوجودية ب�أولياء الله لها مراتب وجودية متعددة ومختلفة، �أو متنا�سبة ومتوافقة مع طبيعة 
متعاك�سة،  مت�ضادة  �أو  متناق�ضة  متنافرة  تكون  قد  �أو  والعمل،  النظر  فعل  وغاية  وماهية 
لذا في الدعاء لا بُدّ من ذكر �أ�سماء الله الح�سنى و�صفاته العليا ب�شكل يتنا�سب مع حاجة 
الذاكر والداعي، �أي: ي�ستح�ضر وي�ستذكر الرحمن والرحيم والغني والرازق والمحي لطلب 
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الرحمة ورفع الفقر وزيادة الرزق والحياة، و�أنْ لا ي�ستذكر �شديد العقاب والعذاب والمميت 
والقاب�ض.

12.2.11 معيار وميزان ا�ستبدال ال�سيئات �إلى الح�سنات

الفنية  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  الحمولات  �أنّ  ذكرنا  قد 
الح�سية  وبتكويناتها  الإن�سانية،  والفردية  والاجتماعية  والتاريخية  الح�ضارية  بمو�ضعاتها 
والعقلية والعرفانية والوحْيانية المت�صلة بعوالمها المختلفة الممكنة، هي التي تولّد وتن�شئ 
�أ�س م�ضاعفات دوال ح�سانات وثواب �أو �سيئات وعقاب  �أفعال النظر والعمل، حيث �إنها ثاوية 
في بنْيتها وبناءاتها ودلالاتها، والتي لها قابليات و�إمكانات مكنونة بالقوة والإمكان والاحتمال، 
و�إن�سانية  كينونات طبيعية  تتوا�صل مع  تفجر طاقات  والا�ستطالة جوانية  الامتداد  لها قدرة 
وملكوتية متحاقلة في حقلها وتتتفاعل مع كينونات في حقول متجاورة وقريبة ومما�سة وحتى 
البعيدة عن نواتها وحقلها الأ�صلي، الأمر الذي يوّلد ح�سانات م�ضاعفة متكوثرة في �صورة 
لاخطية و�سيرورة متواليات هند�سية متنامية تحمل دوالها �أ�ساً لوغاريتمياً ع�شرياً على الأقل، 

وقد تزيد �إلى �أ�سٍّ مئويٍّ �أو حتى ما لانهاية.

والذنوب  لل�سيئات  ال�سلبي  الواحدي  الأ�س  وانقلاب  ا�ستبدال  هو  كله  ذلك  من  والأعظم 
�إلى الح�سنات والثواب، حيث �شاءت قدرة وق�ضاء  �إلى الأ�س الع�شري والمالانهاية الإيجابي 
وقدر الكريم والرحيم والرحمن والغني والمح�سن المطلق وفوق المطلق، �أنْ يجعل من الكلمة 
الطيبة �أو الا�ستغفار قوة و�سلطة خيرة بمجرد �أنْ يتم الات�صال والتما�س والتفاعل مع الكلمات 
ال�سيئة �أو الذنوب وال�سيئات تقوم ب�إزالتها وم�سحها عن بكرة �أبيها، وتحويلها ب�شكل م�ضاعف 
�إلى ح�سنات وثواب و�أجر، وهذا يتم �أولًا ب�إزالة ال�شوائب والدن�س والأو�ساخ، فتتغير بنْية نواتها 
والح�سنات  الخيرات  ت�ضاعف  و�صالحة  وخيرة  ح�سنة  بنْية  �إلى  وال�سيئة  والخبيثة  الفا�سدة 
�أفعال النظر والعمل مرة ثانية، وهذا الأمر الذي يجعل حياة  عند تفعيلها في مجرى دوال 

: ﴿ۀ  ۀ   الكائن الإن�ساني لا وجود فيها للي�أ�س والقنوط، بل رجاء و�أمل، �إذ يقول عزَّ وجلَّ
ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ےے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ  ڭڭ  ۇ     ۇ   ۆ  ۆ﴾))). 

المرجع: القر�آن المجيد، الزمر، الآية: 53. 	(((
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وقوله   ،(((﴾= ۆ  ۇ   ۇ   ڭڭ   ڭ   ڭ   ۓ     ﴿ تعالى:  لقوله  وم�صداقاً 
تعالى: ﴿ے   ے  ۓ  ۓ  ڭ    ڭڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ   ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ﴾))).

12.2.12 و�سيلة الو�سائلة »ميتا و�سيلة« �أفعال النظر والعمل

�صحيح �أنّ هناك و�سائط ومو�سوطات وو�سائل متعددة ومتنوعة، ولكن هناك �أي�ضاً و�سيط �أو 
مو�سوط �أو و�سيلة كلية عامة ت�شميلية توحيدية ت�ستغرق فيها كافة الو�سائل الأخرى الم�شروعة، 
فالت�سمية بـ ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾ في البدء، والذكر والثناء في الو�سط والأثناء، وال�شكر 
والحمد في الخاتمة، هي مفاهيم ومعانٍ وحقائق معرفية ووجودية كلية ت�شميلية ت�ستغرق في 
ب�ؤرتها وبنْيتها ون�ساقها كافة معاني ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾، وفي الذكر والثناء كل �أنواع 
ومراقي الذكر والثناء، وفي ال�شكر والحمد كل �أ�شكال ومراتب ال�شكر ودرجات الحمد، �إلا �أنّ 
ن�سبية دوال فعل النظر والعمل وال�صنع، ون�سبية دوال كينونة النف�س الإن�سانية، ون�سبية �أدواتها 
وو�سائلها الإدراكية المعرفية لها من حوا�س وعقل وقلب ووحي �إنبائي و�إخباري، تفر�ض على 
المت�ساوقة والمتنا�سخة  المعاني والمفاهيم والحقائق  �أنْ ي�صطفي ويختار  الإن�ساني  الكائن 
الثاوية بالقوة والإمكان في بنْية وبناء ون�سق وب�ؤرة الت�سمية والذكر والثناء وال�شكر والحمد 
ي�صلح  بحيث  والإنّية،  والتحقق  والانوجاد  والفعل  الوجود  ز  حيِّ �إلى  والتمركزية،  التبئيرية 
�أو  الر�سالة  وم�ستترات  وم�ضمرات  لمكنونات  و�إ�شارة  ودلالة وعلامة  ورمزاً  عنواناً  يكون  �أنْ 
�أفعال النظر والعمل، التي من مهامها الرئي�سة الك�شف والإعلان والإظهار  �أو دوال  الكتاب 
والا�ستح�ضار لها بو�ضوح وجلاء في دوال �أنظارها و�أفعالها، بغية اتحادها اتحاداً وجودياً مع 
كينونتها النف�سية �أو الذاتية �أو الروحية المت�شكلة من نتاج تلك الدوال، وعليه تترتب �أ�س�س 

دوال م�ضاعفات الح�سنات والثواب �أو الذنوب والعقاب لأفعال النظر والعمل.

فهي و�سائل للتو�سيط مختلفة تفتح وتتو�سط وتختم بها دوال �أفعال النظر والعمل وال�صنع، 
لذا لكل فعل نظر وعمل و�سيلة خا�صة ومميزة به، ولكن هذا التعدد والتنوع والت�شكل لو�سائل 
ودائمة  وثابتة  كلية  ت�شميلية  عامة  و�سيلة  وجود  �ألبتة  ينفي  لا  التو�سطية  والأعمال  الأنظار 

المرجع: القر�آن المجيد، هود، الآية: 114. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، الأحزاب، الآية: 71. 	(((
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كافة  فيها  وتراكبت  وا�ستجمعت  ا�ستغرقت  قد  لكونها  والأعمال؛  الأنظار  كل  بها  يتو�سل 
الو�سائل التو�سطية الفرعية والجزئية، يمكن تو�سيطها لكافة مغالق �أقفال الأنظار والأعمال، 
لكن الم�شكلة والإ�شكالية هي في مَنْ يمتلك هذا المفتاح �أو الو�سيلة الكلية الت�شميلية العامة؟ 
التي  والمت�سامية  المتعالية  و�أعمالنا  �أنظارنا  خلال  من  ن�صنعها  كيف  �أي:  نمتلكها؟  وكيف 
المتجلية  العليا،  الح�سنى وال�صفاتية  الأ�سمائية  الأنظار والأفعال  �إلى  وتت�سامى  تتعالى على 

لمطلق المطلقات وللمثل الأعلى وفوق الأعلى �سبحانه وتعالى. 
وعليه نعتقد �أنّ من اعتبر �أنّ �آية ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾ �آية م�ستقلة وواحدة من �آيات 
كل �سورة على حدة، ربما كان منطقه ومفهومه ور�ؤيته �إليها من هذه الزاوية والر�ؤية، والله 

�سبحانه وتعالى العالِم. 
12.3 تنا�سبية و�سنخية الو�سيلة مع ماهية وغائية فعل النظر والعمل

هذه ال�سنخية والتنا�سبية بين الو�سيلة ودوال فعل النظر والعمل ي�ؤكدها ويقرها القر�آن 
المجيد، حيث تبد�أ كل �سورة له بـ ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾، الذي هو �آية من �آيات ال�سورة، 
�آية القر�آن والوجود والكون  �إنه  �إنْ قلنا:  �آية الآيات كلها، ولن يجانبنا ال�صواب  بل ربما هو 
والعالم كله، ففي رواية للإمام علّي Q ما م�ضمونه �أنّ كافة �سور القر�آن قد ا�ستجمعت 
معانيها وحقائقها و�سننها وقوانينها في �سورة الحمد الفاتحة، و�أنّ �آيات �سورة الفاتحة قد 
ا�ستغرقت وا�ستجمعت معانيها وحقائقها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية 
والباء هي  الباء،  ا�ستجمعت في حرف  و�إنها  ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾)))،  �آية  في  الفنية 
والوجودات  والعالم  الكون  الله  خلق  �أجلها  من  التي  والعلوية  المحمدية  والحقيقة  الروح 

الممكنة كافة.
�إلى مفتاحها  لي�س كل �سورة تحتاج  �أن  �إنْ قلنا:  وت�أ�سي�ساً على ذلك لا يجانبنا ال�صواب 

نقول: ربما �إنّ كلمة الرحيم م�ستغرقة في كلمة الرحمن، وكلمة الرحمن م�ستغرفة في كلمة ا�سم، وهو الله �سبحانه وتعالى،  	(((
وحرف الباء هو ذلك المجهول المطلق والغيب المطلق، �أي: غيب الغيوب العنقاء الذي لا يعرفه �إلا الله نف�سه فح�سب. كما 
ت�شير الرويات المروية عن النبي P و�أهل بيته R، ف�ضلًا عن القر�آن المجيد في �أنّ بال�صلاة على محمد و�آله تنالون 
الرحمة، والرحمة يعني المودة والمحبة وال�شفقة والإح�سان والر�أفة والحنان والرفق والعطف والمرحمة والإ�شفاق من جهة، 
وتطرد الإجحاف والا�ستبداد والا�ستعباد، والبغي والتع�سف، والجور والظلم، والعنف والق�سوة والقهر، من دوال �أفعال النظر 

والعمل لدى الكائن الإن�ساني.
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المتمثل في ﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾ فح�سب، بل كل �آية من �آيات �سورتها وكل حرف من 
حروف كلمات �آياتها، ف�ضلًا عن كلمة و�آية الذكر مفتاحها المو�سوط بينها، وكلمة و�آية ال�شكر 
�آية  �أبوابها الأخرى، وذلك بعد تملكها ب�صك  والحمد المختومة لها بابها الذي ينفتح على 
﴿ ھ     ھ  ھ   ھ﴾ فهذه الآية و�إنْ ت�شابهت وت�شاكلت حروفها وكلماتها الظاهرية، 
�إلا �أنها تتباين كل التباين، من حيث مراتب ودرجات وامتدادات وا�ستطالات و�أعماق وعوالم 
معانيها وحقائقها الطولية لت�شمل كافة حقائق ومعاني �سورتها. فهذه الكلمات �أو الحروف �أو 
بوا�سطتها مغاليق  تفتح  وا�ستحواذية  افتتاحية  �آيات وكلمات مفتاحية  الواقع  الآيات هي في 
�أخلاقياً  �أنطولوجياً وقيمياً  �إب�ستيولوجياً معرفياً ووجودياً  والمقفلة  الم�ؤ�صدة  الأبواب  �أقفال 
�أك�سيولوجياً وجمالياً ا�ستطيقياً؛ لكونها تمتلك على ثروة غنيمة وعظيمة من معاني وحقائق 
الوجود الثاوية في الآيات والكلمات والحروف القر�آنية الإن�سانية الأنف�سية والطبيعية الآفاقية 
في  وتعينه  الإن�ساني  الكائن  تزود  والطاقة  القوة  من  وتمتلك  جهة،  من  الملكوتية  والإلهية 
عوالم  مجاري  في  وال�سلوك  والعمل  والنظر  الفكر  �سيرورة  ا�ستمرارية  ودينامية  ديمومة 
معاني كلماتها الملكوتية والمُلْكية، ف�ضلًا عن امتلاكها خرائط موانئ ومرا�سي ر�سو �سفينتها 

المعرفية والوجودية �إلى بر الأمان لت�ستقر برهة 

رموازين قيا�س قيمة حمولات الأفعال والأقوال من الح�سنات والثواب
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13.1 مقدمة

هناك ثمة مفاهيم و�أفعال مقلوبة في حياة الإن�سان، �إذ تتقدم النهايات على البدايات، 
والخبر على المبتد�أ، والخاتمة على المقدمة، والعربة على الح�صان، والجواب على ال�س�ؤال، 
النّية على مقدماتها وم�ستلزماتها، فما لم ن�ضمن �سلامة و�صحة و�صدق مقدمات كينونة النّية 
�أجوف  البنْيوية التكوينية والتركيبية والتراكبية  و�أنا�سقها  بنْيتها وبناءتها  والق�صدية، تكون 
�سائلة  والتوا�صلية  التداولية  وعلائقها  فقيرة،  �ضعيفة  الا�ستدلالية  ودلالتها  وهباء،  وخواراً 
مائعة وه�شة ورخوة، وطبيعة وظائفها وغاياتها حقيرة وو�ضعية و�سافلة. فالنّية لا تت�شكل ولا 
تُبنى نواتها وجذورها وجذوعها �إلا بعد ت�ضبيط وتحديد ت�صورات منافع وفوائد فعل القول 
�أو العمل وت�صديقها ت�صديقاً حقيقياً علمياً وا�ضحاً ودقيقاً، ومِن ثَمَّ ال�شوق لها ل�سد الحاجة 
والفقر والعوز لها، وبعد ذلك الحب لها؛ لكونها تفيد الكمال الإن�ساني والتقرب �إلى الله، ومِن 
ثَمَّ الرغبة لها والطلب والإرادة، وهنا ي�أتي و�ضع ت�شكل النّية بعد ا�ستجماع تلك المقدمات 
المعرفية والوجودية لفعل القول والعمل، �أما من ينوي �أولًا ثُمَّ يرغب ويحب ويت�شوق �إلى عمل 
�أو �شرب �أو �أكل �شيء ما من دون ت�صور منافعه وفوائده وم�ضاره وخطورته والت�أكد والت�صديق 
بها، يعني �أنّ النّية كانت خالية وخاوية وجوفاء من �أية معرفة ت�صورية وت�صديقية للقول �أو 
�أو �أر�ضية موهومة �سرابية �سديمية.  �أنّ النّية قد ت�شكلت على ت�أ�سي�سات وتقيدات  �أو  للعمل، 
بعيدة عن حقيقتها،  �أو  قريبة  �إما  مغت�صبة  �أر�ضية  على  ومعمرة  مبنية  الأحول  �أح�سن  وفي 
ك�أر�ضية الخواطر ال�شاردة �أو الرغبات الواهية �أو الميول الجانحة �أو ال�شوق والحب الطارئ 
�أو النزوات الأهواء النف�سية المتقلبة �أو الغرائز الحيوانية وال�شهوانية، وذلك �إما جهلًا منه 
�أو عمداً، و�شعوراً �أو لا�شعوراً. فهي في الحقيقة حقل �أو �أر�ض لا ت�ؤول ملكيتها �إلى كينونة النية 

والق�صدية المعقلنة والم�شرعنة للعمل �أو القول ال�صالح والح�سن.
والأكثر �أهمية وخطورة هي الأعمال والأقوال المبنية على نيات وق�صود بنياتها م�ضمرة 
�أو القلب؛ لكونها  �أو العقل  لل�شعور  �أو غير �صريحة ومعلنة  وثاوية في عمق لا�شعور الإن�سان، 
ن�ستعيره  و�شاهد  دليل  وخير  حجاب.  و�ألف  �ساتر  �ألف  وراء  مت�سترة  مرئية  غير  محجوبة 

رفقه فل�سفة النّية والق�صد ودوال ثواب وح�سنات �أفعال النظر والعمل
�ش

ع
ث 

ل
ثا

ل
 ا

ب
با

ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 404

لكونه مو�ضع بحث  المقد�س دون تحليل و�شرح؛  �إليه عزَّ وجلَّ في محكم كتابه  �أ�شار  هو ما 
وال�سيئات،  الح�سنات  من  والأقوال  الأعمال  بحمولات  وعلاقته  اللا�شعور  لمو�ضوع  وتف�صيل 
 : وجلَّ عزَّ  وقوله  ڇ﴾)))،  ڇ    چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ    ﴿ تعالى:  فيقول 

*   ڱ  ں    ں  ڻ  ڻ   ﴿ ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  
نيته ويق�صد ق�صديته على  الإن�سان قد ينوي  �أنّ  ال�شريفة  الآية  لنا  ڻ    ڻ﴾))) قد توحي 
�أ�سا�س ما لا تتطابق مع فعل العمل الذي يقوم به، �أي: هناك ت�ضاد وتناق�ض بين النّية المعلنة 
وحتى الم�ضمرة وبين �سيرورة ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع، �إذ الأنا الظاهرة والحا�ضرة 
وال�شاعرة لا تدرك ولا تعرف حقيقة و�أ�سا�س النّية المبتنية؛ لكونها مرتكزة على فكرة و�أ�سا�س 

وحالة م�ستترة م�ضمرة متمو�ضعة في اللا�شعور واللاوعي للإن�سان. 

وي�ستفاد من الآية الكريمة وغيرها �أنَّ الإن�سان في بع�ض الأحيان لا يجانبه ال�صواب في 
يزرع  �إنه  بل  فقط،  وا�ستراتيجياتها  و�أدواتها  و�أ�ساليبها  وغاياتها  الحياة  مو�ضوعات  اختيار 
�أر�ضاً مغايرة تمام التغاير، وي�سقي زرعاً متبايناً كل التباين والاختلاف عن الحقيقة الواقعية 
بتوهمٍ  معتقداً  فاح�شاً  ف�ساداً  الأر�ض  في  فيف�سد  المعلنة،  ونيته  بنية ق�صديته  في  المكنونة 
�صلاح و�صحة وخيرية عمله وقوله، �إما بجهالة الجهلاء �أو بلا �شعور عميق وبلا وعي دفين، 
في  وهي  واللا�شعور،  اللاوعي  عالم  من  ال�سفلى  الطبقات  في  م�ستوطنة  وبنية  بق�صد  �أي: 
غاية الإ�ضمار والإخفاء عن عالم الوعي وال�شعور الإن�ساني، وذلك ب�سبب تراكمات الذنوب 
وركامات المعا�صي، وتر�سبات الن�سيان ومكرورات اللامبالاة والغفلة، �أو �شدة الانغما�س التام 
الدقيق  والتقييم  الم�ستمرة  والرقابة  الدورية  المراجعة  الدنيا من جهة، وغياب  في ملذات 
والتقويم ال�صحيح للأفكار والمفاهيم والكلمات المخزونة في عالم ال�شعور والإدراك قبل �أن 

ت�ستوطن في عالم اللا�شعور. 

وعليه �أنه في �أح�سن الأحوال، يبني �أبنية وطوابق فوقية �إما تجارية �ضعيفة ه�شة، �أو بناءً 
فوقياً مخالفاً لأ�صول وقواعد هند�سة البناء المعماري، �أو وفقاً لقواعد الهند�سة المعمارية، 
الانهيار  �إلى  م�آلاتها  فت�صبح  والق�صدية،  للنية  التحتية  الت�أ�سي�سات  تتحمله  لا  بنيان  ولكنه 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 9. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآيتان: 11 و12. 	(((
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هي  والنتيجة  ال�سماء.  في  وعالياً  �شامخاً  البنيان  كان  مهما  �آجلًا  �أو  عاجلًا  �إنْ  وال�سقوط 
الدمار والهلاك وال�ضرر والف�ساد وال�شر، بعد ما كان يتوقع منه فعله الخير والفائدة والبركة 

والاعتمار. 

�أ�سا�سية للجزاء على فعل  �إنّ هناك ثمة م�ستندات ومدونات  وت�أ�سي�ساً على ذلك، نقول: 
ت�صور ونظر وتفكر وتعقل وتوهم وتخيل، �أو فعل �سكوت و�صمت و�صومتة، �أو فعل �إ�شارة وقول 
ون�صن�صة وكلام، �أو فعل �سير و�سلوك وعمل و�صنع �إرادي حر، الذي بمقت�ضاه ي�ستحق قيمة 

مادية ومعنوية موجبة كالثواب والح�سنة والأجر، �أو �سالبة كال�سيئة والذنب والعقاب. 

والقول  النظر  �أفعال  متواليات  وا�شتراطات  مقدمات  �سل�سلة  بين  والتفريق  التمييز  �إنّ 
�ضرورية  اللامبا�شرة  �أو  البعيدة  �أو  والمتحاقلة  والقريبة  والمتجاورة  المما�سة  والعمل 
كينونة  بنية  ت�شكل  �إنها  والق�صدية، حيث  النية  كينونة  بناء  توفرها عند  ي�ستلزم  و�أ�سا�سية 
والتركيبية  التكوينية  والغائية  والوظيفية  والتداولية  والدلالية  البنْيوية  وماهيتها  بينْيتها 
والتراكبية الحقيقية الوجودية؛ لما لها من ت�أثير مبا�شر وغير مبا�شر على جوهر ونواة وجذر 
وجذع بنية النية والق�صدية، �إذ تت�شكل معالمها وتنبت جذورها في ف�ضاء القلب ومحيطه، 
النّية  وتنقية  ت�صفية  في  تعمل  تراتبية  متوالية  �سل�سلة  وفق  بينها  فيما  وتت�شابك  وتتداخل 
من ال�شوب والروب، فت�صبح مر�آة النّية م�صقولة �شفافة مل�ساء تنعك�س فيها وتتجلى كافة 
متعلقات فعل النظر �أو القول �أو العمل في �صورة ا�ستجماعية ا�ستغراقية في نواتها وبنْياتها 
قد  الذي  البراني  العمل  ذات  بدلًا من  والح�سنات  الثواب  ت�صبح هي مو�ضع حمولات  التي 

يتحقق وقد لا يتحقق.

وت�أ�سي�ساً على حقيقة حاكمية وناظرية العقل الكلي على النظام الكوني و�إدراته وتوجيهه 
بنْية  في  ومندكة  مركوزة  متعينة  وغايات  �أهداف محددة  نحو  وتقويمه  وتنظيميه  وتر�شيده 
كينونته وفطرته الإن�سانية، وهذه الغاية من دون ا�ستح�ضار ديمومي معرفي ووجودي دائمي 
بنْيات  داخل  م�ستقيمة،  ا�ستقامية  وطريقة  ا�ستوائية  بو�سيلة  نحوها  والتوجه  النية  لكينونة 
والقول  النظر  �أفعال  دوال  ووظائف  وتوا�صلات  وتداولات  وا�ستدلالات  ودلالات  وبناءات 
ومقايي�سها  وموازينها  وميلها  اتجاهاتها  �سيرورة  والعمل  والقول  النظر  دوال  تفقد  والعمل، 

وت�سلب وتفرغ غاياتها و�أهدافها من المعنى وتدور في حلقة دائرية مفرغة. 
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13.2 بناء بنْية كينونة النية وح�ضور �صورتها وحقيقتها لدى الذات في دوال النظر 
والعمل

بادئ ذي بدء، تجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ الق�صدية �أو النية في العمل �أو القول لا علاقة لها 
�إرادية، وانبناء  �أو توارد الخواطر القلبية اللا�إرادية، بل هي حالة �شعورية  بالنطق الل�ساني 
�أنطولوجي وجودي في عالم النف�س �أو الروح، �أطلق عليها النية �سواء ق�صد الخير �أو ال�شر، 
وهناك ارتباط تلازمي وعلاقة دالية بين قيمة الثواب والح�سنات وعظمة الق�صدية الخيرية 
�أو النية المن�شود تحققها، و�إنّ قيمة النية �أو الق�صدية هي نف�سها دالة في عظمة المق�صود 
النهائي المراد الو�صول �إليه والتقرب منه لنيل مر�ضاته وا�ستح�سان قبوله من العمل �أو القول 
القلبية  وال�شهودية  والعقلية  الح�سية  ال�شواهد  والثواب منه. جميع  ا�ستجلاب الخيرات  بغية 
ت�ؤكد ب�شكل قاطع ويقيني �أنَّ الموجود الوحيد ذا ال�صفات الذاتية العظيمة المطلقة والقادر 
على تحقيق �أق�صى مقا�صد ومطالب وغايات المحمولة في بنية وجوهر النية، هو الله �سبحانه 
وتعالى، وهو الموجود الوحيد الأحد الجدير بالتوجه والتق�صد والميل والخ�ضوع والعبادة من 
دون غيره. وعليه، ف�إنَّ التزلف والتقرب �إلى مطلق المطلقات والمثل الأعلى ومنتهى الغايات 
العبادة  م�سلك  خلال  من  �إلخ  و...  والحكمة  والرحمة  والكرم  والقدرة  والحياة  العلم  في 
والمادي  والاجتماعي  الفردي  والارتقاء  التكامل  �إلى  الم�ؤدي  والقول  العمل  �أي:  الخال�صة، 
والمعنوي التدرجي ال�صعودي في �سلم تلك ال�صفات ببعديه المعرفي والوجودي، هو الذي 

يحقق غايات الفعل والقول بمكوناتهما العقلية والق�صدية والخيرية النفعية. 

ومن الجدير بالذكر والتنويه �أنَّ الحديث عن الق�صدية والنية غالباً لا يخلو من تناق�ضات 
نف�سية  ممار�سات  وت�ؤ�س�س  فا�سدة،  مفاهيم  �ضوئها  على  تت�شكل  خطيرة،  وحقيقية  ظاهرية 
من  النية  �أو  الق�صدية  ووظيفية  م�ضمون  الأمر،  حقيقة  في  تفرغ  م�شوهة  وعملية  وعقلية 
محتواها وجوهرها الذي يجعل النية �أف�ضل و�أعظم من الفعل �أو القول نف�سه. �إنَّ انبناء ال�شيء 
العظيم والكبير ي�ستوجب مقدمات وجهوداً عظيمة، وعناية وحر�ص كببرين، بينما في واقع 
الحال، ن�شاهد �أنَّ الغالبية العظمى من الب�شر يتعاملون مع كينونة انبناء الق�صدية �أو النية 
وظيفتها  وا�ستغفال  الت�أ�سي�سية،  عملياتها  وا�ست�سهال  الحقيقية،  قيمتها  ا�ست�صغار  بطريقة 
وقيمتها الارتقائية، نا�سين �أو متنا�سين �أنَّ النية والق�صدية في واقع الحال هي عملية معرفية 
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�إب�ستمولوجية ووجودية �أنطولوجية في غاية الأهمية والدقة، وت�ستلزم بالغ العناية والحر�ص، 
وذلك لعدة اعتبارات عقلية و�شرعية وفطرية:

في  المنال  �سهلة  لي�ست  وهي  والعقلية،  النف�سية  مقدماتها  وتهيئة  توفير  �ضرورة  �أولها: 
زحمة الخواطر والت�صورات المتناق�ضة والمتناف�سة.

وثانيها: ت�ستلزم الق�صدية �أو النية بنية تقعيدية متينة و�صلبة تتحمل �أعباء الأبنية الفوقية 
المطلقات  ومطلق  الجواهر  بجوهر  ومو�صولًا  متو�سلًا  متعالياً  حقيقياً  جوهراً  وتتطلب  لها، 

والمثل الأعلى.

�أثارها  تقدير  في  ومعقدة  واقت�صادية  دقيقة  ح�سابية  عمليات  ت�ستوجب  �أنها  وثالثها: 
لجميع  عنها  الم�سكوت  وال�ضمنية  المعلنة  ال�صريحة  وتكلفتها  المبا�شرة  وغير  المبا�شرة 
البدائل المتاحة، وذلك وفق قواعد اقت�صادية معروفة مثل: تكلفة الفر�صة البديلة، والمنفعة 
والتكلفة الحدية، �سواء في �صورتها المادية �أم المعنوية، وذلك �إذا ما �أردنا تحقيق تعظيم 

هدف الخيرية والنفعية من الأفعال والأقوال البرانية ونيتهما الجوانية.

ورابعتها: بحاجة �إلى متابعة م�ستمرة ومراقبة دائمة ولإعادة التقييم وتقويمها من الف�ساد 
والاعوجاج ل�ضمان ا�ستمرارية بقاء �صحة مقوماتها الت�أ�سي�سية لبنيتها التحتية و�شموخ ��شأن 
كينوناتها الانبنائية من �أبنيتها الفوقية المتمثلة في كينونات وجودية من �أنظمة وم�ؤ�س�سات 
�سيا�سية واجتماعية واقت�صادية وتربوية و... �إلخ في الواقع المعي�ش من جهة، وارتقاء بقيمة 
تامة  تكون خال�صة  تدريجياً حتى  و�إكمالها  و�إتمامها  وتقويتها  بت�صقيلها  النية  �أو  الق�صدية 
، مما تمكن التقيعيدات البنيوية التحتية لنية الفعل والقول م�ؤا�س�سة على �أ�سا�س  لله عزَّ وجلَّ
قاعدة لا خوفاً من العقاب والنار، ولا طمعاً في الثواب والجنة، بل عرفاناً برب الأرباب وخالق 
الكون والإن�سان، وا�ستحقاقاً للنعم والآلاء الربانية والفيو�ضات الإلهية التي �أنعمها الله على 
الإن�سان وف�ضله على كافة الكائنات، وذلك �ضماناً لتحقيق عن�صر تعظيم الخيرية والنفعية 

كركن ثالث من �أركان الفعل �أو القول الإن�ساني العقلاني. 

لقلقة  �أو  قلقلة  مجرد  هي  النّية  هل  هو:  الذهن  �إلى  يتبادر  الذي  الجوهري  ال�س�ؤال  �إذن 
الل�سان، �أو مجرد فكرة �أو �شعور �أو وخاطر عابر �سبيل، �أو حالة قلبية تنبثق مباغتة ومُبادهة 
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�إنها حالة  �أم  ومقدمات،  �إنذار  �سابق  دون  ومن  يدخل على حين غرة  �إنها �ضيف  �أو  وفج�أة، 
انتظار وترقب وا�ستعداد، �أو حالة تكون وتحقق عن �سابق ت�صور ومعرفة وعلم، �أم �إنها �سيرورة 
ديمومية دينامية واعية ومدركة وعالمة وعارفة تُر�سم ت�أ�سي�ساتها وتقعيداتها، وتُعدّ خرائطها 
الهند�سية البنْيوية والبنائية، وفق �سل�سلة مقدمات تمهيدية ت�صديرية متدرجة ومتراتبة ترتيباً 
�إب�ستيمولوجياً معرفياً و�أنطولوجياً وجودياً، تت�شكل وتتكون كينونتها وبنْيتها البنائية التكوينية 
والتركيبية والتراكبية وفق ن�سق ونظام حيّ، تنمو وتتكامل فيه وهي متمو�ضعة بين حالات تكون 
الإرادة والطلب، وبين حالات تحقق العزم والأداء والعمل، �أي: هي نتيجة �إرادة وطلب حقيقي 

وفق دوال عنا�صره ومقوماته التي ت�ؤهل الرغبة �أنْ ترتقي �إلى كينونة طلب و�إرادة.

لذا نعتقد �أنّ النية لي�ست كينونة جاهزة �أو ممكنة الا�ستيراد والت�صدير �أو التقليد والمحاكاة 
متى ما �شاء الكائن ا�ستح�ضارها تكون تحت �إمرته و�سلطته و�إراداته، فهي كينونة بنائية لها بنْية 
تكوينية وتركيبية وتراكبية في غاية الدقة ومنتهى الخطورة، ولها دلالات وا�ستدلالات هند�سية 
معرفية ووجودية وقيمية �أخلاقية وجمالية فنية في غاية اللطافة والب�ساطة والظرافة والرقة 
النية«  العك�س تبعاً لكينونة »نية  �أو  والإحكام والإتقان، ولها وظائف وغايات متعالية مت�سامية 
الحاكمة والناظرة والقائمة والقوامة والقيومة والمقوّمة لكينونة نف�س النية، فهناك فرق بين 
بناء كينونة النية وح�ضورها في دوال �أفعال النظر والعمل للكائن الإن�ساني، فال�شيء بادئ ذي 
بدء، لا بُدَّ من وجوده الأنطولوجي ثُمَّ ح�ضوره الفعّال والديمومي الدينامي في دوال وفي بنْيات 

وبناءات ودلالات وا�ستدلالات وتداولات وتوا�صلات ووظائف وغايات �أفعال النظر والعمل. 

�إنَّ لح�ضور �صورة وكينونة النية في الذات �شروطاً وا�شتراطات متعددة، منها: ح�سية وعقلية 
ومنها قلبية روحية ووحْيانية، و�إنه ح�ضور كياني ووجودي �أنطولوجي بجانب ح�ضوري ماهوي 
و�صوري، وهو ح�ضور �إرادي ق�صدي �إلى نف�س ذات الكيان الذاتي من جهة، وح�ضور باتجاه 
الكيانات الذاتية الأخرى و�إلى الواقعيات بمعناها المادي المح�سو�س واللامادي الميتافيزيق، 
وعلينا �أنْ ندرك �أنّ هذا الح�ضور الق�صدي هو ح�ضور مزدوج �أو مثلث �أو مربع التركيب في 
بنية فعل الح�ضور؛ لكونه ي�شمل في طيات فعله الواحد ح�ضور الذات �إلى ذاتها، وح�ضورها 
والعقل،  والق�صد  والإدراك  الوعي  الب�شر �صاحب  لها من  الم�شابهة  الذوات  �إلى غيرها من 
وح�ضورها �إلى ماهية وحقائق الكينونات الحيوانية والنباتية من جهة ثالثة، وح�ضورها �إلى 
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الملكوت  �إلى  الملكوتي  ف�ضلًا عن ح�ضورها  الطبيعية،  المادية  الكينونات  وماهيات  حقائق 
الأعلى ومطلق المطلقات وكمال الكمالات الواجبة الوجود مقابل ممكنات الوجود، ولكنها لا 
تح�ضر �إلى غيرها في محو كامل وغياب وتام لذاتها، ولا ت�صبح في و�ضع ن�سيان وغفلة تامة 

وكاملة لذاتها.
13.3 ا�ستراتيجية ا�ستبدال وقلب معادلة اختيار وتفا�ضل الفعل �أو القول �أو النية

في الأغلب، وخا�صة عند العوام من النا�س يح�صل قلب عملية اختيار فعل القول �أو العمل 
�أو  �أو القول  �أو اختيار الفعل  ال�سيئات، حيث يتم تعيين  �أو  �أو النية وحمولاتها من الح�سنات 
النيّة قبل معرفة دوالها �أو متغيرات وعنا�صر تعيّنها وماهيتها وحقيقتها �أو قبل تقدير وتقويم 
قيم حمولاتها من الثواب والح�سنات �أو العقاب وال�سيئات، كما هو حال من يعين ويختار �أو 
ي�شتري ب�ضاعة �أو خدمة ما �أو لا، �سواء ب�صورة ع�شوائية، �أم �ساذجة وب�سيطة، �أم من دون 
وعي و�شعور، �أم قبول ما يفر�ض عليه فر�ضاً، »وبتعبير يتخذ قرارات ارتجالية عفويّة فردية 
المعيارية  الحجية  فتفقد  والخيرية  ال�صلاح  على  قائم  ون�سق  نظام  على  لا  ذاتية،  منفعية 
وتقويم  بتقدير  يقوم  ال�شيء،  ويملك  ويقتني  الثمن  يدفع  ما  بعد  ثُمَّ  التنا�سب«  و�ضرورة 
مع  والت�ساوق  والان�سجام  بالتكيّف  يقوم  �أخرى  حالات  وفي  قيمته،  دوال  وعنا�صر  متغيرات 
قيمته  �أو  والا�ستعمالية،  التبادلية  قيمته  �أو  والجمال،  والأخلاق  وال�سعادة  والخيرية  المنافع 
الاجتماعية وال�سيكولوجية. وبالتالي قمنا بقلب معادلة الاختيار والتفا�ضل، حيث كان يفتر�ض 
قبل تعيين واختيار ال�شيء �أو القول والفعل والنية، معرفة قيم متغيرات دوال قيمها المختلفة 
والمتعددة، ثُمَّ التعيين والاختيار والتفا�ضل، و�شبيه هذه الحالة هو كمن يقوم باختيار اللبا�س 
�أولًا ثُمَّ يقوم بتقييم وتقويم الج�سد حتى ينا�سب طول وعر�ض وحجم اللبا�س، في حين كان 
يفتر�ض �أن يحدد طوله وعر�ضه وحجمه واحتياجاته ومنافعه التبادلية والا�ستعمالية و... �إلخ، 
ثُمَّ يقيم قيمته التي على �ضوئها يختار المنا�سب والأف�ضل من حيث الغاية المن�شودة من �شراء 

�أو اختيار اللبا�س المعين.
13.4 م�ستويات ح�ضور النية �إلى الذات نف�سها و�إلى غيرها 

�إلى ماهية الح�ضور والمق�صود الأنطولوجي  �أن ن�شير  بادئ ذي بدء، من المنا�سب جداً 
والإب�ستمولوجي له، هناك مق�صود ومعنى عام متعارف ومتداول بين النا�س، مفاده �أنَّ ماهية 
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الح�ضور هي ما تعبر عنها �ألفاظ للمجيء والظهور والانك�شاف والبيان والو�ضوح وغيرها من 
�أو كح�ضور  التدري�سية،  القاعة  الأ�ستاذ في  الألفاظ لها في مكان معين، كح�ضور  مرادفات 
الممثل على م�سرح التمثيل، هذا الح�ضور فقط ي�سجل لأثبات ظاهرة الح�ضور، وهناك معنى 
خا�ص للح�ضور يتعدى المعنى اللفظي وي�سكن في بنية حقيقة وماهية فعل الح�ضور، كا�شفاً 
حمولاته الإب�ستيمولوجية المعرفية والأنطولوجية الوجودية والأك�سيولوجية القيمية الأخلاقية 
ت�شعيباته  وبمختلف  تمو�ضعاته  ب�شتى  الزمانية،  والكرونولوجية  الجمالية  والإ�ستطيقية 
الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والتاريخية والفيزيائية وال�سيكولوجية وغيرها، وكذلك 
والمجاورة  والمما�سة  المتحاقلة  والغيرية  والبينية  الذاتية  العلاقات  من  حمولاته  حاملًا 
والقريبة والبعيدة، كما �أنَّ الأ�ستاذ المحا�ضر يحمل في طيات وجوده وح�ضوره الظاهري في 
القاعة كماً هائلًا من الأهداف والغايات والمعرفة والم�شاعر والأمنيات والرغبات الذاتية في 
علائق �إب�ستمولوجية و�أنطولوجية مع الغير، لي�شكل ظاهرة �أنطولوجية وجودية على نحو ما، 
�شاهداً، �أو م�شهوداً، �أو �شاهداً وم�شهوداً، وذلك دون الانغلاق والان�سداد �أو التقوقع والكهف 

في كهف وقوقعة ذاته فقط.

وهذه الظاهرة والحقيقة هي التي تن�شئ التراتبية والتدرجية في م�ستويات الوعي والعقل 
والق�صد والح�ضور الإب�ستيمولوجي والأنطولوجي لكينونة النية والذات، وعليه تتباين م�ستويات 
ح�ضور النية والق�صدية المعقْلنة �إلى الكيان الذاتي �أو �إلى كينونة الإن�سان والكيانات الأخرى 
بمختلف ت�شعيباتها وتنويعاتها في دوال �أفعال النظر والعمل، وذلك تبعاً لعنا�صر ومتغيرات 
الكينونات  وماهية  زاوية،  من  والنية  الذات  بين  القائمة  الخا�صة  الطردية  الدالية  العلاقة 
وم�ستويات  نف�سها  النية  بم�ستويات  مرتبط  النية  ح�ضور  فم�ستوى  �إليه.  الحا�ضرة  الأخرى 
ح�ضور الكيان الذاتي من جهة، وم�ستويات ح�ضور الكينونات الأخرى من جهة ثانية، وذلك 
جانب،  من  العمودية  وال�شاقولية  الأفقية  والأنطولوجية  الإب�ستيمولوجية  لم�ستوياتها  وفقاً 

وبامتداداتها الكرونولوجية المتعددة وبراتوبية �أك�سيولوجيتها القيمية من جانب �آخر.

فعملية ح�ضور النية �أو الق�صدية المعقْلنة والم�شرْعنة والمعرْفنة والموحْينة لي�ست عملية 
النا�س حين يتحدثون عن نية  للغالبية العظمى من  �آلية روتينية ب�سيطة، كما تبدو  �إجرائية 
العمل بالقول واللفظ المتداول التالي: ما عليك �إلا �أنْ تنوي، �أو لي�س الق�صد ذلك، بل كان 
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الق�صد �أو النية كذا وكذا، وعليك �أن تغير وتعدل نيتك الآن حتى نقبل منك كذا وكذا، وغيرها 
من المرادفات اللفظية والتعبيرية الأخرى ذات ال�صيت ال�شائع بين النا�س. 

�إنَّ �إن�شاء وانبناء النية وا�ستح�ضارها عملية معقدة ومركبة، ويتطلب جهداً جهيداً، واجتهاداً 
وجهاداً ومجاهدة من جانب، وعملية ت�أ�سي�سية وتقعيدية وت�أ�صيلية وت�أثيلية لبنية تحتية �أ�سا�سية 
بالعقل  المعقْلن  فالح�ضور  والعقاب.  الثواب  من  عليه  يترتب  وما  العمل  وقيمة  فعل  لحمل 
الكُلياني هو فعل �أ�صيل و�أثيل من �أفعال الذات الكيانية والكينونية داخل دائرة الذات نف�سها، 
وداخل دوائر الح�ضور المختلفة في الكيانات الأخرى، �سواء كانت مادية فيزيائية مح�سو�سة 
�أم معنوية ميتافيزيقية، في علاقة حميمية ارتباطية �صميمية مزدوجة �أو ثلاثية �أو رباعية مع 
الغير، �أيّاً كان. وهي بحاجة �إلى جهد جهيد، ور�ؤية �أفقية و�شاقولية، وظاهرية وباطنية، وغيبية 
و�شهودية، وا�ستراتيجيات و�أهداف �شاملة وغايات متعالية، وذهن حاذق، وقلب �صافٍ و�سليم، 
ونموذج  ون�سق  مدرك،  واعٍ  و�شعور  الكلي،  والعقل  والوحي  بال�شريعة  وارتباط  متيقظ،  وح�س 
فنية، ف�ضلًا  قيمية متعالية وجمالية  �أك�سيولوجية  وا�ضح، ومنظومة  و�أنطولوجي  �إ�ستيمولوجي 
عن �إح�سا�س كرونولوجي ب�أبعاد وقيم زمكانية ح�ضور النية في كينونة الذات الكيانية الإن�سانية، 

وبجميع متعلقاتها وعلاقاتها وعملياتها الكينونية مع الكيانات الغيرية الأخرى.
وحمولاتهما  المعقْلنة  النية  لح�ضور  والإب�ستيمولوجي  الأنطولوجي  المق�صود  هو  هذا 
 ، الغائية التكاملية وعلائقهما العينية والميتافيزيقية مع مطلق الوجود والكمال، الله عزَّ وجلَّ
�أما غير ذلك، فهو �إما �أدنى درجة راتوبية النية وقيمتها من الثواب والعقاب، �أو �إنها كينونة 
تتموقع في مو�ضع العادة الرتيبة ذات م�ستوى جدِّ متدنٍ من الوعي والإدراك الح�سي والعقلي 
�إن�سانية  بناء هوية  تتموقع على تخوم  �أو  التكاملي،  ال�سير  �آليات  البعيد عن  القلبي  وال�شعور 
تتطابق مع ماهيته الفطرية الداعية �إلى البحث والتعلق والتحقق من كمالات الكرامة والعدل 
والخير والعمل وال�صحة والحقيقة والمحبة والجمال والإيمان والتقرب �إلى مطلق المطلقات 

وكمال الكمالات المطلقة. 
13.5 التفقه والتفل�سف في منظومة المفاهيم المتحاقلة مع كينونة النّية

�أن ن�ستعر�ض جملة من الكينونات  ت�أ�سي�ساً على ما قلناه �أعلاه، نرى من الأهمية بمكان 
الق�صدية،  �أو  النّية  والمرتبطة مع كينونة  والمتفاعلة  والمتجاورة  المتحاقلة  القلبية  الفعلية 
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والتي تدور في فلكها قبل انبنائها �أو تقعيدها، �سواء تلك المتعلقة ب�سل�سلة مقدمات متوالياتها 
لنا  ي�سمح  الذي  النحو  �أم هيكلياً، وذلك على  بنيوياً  �أم  �أم مو�ضوعياً  الكرونولوجية »زمنيا« 

مقام البحث و�أغرا�ضه. 

1 - تفقه مفهوم الإرادة لغة ومعنى 

بادئ ذي بدء، تجدر الإ�شارة هنا �إلى �أنّ الق�صدية �أو النّية لي�ست نية �أو ق�صدية واحدة، بل 
هي نيّات وق�صود تراتبية ت�شكيكية من حيث ال�شدة وال�ضعف، �أو ال�صفاء وال�شوب، �أو النقاء 
والخلو�ص، �أو الروب وال�شك، �أو القوة وال�ضعف، �أو الامتلاء والخواء، �أو الخ�صوبة والعقم، 
�أو ال�صلب وال�صمد، �أو الهباء وال�سيولة من جهة، �أو كلية عامة �أو جزئية خا�صة بفعل النظر 
�أو �صنافة من المق�صود والنوايا  �أنّ لكل تق�سيمة  �أنْ ندرك  والقول والعمل المن�شود، وعلينا 
المذكورة �أعلاه لها دوال كلية عامة م�شتركة بينها جميعاً، ودوال جزئية فرعية خا�صة بطبيعة 
وماهية فعل النظر والقول والعمل المن�شود وظروفه الزمكانية ودلالته الوظيفية والغائية في 

�سياق عوالمه المختلفة الممكنة.

�إذا كان الطلب �أو الإرادة الحقيقية ت�سبق النّية الحقيقة الحقة �أو لنقل: �إنّ النّية والق�صد 
دالّة تابعة ومتغيرة ومتعلقة علاقة طردية مع دالّة الطلب �أو الإرادة، وهي متغير م�ستقل م�ؤثر 
وناتجة وممتموحة من  والق�صدية منبثقة  النّية  كينونة  �إنّ  �أو  والق�صد،  النّية  لقيمة  ومحدد 
كينونة الطلب والإرادة. وال�شيء الآخر الذي ينبغي معرفته قبل البدء والتمهيد لعملية بناء 
�أو  الا�ستدلالية  دلالاتها  �أو  والتراكبية،  والتركيبية  التكوينية  ومكوناتها  النّية  كينونة  وت�شييد 
�أن�ساق علائقها التداولية والتوا�صلية مع الكينونات المتحاقلة والقريبة والمجاورة والمما�سة 
�أو البعيدة عن حقلها الخا�ص، �أو طبيعة وظائفها الغائية، هو دلالة الإرادة ومعناها الخا�ص 
والحقيقي الذي يفتر�ض �أنْ يكون حا�ضراً قبل و�أثناء وبعد ت�شكل الإرادة الممهدة التي ت�شكل 

النّية والق�صد.

و�ساد  وعاد  ور�صد  رام  �أخو  �أخو  راد  �أنّ  �إلى  الفل�سفية  والمعنوية  اللغوية  المعاجم  ت�شير 
النجعة  التما�س  في  ير�سل   « الذي  وهو  الرائد،  ومنه  ودرى،  وورد  دار  ومقلوب  ور�شد،  وقاد 
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و�أ�صل  والاختيار،  والتطلع  والتقدم  والحركة  الطلب  معاني  الريادة  ففي  الكلأ«)))،  وطالب 
التقدم  معيناً  يبرز  حيث  الغيث)))،  وم�ساقط  الكلأ  لهم  يب�صر  القوم  يتقدم  الذي  الرائد 
والتطلع، وي�شي �أي�ضاً �إلى معنى الاختيار ويقال: »بعثنا رائداً يرود لنا الكلأ والمنزل ويرتاد، 
والمعنى واحد، �أي: ينظر ويطلب ويختار �أف�ضله«))). و�أراد من راد، ففي الإرادة العربية معنى 
النظر والاختيار، وهي مت�صلة بمعنى الفعل))). وقد ف�سرت على �أنها م�شيئة، ولكن الم�شيئة 
�أنها  �أي:  �سلطانية،  يقال: م�شيئة  ولا  �سلطانية  �إرادة  يقال:  ولذلك  والإرادة مقيدة،  مطلقة، 
لي�ست متعلقة ب�صاحبها فح�سب، بل بم�صلحة المحكومين �أي�ضاً، ولذلك فهي تقت�ضي التروي 
والنظر، والإدارة ذات �صلة ا�شتقاقية بالإرادة؛ لأنَّ راد مقلوب دار، والرائد يدير دفة القوم في 
التوجه، والرائد: العود الذي يقب�ض عليه الطاحن �إذا �أداره))) و�أراده على ال�شيء ك�إدارة)))، 

ثُمَّ �إنَّ راد مقلوب درى، وفي الإرادة معنى الدراية، وهي من موجبات الم�س�ؤولية))). 

2 - الإرادة والم�شيئة 

ال�سعي  الريادة، وهي  �أ�صلها من  و�إذا كانت في  �آ�ش،  �أخو هاء و�شار و�شاد ومقلوب  �شاء 
�أنها طلب خا�ص، ف�إنَّ الم�شيئة ذات �صفة عامة،  في اكت�شاف مناطق الكلأ والخ�صب، �أي: 
ت�شمل �أيَّ �شيء كان، وال�شيء » يقع على كل ما �أخبر عنه«)))، وفي ذلك يقول الع�سكري: »�إن 
ال�شيء: ما ير�سم به ب�أن يجوز �أن يعلم ويخبر عنه، والج�سم هو الطويل العري�ض العميق)))، 
ففي الم�شيئة معنى ت�صور ال�شيء الم�شاء، �أما الت�شيُّ�ؤ ففيه معنى الإجبار. و�شي�أت الرجل على 

الل�سان، ج: 3، �ص: 187. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 187. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 187. 	(((

راجع: �أبو مدين ال�شافعي، الفعل الإرادي، �ص: 4 و 5 . 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 191. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 189. 	(((

مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد الكتاب العرب، دم�شق: 1984، �ص: 345. 	(((

الل�سان، ج: 1، �ص: 104. 	(((

الفروق في اللغة، �ص: 152. 	(((
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الأمر: حملته عليه))) ولهذا كان الم�شيّ�أ هو: المختلف الخلق القبيح)))، ومنه قولهم: »و�أ�شاءه 
لغة في �إجادة �أي: �ألج�أه«)))، ومنه كذلك قول ابن ذ�ؤيب العدوى: فيقال: تميم �صابروا، ولل�شبه 
القيود،  من  مطلقة  الم�شيئة  �أنَّ  �إلا  الإرادة«)))،  »الم�شيئة:  قيل:  فقد  والإرادة،  الم�شيئة  بين 

ولذلك فقد اخت�صت بالله، والله مطلق وخارج عن نطاق الم�س�ؤولية.

3 - معنى الاختيار 

الاختيار من فعل خار الذي منه الخير، فهو �إرادة الخير وفي الآية: ﴿ۈ   ۈ  ۇٴ  
ۋ  ۋ﴾))): م�أخوذ من قولك: ه�ؤلاء خير القوم وخير من القوم)))، وعليه ف�إنَّ الاختيار 

بح�سب �أ�صله اللغوي مقيد بالخير، ولي�س فيه معنى الإطلاق، وفي تف�سير الآية: ﴿ ۋ   ۋ  
ۅ  ۅ  ۉۉ  ې  ې  ې  ې﴾)))، قال الزجاج: »المعنى ربك يخلق ما ي�شاء وربك 
يختار، ولي�س لهم الخيرة، �أي: لي�س لهم �أن يختاروا على الله« قال: »ويجوز �أن يكون ما في معنى 
الذي، فيكون المعنى: ويختار الذي كان لهم فيه الخيرة«)))، وم�س�ألة التقيد لي�ست مطروحة 
بالن�سبة  مطروحة  ولكنها  الخير،  هو  يكون  �أن  يفتر�ض  يختاره  ما  لأنَّ  وذلك  لله؛  بالن�سبة 
للإن�سان، وتعنى اختيار الخير. وفي الحديث: »البيعان بالخيار ما لم يفترقا«، الخيار »الا�سم 
من الاختيار وهو طلب خير الأمرين)))، وقد ر�أينا �أنَّ الخير الإن�ساني مرتبط بمعنى الخبرة، 
�أن  وخار �أخو خبر. وفي الخبرة معنى المعرفة، فالاختيار يقت�ضي المعرفة، ولذلك يفتر�ض 
يكون بالحق، ولا يخرج الاختيار بمعنى الا�صطفاء عن هذا المعنى؛ لأنَّ الا�صطفاء من �صفا 
�إليه ابن �سينا في تعريف العقل،  �أ�شار  �أي: ما �صفا وخل�ص، والاختيار الذي  ومنه ال�صفوة، 

الل�سان، ج: 1، �ص: 106. 	(((

الل�سان، ج: 1، �ص: 106. 	(((

الل�سان، ج: 1، �ص: 107. 	(((

الل�سان، ج: 1، �ص: 103. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأعراف، الآية: 155. 	(((

الل�سان، ج: 4، �ص: 265.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الق�ص�ص، الآية: 68. 	(((

الل�سان، ج: 4، �ص: 66. 	(((

الل�سان، ج: 4، �ص: 267. 	(((
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مقيد  والاختيار«)))،  بالتروي  الكائنة  الأفاعيل  ويفعل  المعقولات  يدرك  ما  جهة  »من  بقوله: 
باختيار الخير، وذلك بدليل كلمة التروي، و�إلا لم يكن اختياراً. ومعنى ذلك �أنَّ في الاختيار 

، فهو من موجبات الم�س�ؤولية. حكماً عقلياً بخيرية ال�شيء المختار، وهو حكم �صادر بعد تروٍّ
13.6 تنا�سبية ق�صديه وغاية فعل النية وعلاقته بتعاظم وت�صاغر الذنوب والح�سنات 

قيمة  و�إنّ  عنهما،  و�صادراً  والق�صد  النية  على  م�ؤا�س�ساً  يكون  �أن  بُدَّ  لا  الإن�ساني  الفعل 
النية وحمولاتها المعرفية والوجودية الوظيفية والتبليغية والأخلاقية، وما يترتب عليها من 
والق�صد  النية  لتعالقات  تابعة  دالة  كلها  وم�شاعر،  وتفاعلات  وغايات  و�أهداف  م�س�ؤوليات 
والهوى  الأنا  على  م�ؤا�س�سة  تكون  �أن  ف�إما  وتراتباً،  وترابطاً  وتعالقاً  ودلالة  وغاية  مو�ضوعاً 
بتراتبية وجودية معينة،  �أو متعالقة بالله عزَّ وجلَّ  �أو مذموماتها،  الدنيا بممدوحاتها  وحب 
تت�صاعد قيمتها ومنزلتها بدءاً من الخوف من النار والعقاب، �أو طمعاً في الثواب والجنة، 
�أو ا�ستحقاقاً تاماً و�أهلية ومطلقة للكمال المطلق تعالى، التي غايها التقرب �إلى الله تعالى، 
تعبيراً عن توحيده الخال�ص والتعبد المطلق له �سبحانه وتعالى. وا�ستح�ضار النية �أو ح�ضور 
عليه،  �أثره  وترتب  الغائي،  العقلاني  الفعل  اعتبار  �أركان  من  ركين  �أ�سا�سي  ركن  الق�صدية 
داعية هواه  المكلف عن  لإخراج  وا�سترتيجية  تقعيدي  ك�أ�سا�س  و�ضعت  ال�شرعية  والمقا�صد 
حتى يكون عبداً خال�صاً لله اختياراً، كما هو بالأ�سا�س عبداً لله ا�ضطراراً، وهذا هو م�صداق 

لقول ر�سوله P: »لا ي�ؤمن �أحدكم حتى يكون هواه تبعاً لما جئت به«))).
التكاملي  الإن�سان  وقول  فعل  في  الهدفية  �أو  الغائية  �أو  الق�صدية  مو�ضوع  لأهمية  ونظراً 
وال�سيكولوجية، وبمقت�ضياته وم�شروطاته  والنف�سية  العرفانية  �أبعاده  الارتقائي، وخا�صة في 
الفردية والاجتماعية من جهة، وبتعالقاته وتبعياته وارتباطاته بكينونات عالم الملك والدينا، 
وانفتاحاته وات�صالاته بعالم البرزخ وعالم الملكوت والآخرة من جهة ثانية، ي�ستوجب علينا 
مناق�شة مو�ضوع النية والق�صدية ب�شيء من التف�صيل المنا�سب لهذا المقام. وباعتقادنا �أنَّ 
فعل انبناء النية �أو �إقامة الق�صدية لدى الإن�سان هو من �أدق الأمور و�أكثرها لطفاً و�شفافية، 
و�أخطرها حدة، و�أو�سعها �أثراً، و�أعظمها عمقاً، و�أطولها امتداداً، و�أف�ضلها ثماراً، حيث �إنها 

عبده الحلو، ابن �سينا فيل�سوف النف�س الب�شرية، ط: 1، بيت الحكمة، بيروت: 1976، �ص: 35.  	(((

الحديث �أخرجه الح�سن بن �سفيان، و�صححه النووي في الأربعين. 	(((
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قاعدة القواعد التقعيدية »ميتا قاعدة«، و�أ�س �أ�س�سها الت�أ�سي�سية »ميتا �أ�س«، لانبناء و�إقامة 
المعنى  ومعنى  دالة«،  »ميتا  الدوال  دالة  و�إنها  جهة،  من  الجواني  القلبي  القول  �أو  الفعل 
و�آثار  انتباءاتها  لمعالم  وم�ضمون«  جوهر  »ميتا  الم�ضمون  وم�ضمون  وجوهرة  معنى«  »ميتا 
الم�ستقيم  والطريق  المتين  والحبل  الوثقى  العروة  وهي  ثانية،  جهة  من  البرانية  مقاماتها 
والمنهج القويم، في تج�سير وربط وتوا�صل وات�صال بين مراتب ودرجات الق�صدية والغائية 
في عالمها الدنيا بعوالمها الدنيوية والبرزخية الملكوتية الأخروية. فحقيقة ق�صديه وغائية 
الفعل �أو القول العرفاني العقلاني تكمن في ماهية تكوثراتها العقلية والقلبية و�شدة قنواتها 
الات�صالية، ووثوق علاقاتها التج�سيدية، وقوة متانة عروتها الوثقى مع كينونات عالم البرزخ 
�أنْ نبحث في  النّية والق�صدية علينا  الملكوت والآخرة، ولكن قبل البحث في كينونة  وعالم 
عليها  تحمل  التي  والق�صدية  النّية  كينونة  عليها  والمتعامدة  المتحاقلة  المفاهيم  بع�ض 

حمولات الثواب والح�سنات �أو ال�سيئات والذنوب والعقاب.

13.7 الخا�صية اللغوية والنظرية لإقامة الق�صدية وانبناء النية 

الحدوث والاحتواء  ون�أى، وفيها معاني  �أنى  وناه ومقلوب  ون�شا  ونما  وثوى  �أخو حوى  نوى 
والنكوث، ثُمَّ النمو والنهو�ض وبلوغ النهاية فالانقلاب والبعد. والنواة، من كل هذه المعاني، 
والانعقاد  الحدوث  معاني  العجمة  هذه  �أنَّ  في  �إذ  وغيرها«)))  والزبيب  التمر  »عجمة  وهي 
�إلى غاية محددة هي �صورة النبات، حيث ي�صير بعدها  على مكنون محفوظ يتفتح متجهاً 
�إلى الحور فالزوال، وهما من معنى المقلوب ن�أى. وقد �أخذت كلمة النية مثل هذه المعاني، 
با�ستثناء الحور والزوال. ونواه الله: حفظه)))، ونوى ال�شيء نية ونية، بالتخفيف ... ق�صده 
واعتقده)))، والنية والنوى: الوجه الذي يق�صده الم�سافر من قرب �أو بعد)))، والنوى: الدار، 
والنوى التحول من مكان �إلى �آخر)))، وكله يقت�ضي الق�صد، وذلك مت�ضمن في كون النية عملًا 

الل�سان، ج: 15، �ص: 349. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 348. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 347. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 303. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((
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عقلياً، وعلاقة القلب بين نوى و�أنى تدل على �أنَّ في النية معنى الأجل، ففيها معنى القرار 
�أن، وهو يقت�ضي الإرادة، فالنية من م�ستندات الم�س�ؤولية، والق�صد من معنى الا�ستقامة في 
وق�ص،  ق�صر  �أخو  وق�صد  معانيها:  من  �شيئاً  ي�أخذ  جعله  للنية،  تنفيذاً  كونه  �أنَّ  �إلا  ال�سير، 

ويعني الا�ستقامة في ال�سير، والق�صد: ا�ستقامة الطريق.))) 

13.7.1 معنيا العمد والق�صد: 

1- معنى العمد: 

عمد �أخو ع�ضد و�صمد وعقد وعمر، ومقلوب دعم. والعمد من معنى النية في العربية؛ لأنَّ 
القائمة في و�سط الخباء«))). وهي مو�ضوعة  فيه معنيي العقد والق�صد. »والعمود: الخ�شبة 
لغاية محددة، هي �إقامة الخيمة بالاعتماد عليها، ومنه العمدة واعتمد على ال�شيء: »توك�أ«))) 
ومعنى النية فيه من معنى �أخية عقد، ولذلك كان �ضداً للخط�أ »في القتل و�سائر الجنــــايات«)))، 
�سر  منح  بمعنى  التعميد  وفعل  ق�صده«))).  �أي:  واعتمده،  »وتعمده  �إذن،  الق�صد  معنى  ففيه 
المعمودية، من معنيي العقد والق�صد، �أما معنى التغطي�س بالماء، فمن معنى �أخيه غمد �أخي 

غمر، وهو المعنى الآرامي لعمد، فيكون المعنى العربي �أعمق دلالة منه. 

1-  معنى الق�صد:

�أنَّ  �إلا  ال�سير،  الق�صد له معنى نووي ومعنى كلي ظاهري، فهو من معنى الا�ستقامة في 
كونه تنفيذاً للنية Intention«« جعله ي�أخذ �شيئاً من كينونة معانيها: وق�صد �أخو ق�صر وق�ص، 
ا�ستقامة الطريق«)))، و�سفر قا�صد: �سهل قريب)))،  ال�سير، و»الق�صد:  ويعني الا�ستقامة في 
ومن ذلك ق�صد بمعنى ق�ص، وهو معنى �أخيه ق�صر، وهذا المعنى النووي يعبر �أي�ضاً ما ورد 

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 303. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 303. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 302. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 302. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((
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�أق�صر م�سافة بين نقطتين. وعليه، ف�إنَّ  �إنَّ الخط الم�ستقيم هو  �إقليد�س القائلة:  �أولية  عن 
ما يفعل ق�صداً يعني �أنَّ الفاعل قد توجه �إليه توّاً، والتو هو الفرد، والفردية هنا تعني فردية 
المتوجه �إليه، ولذلك قيل: هو �إذا جاء قا�صداً لا يعرجه �شيء«، والق�صد: الاعتماد والأم)))، 
وذكر الاعتماد يدل على معنى النية في الق�صد، وعندئذٍ لا يبقى من لزوم لا�ستقامة الطريق؛ 
العرب،  كلام  في  ومواقعها  د  �ص  »ق  جني:  ابن  يقول  محلها،  حلت  قد  النية  ا�ستقامة  لأنَّ 
�أو جور«))). ودخول  اعتدال كان ذلك  ال�شيء على  والنهو�ض نحو  والنهود  والتوجه  الاعتزام 
ل�سقراط:  الدفاع،  الم�س�ؤولية كالعمد. جاء في ترجمة  لقيام  �أ�سا�ساً  فيه يجعله  النية  معنى 
»ف�إن كانت جريمتي بغير ق�صد، فلا يحا�سب عليها القانون«)))، ولذلك ف�إنَّ ما قام به الدكتور 
محمد الفا�ضل الجمع بين الق�صد والعمد للدلالة على وجود النية الجرمية)))، واكتفى محمود. 
 »Intentionality« م�صطلح  لا�شتقاق  نواة  الق�صد،   »Inentio« كلمة  تعتبر  اللاتينية  وفي 
وراء  الكامنة  والدوافع  والمقا�صد  للأهداف  الذات  تمثل  هو  اللفظتين  ومعنى  المق�صدية، 

الأعمال »Action« التي تقوم بها �أو تنوي القيام بها. 
بو�ضوح  يلاحظ  الب�شري  الفكر  في  والمق�صديات  المق�صود  لأدبيات  والم�ستقرئ 
�ضوئها  على  تبني  �أو  �إليها،  تنظر  التي  الرئوية  والعد�سات  الزوايا  وتعدد  تنوع  مدى  وجلاء 
ا�ستراتيجيات �إي�ستيمية ووجودية في انبناء بنيات الأفعال والأقوال، وتقييم حمولاتها القانونية 
والأخلاقية وتقويم وظائفها وتفاعلاتها حين تحقق توا�صلاتها مع الأفعال والأقوال المتحاقلة 
والمما�سة والمجاورة لها، �أو تلك القريبة والبعيدة عنها في بحر محيطها المعرفي والوجودي 
والمنظورات  والنظريات  المفاهيم  من  العديد  فهناك  المختلفة،  التراتبية  وم�ستوياتها 
وال�سيميائية.  الل�سانية  والدرا�سات  والمنطق  الإدراك  وعلوم  الفل�سفة  �أدبيات  في  المعرفية 
ب�ؤرة العد�سات الرئوية للظاهرتين تتوجه بكثافة وتركيز نجيب ح�سني بالق�صد وحده))) �إلى 
بنية المق�صديات كخا�صية للتجارب المعي�شية لوعي الفاعل والمفعول به والن�ص �أو المر�سل 

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 355. 	(((

محاورات �أفلاطون، الدفاع، ترجمة زكي نجيب محمود، مطبعة لجنة الت�أليف والترجمة والن�شر: 195، �ص: 88. 	(((

محمد الفا�ضل، المبادئ العامة في قانون العقوبات، �ص: 488. 	(((

محمد نجيب ح�سني، �شرح قانون العقوبات اللبناني، بيروت: 1968، �ص: 376-373. 	(((
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العقلية  بال�صور  المق�صدية  ربط  ه�سرل  �أنَّ  ن�شاهد  ال�صدد  هذا  وفي  والن�ص،  والملتقي 
مفهوم  الربط  نحو  اتجهت  ب�شكل  والأطروحات  المنظورات  تنامت  ثُمَّ  الواعية،  وبالتجربة 
»هينتيكا  الممكنة«  العوالم  دلالة  »علم  �إطار  في  خا�صة  مرئيات  وفق  بالمعنى  المق�صدية 
1962،1172، 1975«، فمق�صدية المفهوم »Intention« من منظور هذا الفيل�سوف مرتبطة 
بالأو�ضاع، �إذ ي�صبح العلم الخا�ص بالعوالم الممكنة بمنزلة منطق للمق�صدية، في حين ترى 
النظرية ال�سيميوطيقية الكريما�صية �أنَّ المق�صدية هي تحرك الذات نحو مو�ضوعها حواراً 

�أو �صراعاً. 

ومعنى قا�صد: �سهل قريب)))، وعليه، ف�إنَّ ما يفعل ق�صداً، يعني �أنَّ الفاعل قد توجه �إليه 
توّاً، والتوّ هو الفرد، والفردية هنا تعني فردية المتوجه �إليه، ولذلك قيل: هو �إذا جاء قا�صداً لا 
يعرجه �شيء، والق�صد: الاعتماد)))، وذكر الاعتماد يدل على معنى النية في الق�صد، وعندئذٍ 
لا يبقى من لزوم لا�ستقامة الطريق؛ لأنَّ ا�ستقامة النية قد حلت محلها، ودخول معنى النية 

فيه يجعله �أ�سا�ساً لقيام الم�س�ؤولية كالعمد))) و))) 

تنبني  ولا  ماهيتها،  تتحقق  لا  الإن�ساني،  العقلائي  القول  �أو  الفعل  نية  �أو  ق�صدية  �إنَّ 
حقيقتها، ولا تح�صل جوهر كينونتها الوجودية والمعرفية بالإدراك ال�ضروري، ولا الإدراك 
�أنها  �إلا  �أن تجتمع فيها هذه العنا�صر،  البديهي، ولا واقع العادة، ولا �سلطة القوة، و�إن جاز 

لي�ست هي جوهرها وقاعدة قاعدتها الت�أ�سي�سية والتق�صيدية. 

البديهية  المدركات  عن  يختلف  النظرية،  النية  �أو  الق�صدية  وماهية  م�ضمون  ف�إدراك 
تو�سل  دون  �أي:  ابتداء،  العقل  ووعاء  منظومة  في  تقع  كونها  في  ت�شترك  التي  وال�ضرورية 
بج�سور وخطوط تو�سطية، فالتباين بين المدركات البديهية وال�ضرورية يتمثل في كونها قابلة 
للتح�صيل والإدراك من قبل الإن�سان، �إذ تدرك ب�أول العقل، في حين �أنَّ الثانية خارج مقدور 
الإن�سان التح�صيلية؛ لكونها مثبوثة في عقله بثاً، �أما المدركات النظرية للق�صدية �أو النية، 

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((

الل�سان، ج: 3، �ص: 353. 	(((

ميشال إسحق. المعاني الفلسفية في لسان العرب، منشورات اتحاد كتاب العرب، دمشق 1984. ص.244 	(((

مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد كتاب العرب، دم�شق: 1984، �ص: 349-344. 	(((
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فهي على خلاف كل من المدركات البديهية وال�ضرورية؛ لكونها لا تتموقع في العقل ابتداءً، 
لا ب�أول الإدراك ولا برا�سخ البث، و�إنما يتمو�ضع فيه بوا�سطة عن�صرها التو�سلي من توظيف 
وا�ستعمال بكل الو�سائل العقلية والح�سية والعرفانية والغيبية المتي�سرة، في �صورتها التكوثرية 
الدينامية، وفي هيئة علاقاتها الترابطية الترابية بين كينوناتها المختلفة والعن�صر التو�صلي 

المحقق لمراد المطلوب. 

فعل  هو  الذي  الانبنائي  الإقامي  الفعل  �أنَّ  مفادها  هامة،  ملحوظة  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
بمتعلقاته  �أو  البنبوية،  التحتية  ت�أ�سي�ساته  و�أ�س  قواعده،  وقاعدة  بماهيته،  �صريح  تو�سط 
وتمظراته البرانية، �أو بتمو�ضعاته وتمركزاته في �شتى منظومات الحياة الفردية والاجتماعية 
والم�ؤ�س�ساتية، بعيداً عن متعلقات ال�ضرورة والبديهية المنقو�شة في العقل �أو الم�ضروبة �سكة 
في الفطرة، حيث �إنَّ متعلقات الفعل النظري للق�صدية والغائية وت�أ�سي�ساته البنيوية، قد تكون 

عنا�صر مبنية �أو عنا�صر غير مبنية �ضرورية كانت �أم بديهية. 

الريا�ضيات، واعتبار متبوعاته  بلغة  التابع  الفعل على �صورة  وعليه، يمكننا �صياغة هذا 
�أن  ويمكننا  بمنزلة م�صدره،  والتي هي  فيها  والمت�ضمنة  الداخلة عليها  العنا�صر  ت�شكل في 
وكذلك  والغائي،  الق�صدي  الانبناء  �أو  والإن�شاء  الإقامة  فعل  مقامات  عليها م�صطلح  نطلق 
اعتبار م�ستتبعاته بفتح الباء ت�شكل من عنا�صر �إثمار هذا الان�ضمام والدخول والتي تج�سد 
حقيقة وماهية مق�صده، وقد ن�سميها كذلك قيم فعل الإقامة والانبناء الق�صدي �أو نية الفعل 

�أو القول العقلي العرفاني. 

وعليه، تتمو�ضع العنا�صر ال�ضرورية �أو البديهية في منظومة متبوعاته التي تتولد منها عن 
طريقة عنا�صر غيرها تكون ذات �صبغة نظرية، وهي م�ستتبعات هذا الفعل �أو القول العرفاني 
والغايات  والق�ضايا  والمبادئ  المفاهيم  و�أولية  �أ�سبقية  و�إنَّ  الغائي،  �أو  الق�صدي  العقلاني 
ال�ضرورية والبديهية وانق�شاعها وا�ستنباتها في الذهن، هي نتاج ب�ساطة و�شفافية ماهيتها، 
�أو حتى لدوام و�صيرورة الا�ستئنا�س  وظهور حقيقتها، وانك�شاف معناها، وو�ضوح ومرئياتها 
والمبادئ  المفاهيم  من  غيرها  على  والتقدم  الأ�سبقية  وعرفاناً  عقلًا  ت�ستوجب  مما  بها، 
والحاجبة عن  الم�ضمرة،  التحتية  بنياتها  في  وخافياً  ثاوياً  منها  يبقى جزء  التي  والق�ضايا 

مرئياتها وال�ساترة عن عنا�صرها الجوانية. 
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فحقيقة �أ�سبقيتها وماهية تقدمها هي التي تجوز لها الأولية والأ�سبقية من �سواها في �أن 
تتموقع وتتمركز في م�صدر فعل الإقامة �أو الانبناء الق�صدي �أو الغائي العقلاني العرفاني. 
وعليه، يفتر�ض �أنَّ خلو فعل �إقامي بعينه منه، فلا يمكن �أن يخلو منه فعل �إقامي غيره يتفرع 
عليه هذا الفعل تفرعاً قريباً �أو بعيداً، �إذ لا بُدَّ من فعل �إقامي �أول تبتني علية باقي الأفعال، 

وهو لا انفكاك له عن ال�ضروري والبديهي في م�صدره، و�إلا لزم الت�سل�سل))).

تمو�ضوعات  �إلى  خلالها  من  ننظر  �أن  يمكن  �أخرى،  ر�ؤيوية  عد�سة  �أو  زاوية  وهناك 
الق�ضايا وتمركزات الم�سائل �أو المبادئ والأفكار �أو الدوافع والم�سببات ال�ضرورية والبديهية 
وهي  �إلا  والخيري،  الق�صدي  الانبنائي  الإقامي  القول  �أو  الفعل  وبنية  لبِّ  في  الفطرية،  �أو 
التمو�ضع في مقا�صده باعتبارها قيماً لغيرها من العنا�صر، �إ�ضافة �إلى ذلك، يمكننا �إقامة 
وفق  و�ضعفاً،  �شدة  البديهيات  ومراتب  ال�ضروريات  نف�س  لمنازل  تدريجية  تراتبية  منظومة 
للثنائية  وتجاوزاً  الت�شييدية،  لا�ستراتيجياتها  تبعاً  ت�صاعدية،  �أو  تنازلية  ا�ستراتيجيات 
الحادة في الترتيب والت�صنيف ما بين مبادئ و�أفكار �ضرورية وبديهية، و�شفافة كل ال�شافية 
متعددة  تراتبية  منظومة  �إقامة  هو  المطلوب  الإعتام.  كل  معتمة  و�أخرى  والبيان  والو�ضوح 
التالية:  والبيانية  الو�ضوحية  درجاتها  المبين  والبيان  الو�ضوح  ومراتب  مدارج  من  تتخذ 
حقيقة  تنا�سب  ما  والعميات،  والممكنات  والمحتملات  والظاهرات  والبيانات  الوا�ضحات 
وماهية البديهيات وال�ضرورات والم�شهورات والمتواترات والم�سلمات والفر�ضيات والأعراف 

والا�سئنا�سات والعادات والمقبولات وغيرها. 

يمكننا  التنازلية،  �أو  الت�صاعدية  باتجاهاته  والتدريجي  التراتبي  النظام  على  وت�أ�سي�ساً 
ترتيب بع�ضها على بع�ض، حيث ما كان منها في �أدنى الدرجات مترتباً على ما كان من جن�سها 

في �أعلاها الأمر الذي يترتب عليه.

وبالنظر �إلي منظومة البديهيات وال�ضروريات و�أخواتها من زاوية ماهية وقانون الهوية، 
العقلي  والبديهي  ال�ضروري  الفعل  �أو  للقول  ت�سل�سلي  تراتبي  �أفق  ت�شكل  �إمكانية  ن�ستنتج عن 
�إلى ذاته  الهوية، في�صبح كل منهما وا�سطة  العقلائي على ذاته بمقت�ضى قانون  والعرفاني 

طه عبدالرحمن، الل�سان والميزان �أو التكوثر الفعلي، المركز الثقافي العربي الدار البي�ضاء، المغرب: 1998، �ص: 52-49. 	(((

رفقه فل�سفة النّية والق�صد ودوال ثواب وح�سنات �أفعال النظر والعمل
�ش

ع
ث 

ل
ثا

ل
 ا

ب
با

ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 422

ونف�سه، الأمر الذي ي�ستلزم الواحد منهما �أن يكون نظرياً وغير نظري معاً؛ لكونه مو�سوطاً 
�إليه وفي ذات الوقت لغيرة، �أي: ابتدائي الأمر الذي ي�ؤول �إليه في زيادة الدلالة على بنائية 
فعل الإقامة، �إذ تجتمع وتتوحد كل من ال�ضرورة والبداهة في القول والفعل الإقامي الابتدائي 
م�آله  له  �صاحبه  اعتقاد  من  يخلو  فعل  �أو  قول  فكل  النظر،  عن  والانفكاك  الانف�صال  دون 
الحتمي هو اللغو، واللغو ما هو �إلا علامة وا�ضحة ودليل م�ستند على اعوجاج القول �أو الفعل.

�أو يقعد على قاعدة الاعتقاد  �أو فعل لم ي�ؤ�س�س  �أنَّ كل قول  وت�أ�سي�ساً على ذلك، ن�ستنتج 
بين  والتو�صلية  والتو�سلية  والخيرية  الا�ستقامة  �إلى  يفتقد  معوج،  وقول  فعل  فهو  القلبي، 
مكونات وعنا�صر الفعل �أو القول نف�سه وبين كينوناتهما المعرفية القولية وكينوناتهما الفعلية 
الوجودية في الحقول المعرفية والوجودية لمنظوماتهما القريبة �أو البعيدة �أو المتجاورة �أو 
المما�سة لهما من جهة، وتعالقاتهما وتو�صلاتهما مع عنا�صر المنظومات الأخرى في عوالم 

البرزخ والآخرة من جهة ثانية. 

وعليه، ف�إنَّ كل قول �أو فعل ت�أ�س�س على قاعدة الاعتقاد والإيمان القلبي، هو قول �أو فعل 
م�ستقيم لا اعوجاج معه، ويترتب على هذا الاعتقاد القلبي ماهية الق�صدية وحقيقة الغائية 
التي يفتر�ض �أن يتم تقعيدها و�إقامتها على �أ�سا�س الخيرية والنفعية ب�أو�سع �سعتها ومدياتها 
التو�سلية  �أ�سا�س  على  �أي:  والبعيدة،  والقريبة  والروحية،  والمادية  والمجتمعة،  الفردية 

والتو�صلية في جميع العوالم الثلاثة الدنيوية والبرزخية والأخروية.

فالاعتقادات هي �أ�س الأ�سا�س، وجذر الجذور، وقاعدة القواعد، بالن�سبة للأفعال والأقوال 
الم�ستقيمة الخالية من الاعوجاج واللهو واللغو والعبثية واللاهدفية واللاغائية، وذلك بع�ض 
�أنَّ  من  بالرغم  �صادقة،  �أم  كاذبة  كانت  �سواء  الاعتقادات،  وحقيقة هذه  ماهية  النظر عن 
�إنه غاية في الاعوجاج،  الكذب �أحد �أهم عنا�صر ت�شكل الاعوجاج ومتتبعاته وتداعياته، بل 
ي�سال �سائل: هل من  الم�ستقيم. وقد  العقلي  الفعل  �أو  القول  العبثية واللاغائية في  ومنتهى 
الممكن �أن تعتبر كل قول �أو فعل م�ستقيم مبني على الاعتقاد، هو قول وفعل م�ستقيم �سليم 
وارتفاع،  �سمو  �أو  وكذب،  �صدق  �أو  و�سلامة،  �صحة  عن  النظر  بغ�ض  الاعوجاج،  من  وخالٍ 
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)))، دون �أن نخو�ض في التفا�صيل الكلامية والعقلية والمنطقية  انحطاط �أو انحدار قيمته؟ 
وال�شرعية والعرفانية، ف�ضلًا عن الجوانب اللغوية لتلك المقولة، نلقي ال�ضوء على بع�ض موارد 
ماهية هذه المقولة وبنيتها الجوانية التي تبدو �أنها غائبة �أو م�شوهة �أو منقو�صة في �أذهان 
الكثيرين، مما �أوقعهم في مفارقات نظرية متناق�ضة، وممار�سات عملية خاطئة، وذلك على 

النحو التالي: 
نقول: �إنَّ مقولة ال�صدق والكذب بالأ�سا�س متلازمتان وتابعتان في �صورتهما وحقيقتهما 
الفعل  و�إفراغ  خلو  �أو  القول  انتفاء  �إنَّ  حيث  الاعتقاد،  لمقولة  والوجودية  المعرفية  الدالية 
�أو فعله، مما يو�سم الحكم بال�صدق  من الاعتقاد هو الذي يجعل �صاحبه غير معتقد لقوله 
مطابقة  �إلا  هو  ما  الحقيقة  في  ال�صدق  �إنَّ  حيث  كذباً،  ولا  �صدقاً  لي�س  فالقول  الكذب،  �أو 
وموافقة الاعتقاد المكنون في ذهن وقلب الإن�سان للواقع، والكذب ما هو �إلا مخالفة ومعار�ضة 
اللغة والل�سان  �أهل  ب�أدلة  بالواقع، وت�أكيداً لذلك ن�ست�شهد  المعلن  �أو  ذلك الاعتقاد المكنون 
بخ�صو�ص الأقوال الاعتبارية، و�إلا لكانت الأقوال المجازية كاذبة با�ستمرار؛ لكون م�ضامينها 
ومعانيها دوماً مغايرة ومخالفة لظاهرها، كقولنا: علي �أ�سد، و�إن كان �شجاعاً وقوياً، ونظراً 
والتفاعل  التفاهم  ف�إنَّ  المجازي  القول  هو  الطبيعي  والكلام  الخطاب  على  الغالب  لكون 
والتعاقد والتوا�صل ت�صبح مبنية وم�ؤا�س�سة على القول والفعل مهرها الكاذب والتكاذب من 
جهة، ويو�سم بختو المخاتلة والتخاتل، والواقع لي�س كذلك مطلقاً، حيث �إنَّ الأ�صل في ت�صديق 
الم�سكوت عنها من الاعتقادات.  �أو  المعلنة  �أو  الم�ضمرة  التحيتة  بنيته  �أو تكذيبة هو  القول 
�أن ن�ستدل ون�ست�شهد به على لزومية ال�صدق والكذب للاعتقاد  والدليل الآخر الذي يمكننا 
نف�سه دون �سواه من الأقوال، هو كون القول الواحد قد يجري عليه حكم ال�صدق في �سياقات 
مقامية وقولية معينة، وحكم الكذب في اعتبارات �أخرى، وهذا الترجيح والتردد والتحول ما 
بين الاعتبارين لا يخرج القول من حالة الا�ستقامة �إلى اللغو واللهو �أو العبثية، حيث يمكننا 
تعيين �أحد الاعتبارين تبعاً لماهية وحقيقة اعتقاد القائل المت�ساوقة والمتناهية مع ال�سياقات 

المقامية والقولية الم�ستدل عليها بالقرائن والأدلة وال�شواهد الملازمة لها.
وت�أ�سي�ساً على ذلك نقول: لو لا البنية التحتية والقاعدة التقعيدية المتمثلة بالاعتقاد المبني 

طه عبدالرحمن، الل�سان والميزان �أو التكوثر الفعلي، المركز الثقافي العربي الدار البي�ضاء، المغرب: 1998، �ص: 52-49.  	(((
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�أو يتمركز في مكنوناته  �أولى بال�صدق منه بالكذب، فيتمو�ضع  عليه القول، لما �صار القول 
فيرو�سات الاعوجاج والعبثية. وعليه، ن�ستنتج �أنَّ المطلوب لي�س هو �صدق القول، �إنما مجرد 
اعتقاده يرفع احتمال الاعوجاج المنطقي والعقلي، ويزيل اللغو والعبثية واللاغائية عنه، و�إذا 
ما ظهر �صدق القول ومطابقته للواقع، ف�إنه ي�ضيف درجة على المطلوب، و�أما �إذا ما تبين 
مخالفته للواقع وانك�شف كذبه، ي�صبح ذلك مدعاة م�ؤكدة، و�إرادة قائمة تحمل على العقل 
و�إلغاء  العبثية  ومحو  الاعوجاج  لإزالة  وا�ستبدال  وت�سوية  م�صالحة  �إقامة  �ضرورة  والمنطق 

اللغو �أو اللهو واللاغائية عنه. 

ب�أنَّ هناك مقولات  �إلى القول  �أدبيات الفكر العربي وحتى الإ�سلامي ير�شدنا  الت�أمل في 
و�صحة  با�ستقامة  وارتباطاتها  والاعتقاد  الق�صدية  ببع�ض جوانب  معينة  لها علائق  و�أقوالًا 
�إلى الإمام  �أمثال هذه المقولات المن�سوبة مع الأ�سف ال�شديد  القول والفعل الإن�ساني، ومن 
الح�سين Q مفادها: �أنَّ الحياة عقيدة وجهاد، علينا �أن ندرك �أنَّ هناك فرقاً كبيراً وبوناً 
�شا�سعاً بين مقولة تحقق الا�ستقامة في القول �أو الفعل بمجرد ت�ضمنها الاعتقاد، بغ�ض النظر 
الإن�سان  �أنَّ  مفاده  �إذ  وجهاد،  الحياة عقيدة  ب�أنَّ  القول  وبين م�ضمون  كذبه،  �أو  عن �صدقه 
بمجرد �أن يتبنى ويحمل عقيدة، عليه �أن يقدم الغالي والنفي�س، و�أن يجاهد ويحارب من �أجلها 
وفي �سبيلها، هذا قول قد ين�سجم مع منظومات الفكر العربي، ولي�س الإ�سلامي الم�ستند �إلى 
حقائق القر�آن الكريم و�آياته البينات، التي ت�ؤكد على �أنَّ الاعتقادات والق�صود تقوّم بالأ�سا�س 
م�ؤا�س�سة  انبنائية،  كحقيقة  الجهاد  كينونة  ت�صبح  ب�شكل  الحقيقة،  وق�سطاط  الحق  بميزان 

على قواعد و�أ�س�س م�آلاتها �سبيل الر�شاد والحق في �سبيل الله ولا في �سبيل العقيدة. 

هو  وتف�سيره،  تبيانه  تم  الذي  والعقلاني  المنطقي  المنظور  في  بالا�ستقامة  والمق�صود 
ميزان وم�سطرة الفهم والتفهيم والتعامل معه في �سياق القول والفعل المقارن �أو المقارب 
مع مفهوم العبثية واللغو واللهو، الذي يرف�ضه القول �أو الفعل العقلاني الهادف والغائي دائماً 
باطلة  �أو  وا�ضحة حقة  تكون  �أن  �إما  فالعقيدة  المتعالي،  العقل  و�إلا يخرج عن مقولة  و�أبداً، 
اعتقادية  وت�أ�سي�سات  تقعيدات  على  ت�أ�سي�سهما  �أو  الفعل  �أو  القول  حمل  مجرد  �إما  م�شوهة، 
�أيّاً كان، ومِن ثَمَّ توظيف كافة  �أو المثل الأعلى  معينة محفوفة ومتلب�سة بمنظومات الطموح 
الإمكانات والطاقات في �سبيل تحقيها، دون التحقق العقلي والقلبي المعقلن والفطري لمدى 
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الفطرة  وماهية  العقل  حقيقة  مع  يتماهى  لا  �أمر  وحقيقتيها،  وم�صداقيتها  كينوناته  �صحة 
�أجل  ومن  الحقيقة  �سبيل  في  والقول  والعمل  الجهاد  هو  ومنطقاً  عقلًا  المطلوب  الب�شرية، 
الحق، لا في �سبيل العقيدة، و�إذا كان الجهاد في �سبيل العقيدة، ف�إنَّ منطق العقل والفطرة 
اعوجاجها،  وت�صحيح  نف�سها  العقيدة  وتقيم  بتقويم  الإن�سان  يقوم  �أن  بدء  ذي  بادئ  ي�ؤكد 
و�إزالة �شوائبها العالقة على �سطوحها و�أعماق �سطوحها، وتنقير وتنظيف تر�سباتها ال�سامة 
في بيناتها العميقة، ومحو الغمو�ض المتلحف حولها، واللب�س الملبو�س بها العقيدة نف�سها، 

قبل ت�أ�سي�س �أبنيتها الفوقية وم�آلات �إعمالها و�أقوالها المتلازمة بها. 

�إذ ي�ستوجب الأمر في هذه الحال �أولًا �إ�شهار و�إعلان الجهاد على العقيدة نف�سها، للت�أكد 
من �أنها م�ؤا�س�سة على ت�أ�سي�سات بنية وقواعد وحقيقة الحق نف�سه، لي�ؤ�س�س بذلك بنية و�أ�س�س 
وم�ضامين وفل�سفة الجهاد المتماهية تمام التماهي مع تلك التقعيدات البنيوية والت�أ�سي�سات 
جهاد  ي�شكل  الذي  المبين،  الحق  على  الم�ؤا�س�سة  الجهاد  وغايات  �أهداف  محققة  التحتية، 
الجهاد »ميتا جهاد« �أي: بنيته التحتية. وهذا ما كان الق�صد منه �أنَّ ا�ستقامة القول �أو الفعل 
بمجرد م�ؤا�س�ستها على الاعتقاد تتحقق الا�ستقامة، بغ�ض النظر عن �صدق �أو كذب القول �أو 
الفعل ال�صادر، و�أنَّ مفهوم ال�صدق والكذب مرتبطان بالأ�سا�س بمنظومة الاعتقاد والعقيدة 
تحقق  وتم  الخارجي  الواقع  مع  القول  تطابق  ما  �إذا  نف�سه،  الفعل  �أو  بالقول  ولي�س  نف�سها، 
ذلك  ف�إنَّ  كذبه  ظهر  ما  �إذا  و�أما  درجة)))،  المطلوب  على  زيادة  الأمر  ي�صبح  له،  ال�صدق 
مدعاة لإيجاد �إرادة الت�سوية والتعديل والت�صحيح له من خلال �إزالة الاعوجاج ومحو الأوهام 

والخرافات وتنظيف ال�شوائب والمتعلقات والق�ضاء على فيرو�ساتها الفتاكة. 

�سواء  وعقلياً،  منطقياً  م�ستقيماً  معتقد  قول  كل  ب�أن  القول  يمكننا  ذلك  على  وت�أ�سي�ساً 
�صدق �أم لم ي�صدق، حيث �إنَّ ماهية وحقيقة مقولة ال�صدق هي مطابقة الاعتقاد للخارج، 
لإرادة  مدعاة  الكذب  كون  عن  ف�ضلًا  للخارج،  الاعتقاد  ومفارقة  مخالفة  الكذب  ومقولة 
الت�سوية والاعتدال والت�صحيح للاعتقاد، وعليه ي�ستقيم المقول ولا يخرج �إلى اللغو �أو اللهو 
والعبثية. وبهذا ي�سدل ال�ستار وتنق�شع الغيوم وتزول غ�شاوة الاعترا�ض والرف�ض عن مقولة 

محو الا�ستقامة عن القول متى ما اختراق فيرو�س الخط�أ وتمو�ضع في لبِّ م�ضمونه. 

طه عبدالرحمن، الل�سان والميزان �أو التكوثر الفعلي، المركز الثقافي العربي الدار البي�ضاء، المغرب: 1998، �ص: 52 و 53.  	(((
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الكلام  من  الا�ستقامة  باب  في  قول  المعروف  والل�ساني  اللغوي  العالم  �سيبويه  ولابن 
�إلى الأذهان،  �إليه في هذا المقام لتقريب ال�صورة  �أنه من الجدير الإ�شارة  والإحالة، نرى 
حيث يقول: هناك كلام وقول منه م�ستقيم ح�سن، كقولنا: �أتيتك �أم�س، و�س�آتيك غداً، ومنه 
محال، الذي ينق�ض �أول الكلام ب�آخره، كقولنا: �أتيتك غداً �أو �س�آتيك �أم�س، ومنه قول م�ستقيم 
كاذب، كقولنا: حملت الجبل و�شربت ماء البحر ونحوه، ومنه قول م�ستقيم قبيح الذي ن�ضع 
اللفظ في غير محله ومو�ضعه، نحو قولنا: قد زيداً ر�أيت وكي زيداً ب�آتيك! و�أ�شبه هذا، ومنه 

قول محال وكذب، كقولنا: �سوف �أ�شرب ماء البحر �أم�س«))).

�أما فيما يتعلق ب�صحة وف�ساد القول وعلاقته بالاعتقاد والمتعلق بجانب التدليل والبرهان 
ركيزته  م�صدر  ي�صبح  له  المثبت  �أو  المرجح  الدليل  عن  خلا  قول  كل  �إنَّ  فنقول:  منه، 
عن  البعيد  وال�سلطان  وال�سلطة  القوة  فقط  الانبنائي  الت�شييدي  منطقه  ومن��شأ  الا�ستدلال، 
�أو  والانتفاء  الا�ستبدال  لقاعدة  القول  يخ�ضع  حيث  العقلي،  والبرهاني  والا�ستدلال  المنطق 
الا�ستحالة في حالة خلوه من البرهان الا�ستدلالي، مما يتيح الفر�صة لاحتلال جنود ال�سلطان 
وزوار بعد منت�صف الليل و�أدوات القوة و�إرهاب ال�سلطة محله، و�سواء كان هذا ال�سلطان هو 
النف�س الفردي ال�شعوري �أم �سلطاتها الثاوية واللامرئية في بنياتها ال�شعورية �أو اللا�شعورية، 
فالقول  المجتمع،  في  والقائمة  المختلفة  الم�ؤ�س�سية  والت�شريعات  القوانين  وقوة  �سلطان  �أم 
الذي يفتقر �إلى برهان ين�صب ال�سلطان �أو القوة نف�سها محله، والقول �أو الفعل المبني على 
�أ�سا�س وقاعدة القوة وال�سلطان دون البرهان فهو قول �أو فعل يفتقر �إلى الا�ستقامة والعدالة، 
قول  فهو  والعرفاني  المنطقي  العقلي  والبرهان  الدليل  قاعدة  على  وم�شيد  قائم  قول  وكل 

م�ستقيم، و�صراط معتدل، و�سبيل قويم لا تدخل عليه فيرو�سات الاعوجاج. 

وعليه �أنَّ مقولة �أنَّ ت�ضمين الدليل يورث الا�ستقامة للمدلول بغ�ض النظر عما �إذا كانت 
�أدلته فا�سدة �أو �صحيحة، و�أنَّ ف�ساد الأدلة هو غاية ومنتهى في الاعوجاج، بحاجة �إلى �إ�ضاءات 

تو�ضيحية لإزالة اللب�س والغمو�ض فيها. 

نقول: �إنَّ مقولتي ال�صحة والف�ساد لي�ستا مطلقتين، بل �إنهما �أ�ضافيتان، وذلك لكون تعيين 

ابن �سيبويه، الكتاب، الجزء الأول المطبقة الكبرى الأميرية ببولاق م�صر 6،13 ه.ـ  	(((
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وتحديد �صحة وف�ساد الدليل ملازم وتابع لماهية الن�سق المت�ضمن فيه الدليل؛ لارتباطه به 
ن�سق  على  و�أدخل  �أ�ضيف  ما  �إذا  �صحيحاً  الدليل  نف�س  ي�صبح  حيث  وعليه،  ودلالة.  تركيباً 
معين، وفا�سداً بالإ�ضافة والت�ضمين �إلى غيره وبالرغم منه قيمة الدليل وتباينها واختلافها 
وم�شيدة  م�ؤا�س�سة  المختلفة  الأن�ساق  كل  في  يظل  المدلول  �أنَّ  �إلا  �آخر،  ن�سق  �إلى  ن�سق  من 
التدليل والبرهان وحده دون تقريره على �أ�سا�س ال�سلطان والقوة، الأمر الذي ي�ضفي �إليه حقاً 
الا�ستقامة والاعتدال، ويزيل عنه الاعوجاج والانحراف. ف�ضلًا عن ذلك، �أنه ما دامت الأدلة 
والبراهين الم�ضمرة والم�ستترة �أو الم�سكوت عنها والثاوية في بنية الن�سق الواحد، لم تك�شف 
عنه بعد ولم تبت فيه، لا يمكن الحكم عليها بال�صحة �أو الف�ساد �أو �إ�سناد القوة وال�سلطان �إلى 
مدلولاتها؛ لأنَّ مجرد احتمال تحقيق الأدلة الكمونة في الأن�ساق المختلفة كفيل بتحقق �إرادة 
التدليل و�إمكانية التثبيت والبرهنة عليها، الأمر الذي يدعو �إلى �صرف دليل القوة وال�سلطان 

عنها بتحقق هذه الإرادة الم�شيدة على الأدلة الكمونة وغير المبتوت فيها بعد. 

وت�أ�سي�ساً على هذه المقولة، ف�إنَّ المطلوب هو مجرد تحقق الدليل ولي�س �صحته �أو ف�ساده، 
ف�إن ثبتت �صحته زاد على المطلوب درجة، وفي حال ثبوت ف�ساده فذلك دعوى قائمة لإرادة 
مدلل  قول  كل  �أنَّ  ذلك  من  وي�ستنتج  غيره.  طلب  على  حاملًا  لكونه  عنه؛  الاعوجاج  �إزالة 
لقاعدة  تبعاً  وذلك  دليله«،  »ف�سد  ي�صح  لم  �أم  دليله  �صح  �سواء  معتدلًا،  م�ستقيماً  ومبرهن 
الن�سق  داخل  محددة  غير  تظل  �أو  الن�سق،  وتغير  لا�ستبدال  طبقاً  ال�صحة  وتحول  ا�ستبدال 
الواحد، �إ�ضافة �إلى �أنَّ ثبوت الف�ساد مدعاة عقلًا ومنطقاً لت�صحيح وت�سوية حاله بطلب �أدلة 
جديدة م�ؤا�س�سة على معايير ال�صحة والاعتدال والا�ستقامة، الأمر الذي يحقق للقول خلوه 
من التدليل ال�سلطوي �أو التو�سل بدليل القوة وال�سلطان)))، وبهذا تزول غ�شاوة القول، وف�ساد 

�ض القول للاعوجاج والخروج عن الاعتدال والا�ستقامة.  الدليل يعرِّ

وخلا�صة القول: يمكننا الت�سليم ب�أنَّ الكثرة الوافرة في قيم القول لي�ست حقيقة �أو ظاهرة 
تعك�س �شتاتاً وتفريعات وت�شعيبات لا جامع يجمعه ولا ناظم ينظمه ولا �ضابط ي�ضبطه من 
�أطواره  وتغاير  وظائفه  بتباين  القول  على  وتختلف  تتباين  القيم  �أنَّ  على  والاعتماد  جهة، 
�إدارة وتعدد جوانبه وتنوع جهاته، و�إنَّ هذا التباين والاختلاف لي�س حدثاً طارئاً  واختلاف 

طه عبدالرحمن، مرجع �سابق، �ص: 52 	(((
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�سابق  الداخل، ولا هو عر�ض  ي�أتيه من  له  �أمر ملازم  الخارج، بل هو  القول من  يطر�أ على 
وحدث �سائح، لا قيد يحدده ولا قاعدة تقعده، ولا �ضابط ي�ضبطه، ولا حكم يحيطه، ولا ميزان 
يعيره، ولا م�سطرة تقي�س �أبعاده، بل هو في واقع الحال �أمر محكم ومتقن ومنتظم ومن�ضبط 

لا تحكّم فيه. 

13.7.2 المقا�صد ال�شرعية والعقلية والعرفانية وعلاقتها ببنية النية والإرادة والعمل 
وحمولاته 

�أنَّ بحثنا  الأهمية والخطورة، مفادها  �إلى ملحوظة في غاية  التنبيه  نود  بادئ ذي بدء، 
حول المقا�صد ال�شرعية هنا لي�س المق�صود بها كما هي مبحوثة في بحوث الفقه والأ�صول 
لمعرفة علة �أو ملاك الحكم ال�شرعي من الم�صالح والمقا�صد الكمونة والثاوية في الن�صو�ص 
والأحكام ال�شرعية، بغية ا�ستنباط �أحكامها من حيث الحلال والحرام �أو الم�ستحب والمكروه 
�أو المباح، حيث �إنّ البحث في هذا المجال خارج عن مجال مو�ضوعنا تماماً، وهو بحث في 
التي  القدم  والأ�صولية منذ  الفقهية  البحوث  وبالرغم من  والأهمية،  والخطورة  الدقة  غاية 
تناولت هذا المو�ضوع بحثاً وتنظيراً وتطبيقاً، �إلا �أنَّ البحث وخا�صة في الفقه ال�شيعي الاثني 
�إقفال باب الاجتهاد عندهم ب�شكل عام، لم  �أهل ال�سنة بعد  ع�شري ب�شكل خا�ص، وفي فقه 
يرتقِ �إلى م�ستوى �أهميته وخطورته التنظيرية والتطبيقية مع ات�ساع �أر�ضيتها وامتداد مدياتها 
�أفقياً و�شاقولياً. ونعتقد �أنَّ هذا الو�ضع ناتج عن عدة �أمور، منها: ق�صور في منهجيات البحث 
و�أدواته و�أ�ساليبه وا�ستراتيجياته، ومنها العد�سة الر�ؤيوية ال�ضيقة والتجزيئية لدى الغالبية 
من الفقهاء وقناعاتهم الخا�صة، و�أخرى هي ف�صل الدين عن الحياة ال�سيا�سية والاجتماعية 

والاقت�صادية، �أو ت�سيد فقهاء ال�سلاطين على مجريات الأمور الفقهية. 

في  تتحكم  والدقة،  والخطورة  الأهمية  غاية  في  وفطرية  و�شرعية  عقلية  معادلة  هناك 
التوظيفية  وفل�سفتها  ال�شرعية،  الأحكام  وملاكات  مقا�صد  وتحكيم  وت�سبيب  تعليل  عملية 
المقا�صد  عن  البحث  في  �شديداً  وحذراً  خ�شية  هناك  �أنَّ  و�صحيح  والأخلاقية،  والتنظيرية 
ما  و�إدخال  المحرمة  البدعة  �إلى الله، خوفاً من  الت�شريع  و�إ�سناد  الإلهي  بالت�شريع  لعلاقته 
التكهف في كهف الإفراط  لي�س من الدين فيه، ولكن المرفو�ض عقلًا و�شرحاً ووجداناً هو 
الدين  فتح كنوز  الإن�سانية من  والفطرة  والعقل  ال�شريعة  �إما حرمان  ي�سبب  وما  والتفريط، 
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ومواكبة  الحياة  ��شؤون  �إدارة  في  وال�شريعة  الفقه  تفاعل  حركة  تجميد  وبالتالي  وال�شريعة، 
التطورات والتكاملات فيها، �أو �إلى تبدل الفقه الت�شريعي الديني �إلى منظومة قانونية و�ضعية 

تت�شكل وتبنى على ت�أ�سي�سات وتقعيدات مادية وتحليلية. 

�أ�صولي، يحمل في  �أنّ طرح المقا�صد كطرح ثقافي لا كطرح فقهي  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 
طياته الكثير من عوامل �سقوطه وخروجه من ال�ساحة الاجتهادية، ومن الخط�أ الاعتقاد ب�أنَّ 
ا�ستخرج المقا�صد الكلية لل�شريعة لا حاجة �إلى ال�شريعة نف�سها، �أو �إمكانية ا�ستخراج المقا�صد 
لل�شريعة من خلال قراءة تجزيئية للقر�آن �أو الن�صو�ص، بدلًا من القراءة المو�ضوعية لها، �أي: 

قراءة الن�صو�ص التي تت�ضمن مو�ضوعاً واحداً.

وهي  �شرعية،  مقا�صد  قيل:  لذا  ال�شرع،  �إلى  المن�سوبة  تلك  هي  بالمقا�صد  والمق�صود 
�إذا كانت من الم�صالح والمفا�سد التي اعتنت بها ال�شريعة في دواعي الت�شريع  �إلا  لا تكون 
العقلانية  العلمية  التجارب  ومتطلبات  مقت�ضيات  مع  مت�ساوقة  تكون  والتي  متعلقاته،  في  �أو 
رعاية  علم  �إذا  �إلا  مق�صداً  ومف�سدة  م�صلحة  كل  ولي�س  والم�شرعنة،  المعقلنة  والعرفانية 
�أم من العرفان  �أم من العقل  ال�شرع لها واهتمامه بها، و�سواء علمنا ذلك من ن�ص �شرعي 
المعقلن، �إذ لا يجوز �أن نن�سب �إلى الله تعالى مق�صداً لم نعلم اهتمامه به �أو ر�ضاه به، كما 

ن�ص عليه في قوله تعالى: ﴿ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ   ۀ  ۀ  ہ  ہ  
الحد  لأنعدم  بال�شرعية  المقا�صد  تقييد  ولولا  ۓ﴾))).  ے    ے   ھ     ھھ   ھ   ہ   ہ  
الفا�صل بين الم�صالح النا�شئة من �أهواء وم�صالح �شخ�صية �أو دوافع غير نقية، وبين ملكات 
الأحكام، وعلينا �أن نميز بين الم�صلحة التي قد تكون مقارنة لحكم من الأحكام، وبين �أن 
تكون تلك الم�صلحة هي ملاك الحكم، �إذ ربِّ حكم تقارنه م�صلحة فلا تكون هي الملاك 
�إلى  للحكم، فلا تكفي المقارنة المذكورة لنعتبرها مق�صداً �شرعياً. ولقد ق�سموا المقا�صد 
�أق�سام: مقا�صد عامة، وهي التي ت�شكل مق�صداً لكل ال�شريعة في الأبواب الفقهية المتفرقة. 
ومقا�صد خا�صة، وهي التي رعيت في باب معين، فكل باب فقهي له مق�صد خا�ص به، مثل ما 
يقال: مقا�صد ال�شريعة في المعاملات، وفي الأ�سرة، والاقت�صاد. ومقا�صد جزئية، وهي التي 

تتعلق بكل حكم على حدة.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة يون�س، الآية: 59. 	(((
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ومر�سلة  �شرعاً،  وملغاة  �شرعاً،  �شرعيتها منها: معتبرة  �أ�سا�س  �آخر على  تق�سيم  وهناك 
وتق�سيم �آخر على �أ�سا�س ال�ضرورية والحاجية والتح�سينية. فالمقا�صد �إذن هي العلة الغائية 
التي يراد من ت�شريع الأحكام الو�صول �إليها، �سواء بتحقيقها �إن كانت م�صلحة �أو باجتنابها 
�إن كانت مف�سدة، والبحوث الفقهية والأ�صولية ق�سمت المقا�صد ال�شرعية الكلية في خم�سة 
المرتد،  وقتل  بالجهاد  الدين  الدفاع،  �أو  الدية  �أو  بالق�صا�ص  النف�س  وهي:  كبيرة،  مقولات 
�إلخ، وحفظ الن�سب بتحريم الزنا و�إتيان الذكران والبهائم  العقل بتحريم الم�سكرات و ... 
والقذف و ... �إلخ، وحفظ المال بتحريم الغ�صب وال�سرقة والخيانة وقطع الطريق و ... �إلخ 

والتعزير عليها.	

والمتطلع لأ�صول الفقه ووظيفة الفقيه الاجتهادية في �سياق العملية العبادية الا�ستخلافية 
والمفا�سد، لا تغيب عن ذاكرة وذهن  الم�صالح  �أنَّ م�سطرة وميزان  ي�شاهد بو�ضوح وجلاء 
لا  بحثنا  مو�ضوع  �إنَّ  �سابقاً،  �أ�شرنا  وكما  الاجتهاد.  عملية  لبِّ  في  تتمو�ضع  �إنها  بل  الفقيه، 
ال�شرعية،  المعتبرة كملاك للأحكام  ال�شرعية  المقا�صد  �أو  والمفا�سد  بالم�صالح  له  علاقة 
والتي هي من �صميم العملية الاجتهادية الفتوائية في بحث الأ�صول والفقه، و�إنما غاية بحثنا 
هي الم�صالح والمفا�سد المتعلقة بعملية الاجتهاد المو�ضوعي واختيارات م�صاديق الأحكام 
في الواقع المو�ضوعي، ولي�س التنظيري الحكمي، وهو منهج عقلائي فطري وتجريبي علمي 
�شرعية،  تقعيدات  على  م�ؤا�س�س  ا�ستخلافي  ن�سق  �ضمن  م�شرعن،  وعقلي  معقلن  وعرفاني 
وت�أ�سي�سات عقلانية، ومرتكزات عرفانية معقلنة، وموجهات فطرية، وبنيات علمية مو�ضوعية 
تكوينية واجتماعية واقت�صادية و�سيا�سية و�سيكولوجية و... �إلخ، تحكمها �سنن وقوانين عامة 
لا تبديل ولا تحويل ولا تغير لها، و�أحكام واتجاهات وقواعد و�ضوابط متغيرة، ولكنها مت�ساوقة 
عن  ف�ضلًا  جاذبيتها،  ومحيط  حوزة  مركز  حول  وتتمحور  عنها  ومنبثقة  منها،  الثوابت  مع 

كونها مرتبطة بالغايات الإ�سلامية ال�سامية والداعية �إلى التقرب �إلى الله تعالى.

�أما بحثنا هنا، فيتعلق ب�شكل مبا�شر بعد مرحلة تبيان الأحكام ال�شرعية للأفعال والأقوال 
ع�شرات  بين  من  القول  �أو  الفعل  وا�صطفاء  اختيار  قبل  �أي:  ال�شرع،  قبل  من  المختلفة 
الاختيارات والفر�ص الممكنة لتنفيذ نف�س الحكم ال�شرعي الداخل في الفعل �أو القول، وذلك 
بغية تعظيم الخيرية والنفعية المادية والمعنوية والفردية والاجتماعية والدنيوية والبرزخية 



431

والأخروية، وذلك لترجيح كفة ميزان ح�سناتها �أو تخفيف كفة �سيئاتها، وهذا الأمر ي�ستوجب 
�إ�ضافة �إلى العديد من العنا�صر والاعتبارات الم�ساهمة في تعظيم الفائدة والخيرية التي تم 
الإ�شارة �إليها �سابقاً، العناية بالمقا�صد الكلية والتو�سطية الخا�صة والجزئية الفرعية، تبعاً 
لماهيتها من حيث ال�ضرورة والحاجة والرفاهية الا�ستح�سانية، ووفقاً لمراتبها الترجي في 
�سلم الأولويات داخل كل فئة منه، وفي �سياق عام لا�ستراتيجيات وغايات ووظائف وتكاليف 
الا�ستك�شافية  الرئوية  وعد�ساتها  والفطرية  الإلهية  الكونية  النظرة  تفر�ضها  و�أ�ساليب، 
والتحليلية والا�ست�شرافية والا�ستدلالية في �سياق علاقة وجودية ومعرفية متعالية بين الإن�سان 
الخليفة والعبد والطبيعة الم�سخرة، والله عزَّ وجلَّ الخالق وال�سيد والرب وفق عقد التوكيل 
لل�سنن  تبعاً  والمجتمعي،  الفردي  التكاملي  والانبناء  للإعمار  الب�شري  والا�ستخلاف  الإلهي 
والقوانين والأحكام والغايات وال�سبل الإلهية الثابتة والمتغيرة، والمطلقة والن�سبية، والمادية 

والمعنوية، والدينية والاجتماعية، والدنيوية والأخروية.

13.7.3 منهاجية بحث المقا�صد ال�شرعية والعرفانية والغيبية المعقلنة 

دعونا ن�ستعير العد�سات الرئوية الكونية وال�شمولية المركبة التكوين والمن�شورية ال�شكل 
�أن  وقبل  ال�سابقة.  ال�صفحات  في  التف�صيل  من  ب�شيء  ذكرناها  والتي  المراتب  والمتعددة 
»ونعت  الاجت�صادي  وجدواها  بجدارتها  نعتقد  التي  والمنهاجية  الأ�سلوب  طرح  في  نجتهد 
والمفا�سد  والم�صالح  المقا�صد  منظومة  �سيرورة  �سياق  في  اقت�صادي«   - من«اجتماعي 
التاريخية المنفتحة على عالم الغيب والآخرة وغاية غايات الإن�سان والكون، من الم�ستح�سن 
�أن نتناول �أولًا الف�ضاء الذهني والعرفاني الجواني والف�ضاء المعرفي والأنطولوجي البراني 
الأخرى  والمناهجية  الأ�ساليب  ثَمَّ  ومِن  الإن�سانية،  والأقوال  للأفعال  والحا�ضن  المحيط 

الموظفة في هذا المجال.

والإ�ستطيقية  المعرفية  والإب�ستولوجية  الوجودية  الأنطولوجية  المنظومات  كينونات  �إنَّ 
والمثالية  المغروزة  والفطرية  المعقلنة  والعرفانية  الأخلاقية  والأك�سيولوجية  الجمالية 
و�أغ�صان  و�أفنان  و�أوراق  و�أزهار  ثمار  لها  ومتماهية  مت�ساوقة  جميعها  العامة،  الواقعية 
و�إنها  الح�سي،  العقل  منظور  من  كذلك  حقاً  وهي  ومختلفة،  ومتنوعة  متعددة  تبدو  وجذوع 
تتجرد وتتقولب وتتحقلن وتتقولن في مقولات جدِّ محدودة ومتعينة �إذا ما نظرنا �إليها بعد�سة 
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ورقيقة وروحانية من منظور  ب�سيطة  �أي�ضاً نجدها  التجريدي، وهي  الا�ستدلالي  العقل  عين 
العقل العرفاني القلبي الا�سترواحي الطهوري الم�ؤيد والم�سدد والمتجلي من العقل الوحْياني 
المت�صل بالعقل الكلي والنور وال�صادر الأول، الذي يمكننا من ر�ؤية وم�شاهدة وحدة الجذور 
الت�شميلي  المنظور  �إليها من خلال  �إذا نظرنا  ونواة واحدة موحدة، وذلك  والنوى في جذر 
التكاملي التراتبي التوحيدي من جهة، و�إنّ كافة هذه الكينونات هي في حالة ت�سبيح وذكر 
�أو  فالق�صدية  مطلقة.  كاملة  واحدة  وغاية  وق�صد  كينونة  نحو  غائي  ق�صدي  خيري  وفعل 
الغائية كينونة لها ت�أ�سي�ساتها وتقعيداتها و�أن�ساقها وبنْياتها التكوينية والتركيبية والتراكبية، 
ودلالاتها وتداولاتها ووظائفها وغاياتها المتميزة معرفياً ووجودياً وقيمياً وجمالياً، وهي التي 
جانب  الحر  الإرادي  الإن�ساني  والعمل  والقول  النظر  لفعل  مت�سافلة  �أو  متعالية  قيمة  تعطي 

مو�ضوعاتها.
البحث في مقا�صد �أفعال الأنظار والأقوال والأعمال ناتج عن وجود علاقة �إيجابية طردية 
بين الغايات والق�صود والنوايا والأهداف، �سواء المادية والمعنوية �أم الفردية والاجتماعية 
�أم الدنيوية والبرزخية والأخروية، بقيم حمولاتها من الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والذنوب 
والعقاب، فالباحث عن تعظيم وتكوثر الح�سنات �أو تنقي�ص وتقليل ال�سيئات عليه البحث في 
قيم وماهيات الق�صد والنّية �أو الهدف والغاية من �أفعال النظر والقول والعمل لي�ست المعلنة 
والغايات  والأهداف  والنوايا  بالق�صود  عليه  بل  بالإن�سان،  وتمكر  تخدع  قد  التي  والظاهرة 

الم�ضمرة والمك�سوفة والم�ستترة التي قد تكون على طرف نقي�ض مما هي معلنة وظاهرة.
فتحقيق دالة �أق�صى حدٍّ من الثواب والح�سنات �أو �أقل حدٍّ من ال�سيئات والذنوب والعقاب 
هي تابعة ومرهونة بدالة مو�ضوعات �أفعال النظر والقول والعمل وقيمها المتعالية �أو المت�سافلة 

لق�صودها وغاياتها و�أهدافها الحقيقية. 
13.7.4 م�صادر تعيين وتحديد المقا�صد ال�شرعية والعقلية والفطرية لأفعال النظر 

والعمل

الم�ستنطق للآيات القر�آنية المجيدة، والم�ستقرئ للأحاديث النبوية ال�شريفة، ي�ست�شف 
بو�ضوح وجلاء �أنَّ هناك ثلاث درجات �أو م�ستويات من المقا�صد ال�شرعية والعقلية المفطرنة 
مقا�صد  و�أخرى  تف�صيلية،  جزئية  فرعية  ومقا�صد  وجوهرية،  عامة  كلية  مقا�صد  وهي: 
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الأطراف  تربط  �أو  كلياتها  منها وحقول  الجزئيات  بين  تربط  �أو قطاعية حقولية،  تو�سطية 
قيمتها  وتعيين  المقا�صد وتحديد  لمعرفة  �أنّ هناك عدة م�صادر  �أي�ضاً  ون�ست�شف  بالمركز، 

المادية والعقلية والعرفانية والوحْيانية.
13.7.5 المقا�صد الكلية ال�شرعية المعقلنة والمفطرنة للأفعال والأقوال 

للأفعال  الواقعية  والمثالية  والعقلية  ال�شرعية  العليا  �أو  الكبرى  المقا�صد  م�صدر  �إنَّ 
والأقوال الإن�سانية، التي ت�ؤ�س�س في �ضوئها المقا�صد التو�سطية هو الآيات القر�آنية ال�صريحة 
والقول  النظر  لأفعال  الت�أ�سي�سية  التحتية  البنية  ت�شكل  فهي  ال�صدد،  هذا  في  والمحكمة 
والعمل ومقا�صدها التو�سطية، وهي �أي�ضاً ميزانها التقويمي والتقييمي، وم�سطرتها القانونية 
الحاكمة  والعلية  ال�سببية  كينوناتها  تكوين  ومن��شأ  الغائية،  اتجاهاتها  وبو�صلة  والتقي�سية، 
والناظمة والموجهة والمقومة لها، وبالتبعية �أي�ضاً لق�صود وغايات �أفعال النظر والقول والعمل 
الجزئية �أو الفرعية والت�شعيبية المختلفة. وعليه، لها كليتها و�إطلاقيتها وقطعيتها وكونيتها 
الخا�صة  والت�أثيلية  والت�أ�صيلية  الت�أ�سي�سية  والتراكبية  والتركيبية  التكوينية  بنْياتها  من حيث 
بها، ولها دلالاتها الا�ستدلالية المنطقية والعقلانية والعرفانية والوحْيانية المتميزة بها، ولها 
تداولاتها وتوا�صلاتها الن�سقية المغلقة والمفتوحة الخا�صة بها، ولها وظائفها وغاياتها العامة 
والقوامة  والناظرة  الحاكمة  �أحكامها و�ضوابطها ومعاييرها  ولها  بها،  المحددة  والأ�سا�سية 

والقيومة والقيامة والمقوّمة لها.
التي  الكلية،  وموازينها  ومعاييرها  مقت�ضياتها  ومعرفة  م�صدرها  ح�صر  ي�ستوجب  لذا 
والانحراف، فهذه  والخط�أ  الزلل  الع�صمة من  والعمل �صفة  والقول  النظر  ت�ضفي على فعل 
التقعيدات بمنزلة النية والعقيدة للعبادات، وبالتالي البنْية التحتية الت�أ�سي�سية لها، وكذلك 
والأعمال  والأنظار  والأقوال  الأفعال  التحتية لاختيار حزمة  البنية  الكلية هي  المقا�صد  ف�إنَّ 
الح�سنات  متواليات  دوال  لوغاريتمات  و�أ�س�س  ومعجْلات  فم�ضاعفات  منها.  مئات  بين  من 
والثواب مهما بلغت من التكوثر والعظمة والانت�شار والات�ساع، فهي دالة تابعة ومرهونة بدالة 
�صدق وخلو�ص النية والق�صد والغاية مهما كان فعل النظر والقول والعمل �صغيراً �أو زهيداً �أو 

ي�سيراً عالية. 
تقليل  �أو  وح�سنات  ثواب  تعظيم  في  الر�شيد  العقلاني  والاقت�صادي  الفطري  المنطق 
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�سيئات وعقاب اختيارات الإن�سان من �أفعال النظر والقول والعمل، يفر�ض نف�سه ب�شكل قاطع 
ووا�ضح للأخذ بعدة اعتبارات منهجية ومعرفية جوهرية منها: قراءة منفتحة ومتعمقة وفق 
عد�سات ر�ؤيوية تكاملية و�شاملة وتراتبية تدريجية لنواة وجذور وجذوع مو�ضوعاتها وق�صودها 
ومرتكزاتها  الت�أ�سي�سية،  وقواعدها  التحتية  بنياتها  عند  للتوقف  ذلك  وغاياتها،  و�أهدافها 
الم�ضمرة،  المبا�شرة  وغير  ال�صريحة  المبا�شرة  و�أثارها  الفوقية،  ومعالمها  الانبنائية 
وجمالية  �أخلاقية  وقيمية  ووجودية  معرفية  كينونات  مع  وتعالقاتها  وتوا�صلاتها  وترابطاتها 
فنية متحاقلة ومتجاورة معها ومما�سة بها وبعيدة عنها، وقيمها الخيرية الأ�سية اللوغاريتمية 
وم�ضعفاتها التوليدية التكوثرية في م�ستوياتها المتعددة منها الفردية والاجتماعية والتاريخية 
والح�ضارية والأخروية من جهة، وم�ستوياتها التراتبية الوجودية في جميع عوالمها الممكنة، 

كعالم الدنيا والبرزخ والآخرة من جهة ثانية. 

القراءة الوحيدة القادرة على ا�ستح�ضار كل هذه ال�صور في وعي الفاعل والناظر والعالم 
والعامل، وكيفية التعامل معها وتوظيفها توظيفاً اقت�صادياً معرفياً ووجودياً وقيمياً وجمالياً، 
المركبة  بعد�ساتها  وتولج  تنفذ  التي  التوحيدية  التراتبية  الكلية  الت�شميلية  القراءة  هي 
المتزاوجة والمت�صالحة والمتنا�سبة في نواة وذرات وبنْيات كينونات مو�ضوعات فعل النظر 
والعقلية  الواقعية  الح�سية  ق�صودها  وتلاب�س  و�أهدافها  وغاياتها  وتلام�س  والعمل،  والقول 
الم�سددة والعرفانية الم�ؤيدة والوحْيانية المت�صلة بالعقل الكلي والم�ستجمعة والم�ستغرقة في 

ب�ؤرة عد�ستها التبئيرية الكلية.

جينيولوجيات  لحفريات  وتحفيرية  وت�شريحية  تنقيرية  نقدية  قراءة  هي  �آخر،  وبتعبير 
و�أركيولوجيات  بها(  المحيطة  والبيئة  الزمكانية  )الظروف  و�أكيولوجيات  ونواة(  )جذور 
رباعية  لها عد�سات  التي  والملكوتية،  والأنف�سية  الآفاقية  الآيات  لها(  التكاملية  )التطورات 
معقولية )ح�سية وتجريدية وعرفانية ووحْيانية(، وبهذه العد�سات الأربع المركبة على منظار 
والكلية(،  والتو�سطية  )الجزئية  والا�ستطالات  والآفاق  الأبعاد  ثلاثية  تلوماي�سكترو�سكوبي 
نتمكن من معرفة ظاهريات وح�سّيات وباطنيات وجواهريات كلمات الوحي الإلهي المدونة 
في القر�آن الكريم بحمولات معرفية ووجودية و�أخلاقية وجمالية وفق مبادئ و�سنن وقوانين 
و�أحكام وعقائد فطرية كلية �إن�سانية جامعة، ومحكمة وثابتة ومطلقة حاكمة وقوامة وقيومة 
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العالم  في  والظاهراتية  والن�سبانية  المتغيرة  الجزئية  و�أحكامها  وقوانينها  ل�سننها  ومقوّمة 
و�أخلاقية  معنوية  و�أهداف  وغايات  مقا�صد  ن�ستك�شف  ذلك  خلال  ومن  والوجود،  والكون 
وجمالية ملمو�سية دنْيوية وملاب�سية دينية متعالية لدوال �أفعال النظر والقول والعمل، ونعين 
تقديرات �أ�س وم�ضاعفات تكوثرات حمولاتها من الح�سنات والثواب �أو ال�سيئات والعقاب. ومن 
خلال العد�سة الثانية نتعرف على كتاب الكون بما فيه من الآيات الآفاقية وال�سنن والقوانين 
التكوينية، �سواء الطبيعية �أم الاجتماعية �أم الاقت�صادية و... �إلخ، التي تمكن الكائن الإن�ساني 
من التعرف على نواة وبنْيات وهياكل �أفعال النظر والقول والعمل المعرفية المُلْكية المادية 

المح�سو�سية، وبالتالي معرفة قيمة خيريتها وق�صودها وغاياتها و�أهدافها المادية الدنْيوية.

ومن خلال العد�سة الثالثة الأنف�سية نتمكن من معرفة حقيقة �أفعال النظر والقول والعمل 
المتوافقة والمن�سجمة والمتطابقة مع حقيقتها الأ�سمائية الح�سنى وال�صفاتية العليا الثاوية 
والمكنونة بالقوة والإمكان في بنْية ونواة كينونة النف�س الإن�سانية، والتي تمكننا من ت�شخي�ص 
ق�صودها  وتعيين  جهة،  من  والمتعالية  المت�سامية  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  مو�ضوعات 
عد�سة  وهي  الرابعة  والعد�سة  المتعالية.  والجمالية  الأخلاقية  القيمية  وغاياتها  و�أهدافها 
»ميتا  �أي:  والا�ست�شرافية،  والا�ستب�صارية  والا�سترجاعية  الا�ستك�شافية  الر�ؤيوية  العد�سات 
عد�سة  وهي  والمتعددة،  المختلفة  الر�ؤيوية  العد�سات  كافات  بعد  وما  وراء  ما  �أو  عد�سة« 
التي   ،P الخاتمي  الأول  والنور  الروح  �أو عد�سة  الكلي  العقل  �أو عد�سة  الخال�ص  التوحيد 
لا ت�شاهد بوا�سطتها �إلا مو�ضوعاً ووجوداً واحداً وق�صداً وهدفاً واحداً، وغاية واحدة وطريقاً 

و�سبيلًا واحدة، وهو الله �سبحانه وتعالى.

فر�ؤية جميع الأهداف والغايات والمقا�صد وحمولاتها الخيرية الكمونة �أو الم�ضمرة والم�سكوت 
عنها �أو تلك وال�صريحة والمعلنة عنها، والتي هي جدُّ متداخلة ومت�شابكة ومتفاعلة ومترابطة، 
�أف�ضل  واختيار  وتعيين  وترتيب  وت�صنيف  فرز  و�آليات  وعد�سات  منهجية  يتطلب  الذي  الأمر 
النظر  �أفعال  من  والمتعددة  المختلفة  المئات  بين  من  بديل  و�أخير  و�أنفع  و�أكبر  و�أكمل  و�أ�سمى 
والقول والعمل ومقا�صدها وغاياتها وحمولات ح�سناتها و�سيئاتها المعرفية والوجودية والقيمية 
الأخلاقية والجمالية الفنية. لذا مهمة الاختيار في غاية الأهمية والتعقيد وال�صعوبة والخطورة، 

وتتطلب منهاجية وباردايم ومنهجاً و�أواليات و�إوَاليات و�آليات و�آلات �إب�ستيمولوجية معرفية.
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والم�صدر الآخر للمقا�صد الكلية، هو ال�سنة النبوية ال�شريفة ال�صحيحة المف�سرة للآيات 
ال�سنة  بيان  في  والمبين  للبيان  والا�ستدلالية  الا�ستي�ضاحية  العلاقة  تتجلى  حيث  المجيدة، 
ال�شريفة  ال�سنة  حيث  الكريم،  القر�آن  في  المتجذرة  الكلية  للمقا�صد  ال�صحيحة  الثابتة 
لأفعال  العليا  للمقا�صد  ودليل وحجة  وترجمان  تطبيق  R هي خير  المع�صومين  و�سيرة 
والمعقلنة  الم�شرعنة  �صورتها  في  الواقعية  والمثالية  النموذجية  والأعمال  والأقوال  الأنظار 
والموحْينة. وهذه هي نتيجة طبيعية وحتمية لتكامل وتماهي ال�سنة ال�صحيحة مع القر�آن في 
وحدة ت�ساوقية بنائية وبنْيوية ودلالية وتداولية ووظيفية وغائية وق�صدية تلقي ظلالها الم�شع 
ب�أنواره على مقا�صد الأفعال والأقوال التو�سطية والجزئية، فت�ضيء بنْياتها وبناءاتها ومعالمها 
وتك�شف حمولاتها التي ت�ساهم في عملية الاختيار. ومن �أهم ال�سمات والخ�صائ�ص العامة لها 

هي ما يلي:

والنفعية،  الخيرية  من  وحمولاتها  والأقوال  للأفعال  العليا  الكلية  المقا�صد  تت�سم   -1

والحاكمية  والدينامية  والديمومية  والا�ستمرارية  وال�شمولية  والمطلقية  والعمومية  بالثبوتية 
المق�صود  د�ستور  بمنزلة  جعلها  الذي  الأمر  والإن�سانية،  والفطرية  والعقلانية  والمعيارية 
والفلاحية  وال�صلاحية  الخيرية  و�أعمال  و�أقوال  �أنظار  �أفعال  ود�ستور  والتو�سطية،  الجزئية 
ودالة  عليه  متعالية  لكونها  الب�شري؛  التاريخ  مرِّ  على  الإن�سانية  والإف�ضالية  والإح�سانية 
الدائمة لكافة  الثوابت والم�شتركات الفطرية والحياتية  تابعة لها وحالة را�سخة معبرة عن 
الأنبياء  كافة  ر�سالات  مقدمة  في  لت�صدرها  الأ�سا�سي  الداعي  هو  وهذا  الإن�ساني.  النوع 
والر�سل R، كتعبير حقيقي عن وحدة العقيدة والفطرة والدين والمبد�أ والم�صير والغاية 
ومن جهة  والجزئية،  التو�سطية  للمقا�صد  ومت�ضمنة  م�ستوعبة  ولكونها  وال�سبيل من جانب، 
ثانية كونها حاكمة عليها وناظمة لها ومولدة لها عند الحاجة لها في �شتى �أنواع الفعل والقول 

الإن�ساني التجريبي المح�سو�س والعقلي المجرد والقلبي العرفاني والغيبي الوحي. 

القولي والنظري  الفعل  الكلية في وعي وعقل  الم�صالح والمقا�صد  ا�ستح�ضار  فمن دون 
والعملي الجزئي وربطها بالمقا�صد الكلية عبر المقا�صد التو�سطية، نفتقد مكيال وم�سطرة 
وبو�صلة الاهتداء والتو�سل والإر�شاد والتوجيه في احتواء وت�صنيف وتجميع وترتيب �أو حقْلنة 
والقيمية  والوجودية  المعرفية  حمولاتها  وم�ستويات  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  ومقْولة 
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الأخلاقية والجمالية الفنية، و�سُلّمية مقا�صدها التو�سطية والجزئية الراتوبية التدرجية من 
وت�سكين  ت�ضاداتها،  وف�ض  �إ�شكالاتها،  وحل  مفارقاتها،  ورفع  �شوائبها،  �إزالة  وكيفية  جهة، 
وت�سطير  وتعيير  المتداخلة،  وو�شائجها  ت�شابكاتها  وفك  انحرافاتها،  وت�سوية  ا�ضطراباتها، 

وتوزين حمولاتها من الح�سنات والثواب والأجر �أو ال�سيئات والذنوب والجزاءات والعقوبات.

ولأنظار  �أفعال  حياة  وم�صالح  مقا�صد  و�إك�سير  ملح  بمنزلة  هي  الكلية  المقا�صد   -2

والأقوال والأفعال، وهي الحاكمة والناظرة والقوامة والقيومة والمقوّمة لمقا�صدها التو�سطية 
ومطلقاتها  و�شمولياتها  كلياتها  عن  بمعزل  �إليها  ننظر  الأحيان  �أغلب  في  التي  والجزئية، 
�أو لمحدوديتها،  ومحكماتها وثبوتاتها، ل�صرف النظر عن الإعمال بها؛ لعدم جدوى قيمها 
وخا�صة الم�صالح والمقا�صد الم�ضمرة واللامرئية �أو البعيدة، والتي هي في �أغلب الأحوال 
�إنَّ  لها، حيث  الكبرى  و�سيئاتها  وقيم ح�سناتها  والوجودية  المعرفية  وب�ؤرة حمولاتها  مو�ضع 
قيمة الأفعال والأقوال التو�سطية والجزئية ومقا�صدها مرهونة في الأغلب بم�صاحبة ومعية 
م�صدر  لكونها  و�صيرورتها؛  لبها  في  وم�ستمرة  دائمة  ب�صورة  المتمو�ضعة  الكلية  المقا�صد 
حالاتها  من  �إخراجها  ومن��شأ  المتعالية،  الم�ستدامة  وتنميتها  ونموها  وحيويتها  ديمومتها 
الإن�سان،  كينونة  وفي  المجتمع  في  الفاعلة  الوجودية  كينوناتها  ف�ضاء  �إلى  بالقوة  الكمونة 
لينطلق ويعرج بمركبته الف�ضائية الروحية �إلى ف�ضاءته الملكوتية، هذا المنظور ال�شمولي هو 
الذي يقرر �أن فعل نظر �أو قول �أو عمل الكائن الإن�ساني في �أنطوليجيته ووجوده، هو دالة تابعة 
لة تفاعل بين تقدير العزيز الحكيم و »وعوالم �أمره و�إرادته، وعالم الأ�شياء-  ومرهونة لمح�صّ
الحركة  تفاعل  لة قيم م�ضعافات  �آخر، هو مح�صّ وبتعبير   ،« الذي هو عالم تحقيق م�شيئته 
التكاملية للإن�سان بمختلف مراتبها الارتقائية والتقاربية �إلى مثله الأعلى، و�إلى حركة الغيب 
والقول  الفعل  وهذا  له.  الم�سّخر  الطبيعة  عالم  وحركة  المجيد،  القر�آن  في  المدون  وكتابه 
والعمل هو محور وب�ؤرة تجاذبات وتباعدات اختيارات الإن�سان، اقت�ضاءً �أو تخييراً �أو و�ضعاً 
لتن�سجم وتتماهى مع الخطاب ال�شرعي، ومح�سو�سات الحوا�س المدركة، ومقت�ضيات العقل 
بالعقل  المت�صل  الوحي  و�إخبارات  و�إنباءات  العيانية،  القلب  وم�شاهدات  والم�ؤيد،  الم�سدد 
الكلي والروح والنور المحمدي الخاتمي P. فالقول �أو الفعل �أو العمل الإن�ساني الحر وفق 
هذا المنظور الكوني، له ت�أثير �إيجابي �أو �سلبي في معية المقا�صد الكلية المتمو�ضعة ب�صورة 
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وتنميتها  ونموها  وحيويتها  ديمومتها  م�صدر  لكونها  و�صيرورتها؛  لبها  في  وم�ستمرة  دائمة 
والانوجاد  الفعل  �إلى  بالقوة  الكمونة  حالاتها  من  �إخراجها  وم�صدر  المتعالية،  الم�ستدامة 

والإنّية في مجاري الحياة داخل مجرى العالم والكون والوجود. 

�أو  �إيجابي  ت�أثير  له  الكوني  المنظور  هذا  وفق  الحر  الإرادي  الإن�ساني  الفعل  �أو  فالقول 
البنيوي  فالت�شريح  متناق�صة.  �أو  متزايدة  هند�سية  متواليالت  م�ضاعفات  �صورة  في  �سلبي 
لنواة منظومة المقا�صد الكلية الحاكمة الكمونة في الفطرة التي فطر الله عليها الإن�سان، 
والا�ستتار  ال�ستار  ي�سدل  الذي  هو   ، وجلَّ عزَّ  بالله  المخت�ص  التوحيد  ب�ؤرة  في  والثاوية 
والانحجاب والانوراء عن حقيقة �أفعال الت�صور والنظر والتفكر والتعقل والتوهم والتخيل، �أو 
�أفعال ال�صمت وال�صومتة، �أو �أفعال الإ�شارة والقول والكلام، �أو �أفعال ال�سير وال�سلوك والعمل 
وال�صنع، وحقيقة حمولات ح�سناتها و�سيئاتها، وق�صودها وغاياتها و�أهدافها. ومفتاح المفتاح 
»ميتا مفتاح« لهذا الك�شف والفهم والإفهام والانفهام هو التوحيد الخال�ص والمخت�ص فقط 
بالله عزَّ وجلَّ كحق مطلق على عباده، والذي يتحقق من خلال مفتاح عقْلنة الحوا�س وعقْلنة 
الكلي  بالعقل  الوحي  وعقْلنة  ال�شرعي  بالت�أييد  العرفان  وعقْلنة  ال�شرعي  بالت�سديد  العقل 
والروح والنور المحمدي الخاتمي P الذي ينب�سط ويتجلى تنزلًا وجودياً في كافة العقول 
تبعاً لمراتبها و�سعتها الأنطولوجية الوجودية، ووفقاً لبنْيتها التكوينية والتركيبية والتراكبية، 

وتبعاً لغاياتها التداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية لها.

13.7.6 المق�صود �أو المق�صديات المتعددة والمتدرجة

ت�أتي الق�صدية في �صلب بنية ونواة �أفعال النظر والقول والعمل الإرادي الحر، وهي الإناء 
والوعاء الذي ت�صب فيه الذنوب وال�سيئات والعقوبات �أو الح�سنات والثواب والأجر، منذ بدء 
ظهورها على �شا�شات الذهن الإن�ساني، مروراً بالتفاعلات والترابطات والتوا�صلات التعقيلية 
الم�ستقبل  الوعاء  وقطر  وطول  وعمق  ل�سعة  والا�ستطالية  والتمددية  التو�سيعية  والتخيلية 
بالخواطر  الوعاء  �سعة  تو�سيع  فبعد  والنية.  والإرادة  وال�شوق  الرغبات  لتر�سبات  والم�ستوعب 
متوالياتها  ل�سل�سلة  الأولى  المق�صدية  �أو  النية  تت�شكل  والتوحْينات  والتعقلات  والتخيلات 
الهند�سية في تكوثراتها من الح�سنات �أو تكاثراتها من الذنوب ال�صادرة عن المن�شئ �أو المر�سل 
�أو الباث باتجاه المتلقي والم�ستقبل لها، فجوهر الن�ص �أو القول �أو الكلام والعمل هو الق�صدية.
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والق�صد  عام  ب�شكل  اللغة  وفل�سفة  الل�ساني  الفكر  �أدبيات  في  �أخرى  منظورات  وهناك 
ب�شكل خا�ص، تتجاوز الطابع الميكانيكي للت�صورات ال�سابقة، حيث �إنَّ المماثلة المطلقة بين 
المق�صدية والمعنى غير واردة، مادامت لا ت�شكل )المق�صدية( �إلا حالة واحدة من حالات 
التحليل الدلالي، �إ�ضافة �إلى �أنَّ هذه المماثلة لا تنظر في جوانب التفاعل بين منتج �أو فاعل 
المعنى  عن  البحث  وراء  تجري  اهتماماتها  جلّ  بل  به،  المفعول  �أو  والمتلقي  والعمل  القول 
الظاهر والثابت والمك�شوف �أو المعلن عنه دون المعنى الثاوي �أو الباطن اللامرئي والمتغير، 

�أي: المعنى التداولي.

13.7.7 حقْلنة ومقْولة المقا�صد والق�صود الإن�سانية

�إنّ فقه فل�سفة المقا�صد والمق�صدية يمكننا من حقْلنة ومقْولة وقوْلبة المقا�صد والق�صود 
ال�صادرة عن كينونة النف�س الإن�سانية �إزاء �أفعال النظر والقول والعمل في عدة تق�سيمات �أو 
�صنافات �أو مقولات وحقول متميزة، لها بنْيات وبناءات و�أن�ساق ودلالات وتداولات وتوا�صلات 
ووظائف وغايات جزئية وتو�سطية وكلية متميزة من جهة، وم�شتركة متداخلة في بنْية نواتية 
كلية ت�ستغرق وت�ستجمع فيها كافات �أ�شكال وتفريعات الق�صود والمقا�صد المختلفة، فهناك 
عزلها  حاول  لو  حتى  لها  وم�ؤيدة  معترفة  وهي  الإن�سانية،  للذات  الذات  من  موجهة  ق�صود 
من  و�صنف  الواهية،  وتبريراته  معاذيره  �ألقى  لو  حتى  ب�صيرة  نف�سه  على  فهو  وتهمي�شها، 
كان  و�إنْ  بثوب جميل  يظهره  �أنْ  على  وله طابع خا�ص حري�ص  للغير  وموجه  معلن  الق�صود 
بالن�سبة  �آخر خفي ولامرئي وم�ضمر حتى  يعلنه، وهناك �صنف  لما  قبيحاً و�شريراً ومغايراً 
للذات، حيث �أخذ الق�صد هنا تمو�ضوعاً في عمق لا�شعور الذات فيتحكم في الق�صد المعلن 
وفي توجيه �أفعال النظر والقول والعمل في مجاري الحياة، ولكل �صنف من الأ�صناف ال�سابقة 
وغائية  ماهية  لقرب  تبعاً  انحدارية،  وت�سافلية  ارتقائية  ت�صاعدية  تدرجية  راتوبية  �سُلّمية 
التعا�ضدية  للمراتب  وفقاً  الأعلى،  والمثل  المطلق  والجمال  الكمال  الق�صد من مراتب  بنْية 
والإبلي�سي  ال�شيطاني  الدركي  الت�سافلي  التكاملي  الترجي  �أو  ال�سابقة،  الت�سعة في الخطاطة 

تبعاً للمراتب الت�سعة الت�سافلية التناق�ضية مع حقيقة الأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا.

والمنهاجية التكاملية ال�شمولية التوحيدية الم�شيدة في هذا الكتاب، وفقاً لبنيتها العميقة 
والمقا�صد  للق�صود  تدرجياً  تقييمياً  �سلماً  تفتر�ض  النووية،  ومفاهيمها  التكوينية  ونواتها 
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تتمو�ضع  التي  وم�شتقاتهما،  والح�سنات  الذنوب  والعمل وحمولاتهما من  القول  لفعل  النووية 
في ب�ؤرة المنظومة المعرفية الإب�ستيمية وانبناءاتها الأنطولوجية الوجودية، وتقيم في مركز 
الحياة،  في  والوجودية  المعرفية  تمو�ضعاتها  �شتى  في  وتوجيهاتها  المفاهيمية  منظوراتها 
�أفعالها و�أقوالها الإن�سانية، وخا�صة في  �أعمالها وفي تعيين قيم  وا�شتغالها �إجرائياً مختلف 
المختلفة  عوالمها  في  والوجودية  الانبنائية  التفاعلية  وعلائقها  التوا�صلية  ا�ستراتيجياتها 

كعالم البرزخ والآخرة.

وتكوثراتها  الإن�سانية  والأفعال  الأقوال  في  والنيات  الق�صود  وحقيقة  ماهية  لمعرفة 
وتكاثراتها من جهة، وتمثلاتها في الت�شاكل والتوازي والتدرج والتراتب والتفاعل والتوا�صل 
في  ذلك  ن�ستوعب  �أن  علينا  �أخرى،  جهة  من  والوجودي  المعرفي  والانبناء  والتج�سير 
ا�ستراتيجيات تفاعل المق�صديات والنيات في عنا�صر ومكونات ن�سقها الثلاثة التالية: داخل 
والتذويتية  الأناوية  تحقق  هي  والغاية  الق�صد  يكون  بحيث  الإن�سانية،  الذات  كينونة  عالم 
الفردية من خلال ما في كينونة النف�س من تكوثرات الأ�سماء الح�سنى وال�صفات العليا في 
التطابق  بمرتبة  وانتهاءً  والت�شاكل،  الت�شابه  بمرتبة  بدءاً  تكوثراتها،  في  ووحدتها  وحدتها، 
والت�ساوق معها �أولًا. وثانياً تطابقها وت�ساوقها مع الق�صود الغيرية �أو الطبيعية في الطبيعة من 
حيث التعامل والتناف�س والتعارف والتعاون بين الإن�سان والذوات الغيرية والطبيعية. وثالثاً 
�أنْ يكون التفاعلان والتطابقان والت�ساوقان الأول والثاني في �سياق الق�صدية التوحيدية من 
خلال الق�صدية ال�صلاحية الدنْيوية والق�صدية الفلاحية الدينية الأخروية، وق�صدية الدنو 
القرباني والدناوة التقربية �إلى المثل الأعلى وكمال الكمالات وجمال الجمالات المطلقة وفوق 

المطلقة. 

ف�سلامة و�صلاحية و�صحة وعدالة و�إن�صاف الق�صد، و�إخلا�ص وا�ستقامة و�صدق و�أمانة 
�أنْ ينب�سط فيها العقل الكلي  �أفعال النظر والقول والعمل  ب�أنْ تجعل نواة وبنْية  النية، كفيلة 
�أنْ  طبيعتها  التي  والحيوية  والحرية  والخيرية  والنورانية  الرحمانية  فيو�ضاته  فيها  ويفي�ض 
تكوثر فاعلياتها وتوا�صلاتها وترابطاتها في ذاتها وفي ذوات الكينونات الوجودية المتحاقلة 
والقريبة والمجاورة �أو المما�سة والبعيدة، الأمر الذي ي�ضاعف �أ�س وم�ضاعفات دوال ح�سناتها 

وثوابها �أو �سيئاتها وذنوبها.
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حيث �إنّ العمل ال�صالح الأ�صيل وقيمه المعرفية والوجودية المتعالية مرهون ودالة تابعة 
لتقعيدات وت�أ�سي�سات النية والق�صدية والغائية الخال�صة المو�صولة بالمطلق والمثل الأعلى، 
والذي هو الم�صدر الأول والأخير في تكوثرات وفيو�ضاته الربانية، وهو متكوثر بالأ�صل، �إذ 
قد يبدو فعل �أو قول ب�سيط و�صغير في نظر الإن�سان، ولكن لكونه مو�صولًا بنبع مت�صل ببحر 
فيو�ضات الأبحار الإلهية ومحيط �آلاء المحيطات الربانية مما يتوالد وينمو ويتكوثر بدرجات 
ووجودية  معرفية  ونفعية  خيرية  حمولات  يحمل  عظيماً  عملًا  في�صبح  لامتناهية،  م�ضاعفة 
وقيمية يت�ضاعف في �صورة متواليات هند�سية تحيي �أمة بكاملها، وم�آلاتها هي ارتقاء مكانة 
�إلى مطلق مطلقات العظمة والكبرياء والعزة والقوة والعلم.  ومقام الإن�سان و�سموه وتقربه 
والعظيمة  والمت�ضخمة  المتعالية  القيم  �أنّ هذه  هنا  الكبّارة  المفارقة  �أو  الكبرى  والمعجزة 
ب�شكل لامتناهٍ عند تحققها، يعني عند تقرب الإن�سان �إلى كمال الكمالات وجمال الجمالات 
المطلقة وي�شاهد هذه الحقيقة، فيرى �أنّ عمله وجهاده ومجاهداته وعلومه ووجوده لا يُذكر 

ولا يعتبر �شيئاً بتاتاً. 

وهذه ال�سمة الأ�صيلة، حينما تتوفر في �أي عمل تت�ساوى قيمته بغ�ض النظر عن حجم العمل 
وحجم الإنفاق ومقدار العبادات وكثرة الأفعال والأقوال كانت �صغيرة حقيرة ب�سيطة قليلة �أو 
عظيمة وكبيرة وج�سامة، ما دامت تتمو�ضع في نف�س درجة ال�سلم التراتبي للنية �أو الق�صد 
�أو الغاية مع افترا�ض بقاء العوامل الأخرى ثابتة؛ وذلك لكون النية والق�صدية والغائية هي 
التي تفي�ض وتمنح القيمة للعمل ودالته و�أ�سها اللوغاريتمية �أو م�ضعفاتها التكوثرية التي تدوم 
P، حيث  بدوام ات�صالها بالمنبع الإلهي والعقل الكلي والروح والنور المحمدي الخاتمي 
�إنَّ من ��شأن ق�صد �أو نية العمل �أن ترتقي �إلى الدرجات العليا من ال�سلم التراتبي التكاملي �أو 
. وهكذا تت�صاعد قيمة النية الخال�صة �إلى الحد الذي تغيب في عقل  التقاربي من الله عزَّ وجلَّ
التذويتية اللا�إن�سانية،  الأناوية  الإن�سان كافة الدواعي المنفعية والبواعث الم�صلحية  وقلب 
وتنمحي توابعها الاقت�صادية والاجتماعية وال�سيا�سية، ليمثل فقط الوجود النوراني الرباني 

ذا القيم المطلقة �أو القريبة لمطلقات الواقع الإن�ساني الملكوتي. 

القول  �أو  الفعل  كينونات  لبنية  وتقعيدية  ت�أ�سي�سية  قاعدة  هي  لي�ست  الق�صدية  �أو  النية 
المعرفية والوجودية الفوقية فح�سب، و�إنما هي لب وروح العمل و وجوهر القول، وهي العروة 
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�إلى  الت�صاعدية  وكثافتها  والقول  الفعل  تكوثرات  قيم  بين  الرابط  المتين  والحبل  الوثقى 
ال�سماء، وهي الج�سر وال�صراط الم�ستقيم الوا�صل بين مراتب العمل والقول وحمولاتهما من 
، وهي الباب  النية في عوالمها المختلفة �صعوداً �إلى المثل الأعلى ومطلق المطلقات عزَّ وجلَّ
الأقوال  �أدق  توزن  بوا�سطته  الذي  الميزان  ال�سماء، وهي  �إلى  الأعمال  بموجبه ت�صعد  الذي 

والأفعال الذرية ال�صادرة عن الإن�سان ﴿ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  *  ک  ک  
واتجاهات  الأفعال  مديات  م�سارات  تحدد  التي  البو�صلة  وهي  گ﴾)))،  گ   ک   ک  
الأقوال الأفقية وال�شاقولية الم�ؤدية �إلى �إتمام تماميتهما و�إكمال كماليتهما القد�سية. وتجدر 
الإ�شارة �إلى �أنَّ القول �أو الفعل الق�صدي يتميز ب�إظهار ق�صدية الحجة الموجهة في �أمرين 
هما: ت�ضمين وعدم انفكاك الغائية �أو الق�صدية عن القول �أو اللغة والفعل، والآخر هو ت�شميل 

�سلم تراتبي وتدريجي للق�صدية �أو الغائية �أو النية. 

في  المحمولة  الغائية  �أو  الق�صدية  في  ودالة  مقومة  الفعل  �أو  القول  قيمة  �إن  وحيث 
ب�أزهى تجلياته، وممثلًا  الفعلي مج�سد  الو�صف  ف�إنَّ  ت�شييداتهما والمت�ضمنة في ماهيتهما، 
الق�صدية  وتراتبية  تدرجية  في  يتعلق  فيما  �أما  الموجهة.  الحجة  في  تمظهراته  ب�أجلى 
تت�شكل  �أركيولوجية  بطريقة  م�شيدة  الموجهة  الحجة  وهيكل  بنية  �إنَّ  فنقول:  الغائية،  �أو 
تا�سي�ساتها وتقعيداتها التحتية على �سلم تدريجي وطبقات تراتبية من الق�صود - �أي النيات 
- وطبقات من المقا�صد - �أي: الأهداف - وتتدرج الق�صود �إلى �صرف الذهن والقلب �إلى 
وهكذا؛  نف�سه  الق�صد  بهذا  �إخباره  و�إلى  الحجة،  �إلى  الم�ستمع  �إخبار  �أو  �إعلام  من  ما هي 
وهكذا  الأول  الق�صد  بهذا  الم�ستمع  تعريف  �إلى  والق�صد  الم�ستمع  �إقناع  �إلى  الق�صد  ومنا 
دواليك. �أما المقا�صد ف�أي�ضاً لها �سلم تدريجي تراتبي، فمنها ي�صرف �إلى الأفعال المن�شودة 
�أن يقوم بها الم�ستمع، ومنها ت�شييدات و�إقامات الأفعال  والمق�صودة من قبل المتكلم يراد 
الدالة على اقتناع الم�ستمع، ومنها الأفعال الم�شتركة التي ت�ساهم في تقعيد عملية الإقامة 
والانبناء لفعله الإقناعي. والعملية التوا�صلية والتداولية تتطلب �أن نقيم للق�صدية في �أقوال 
و�أفعال كل من المتكلم والم�ستمع معاً كبير وزن وعظيم �أهمية، و�أن يتم م�ؤا�س�سة ذلك على 
ت�شييدات عن�صر الم�شاركة الدينامية والفعالة بين المتكلم والم�ستمع �أو الناقل والمنقول �إليه 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزلزلة، الآيتان: 7 و 8. 	(((
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في الت�أثر والت�أثير المتبادل وعلائقها الدينامية الانبنائية لكينوناتها الأركيولوجية الت�أ�سي�سية 
لبنية مراتب طبقات الق�صدية، لترتقي بذلك �إلى منزلة دلالية ت�شترك معاً في معادلة بنيوية 
�أو الفعل التداولي وفق �سياقاتهما كفعل كلامي وتكلمي وتكليمي، كما  دالية لق�صدية القول 
الواعي  التفاعل  هذا  نتاج  هي  لهما  والدينامية  الحية  الممار�سة  �أو�ستين))).  جن  �إليه  �أ�شار 
�إلا بالان�صراف والرجوع  للفعل بق�صديته وخيريته وخلقيته والذي لا يدرك معناه وحقيقته 

�إلى العمل الذي يعطي ديمومة وحيوية م�ستمرة للفعل.))) 
منها  الواجب  �سواء  العبادية  ال�شرعية  والمقولات  المعاملات  في  النية  ف�إنَّ  وعليه، 
والم�ستحب المندوب ومباح الفعل والقول، �أو الحرام والمكروه ومباح الترك، تتكوثر قيمهما 
ثلاثة  في  كدالة  الوجودية  والأنطولوجية  المعرفية  الإب�ستمولوجية  المتغيرات  عنها  وتتفرع 
متغيرات �أ�سا�سية م�ستقلة متفاعلة ودينامية فرعية متنوعة وت�شعيبية متعددة، متج�سدة في: 
متغير العقل والق�صد والنفع �أو الخير. وقد تناولنا مو�ضوع العقل في الفعل والقول وحمولاتهما 
�أو الق�صد كدالة تقدر قيم  من الح�سنات وال�سيئات، والآن جاء دور المتغير الم�ستقل النية 

الفعل والقول.
13.7.8 ق�صد الق�صد )ميتا ق�صد( �أو نية النية )ميتا نية( 

لكون نية العمل والقول خيراً منهما، و�أنّ الرياء ما هو �إلا ال�سو�س �أو الأر�ضة التي تهدم 
ق�صد  )ميتا  �أي:  نيتها،  نية  �أو  ق�صديتها  ق�صد  بنية  في  وتنخر  النية،  و�أركان  العمل  كيان 
وميتا نية(، لذا من اللزوم الك�شف عن بع�ض خ�صائ�صه الجينيولوجية الت�أ�سي�سية والجذرية 
ومعالمه الأركيولوجية التطورية التراتبية ومميزاته الأك�سيولوجية الأخلاقية، وذلك بقدر ما 

يت�سع مقام البحث وعلاقته ب�صلب المو�ضوع.
�أي:  الق�صد«  »ق�صد  �أو  الق�صدية«  »ق�صد  �أو  النية«  »نية  فعل  والتكامل في  التنامي  هذا 
التي هي الحاكمة والناظمة والم�ؤتمنة  النية والق�صد  النية والق�صد وما بعد وما وراء  نواة 
على النية والق�صد من جهة، وقوامة وقيومة وقيامة و�إقامة وقومة ومقوّمة لها من جهة ثانية، 

Austin , J.L (1962) ,How to Do Things with Words, Oxford University Press, Oxford. 	(((

 LEO Apostle: Towards a General Theory of Argumentation, in BARTH, E.J.L.(eds): Argumentation 	(((
 Approaches to Theory Formation. John Benjamins B.V. Amsterdam.
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ومنبع ومن��شأ روافد و�إ�شعاعات نور النية والق�صدية من جهة ثالثة، وم�صدر لا ين�ضب ل�شحنات 
وم�ضاعفاتها  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  وثواب  ح�سنات  كينونات  وبنْيات  نواة  وموجبات 
التكوثرية، �أو �سيئاتها وذنوبها وعقوباتها وم�ضاعفات كثراتها الت�سافلية. ما هي »ميتا نية« �أو 
»ميتا ق�صد« التي هي ت�أ�صيل وت�أيثل النية والق�صد؟ هي في الحقيقة منظومة قيم جدُّ متعالية 
بنْية  تجعل  التي  والأمانة  والا�ستقامة  وال�صراحة  وال�صدق  الإخلا�ص  من  تت�شكل  ومت�سامية 
النية والق�صدية �صلبة �صمدية متما�سكة لا ت�سمح لأيِّ فيرو�سات مر�ضية وميكروبات وبائية 
قيمية �أخلاقية �أنْ تنخر كينونتها وكيانها بتاتاً؛ لأنها م�صونة ومح�صنة وعفيفة بقيم ومبادئ 
»�إخلا�ص الإخلا�ص« و»ا�ستقامة الا�ستقامة« و»�صدق ال�صدق« و»�أمانة الأمانة« التي هي مخ 

ونواة الإخلا�ص والا�ستقامة وال�صدق والأمانة.  

فنية جدَّ متعالية  �أخلاقية وجمالية  وقيمية  ووجودية  النواة تحمل حمولات معرفية  هذه 
بقيم  تزودها  التي  وهي  والق�صدية،  النية  و�أمانة  و�إخلا�ص  ا�ستقامة  تحفظ  ومت�سامية 
م�ضاعفات تكوثرات ح�سناتها وثوابها، وهي التي تجعل النية والق�صدية خال�صة نقية �صافية 
لله فح�سب؛ لكونه �سبحانه وتعالى الم�ستحق الوحيد والأوحد والأهلية التامة للعبادة والعبودية 
والعبودة، حيث كل �شيء و�أمر مقابل الله لا وزن ولا ��شأن ولا قيمة له، ولا يتحقق هذا �إلا من 
خلال فعل نظر وقول وعمل تكامل الإن�سان المو�صول �إلى التزلف والتقرب �إلى المطلق التام 
ورب الأرباب، الذي بموجبه ينك�شف له الغطاء في�شاهد بالم�شاهدة العرفانية القلبية حقيقة 
�أفعاله و�أقواله وكينونته الذاتية وكذلك  عظمته وكبريائه وقدرته من جهة، وي�شاهد حقيقة 
الثقيلة  حمولاتها  �أثقال  وتخف  المتعاظمة  قيمها  فت�ست�صغر  الأخرى،  الوجودية  الكينونات 
�أم في واقع الأمر التكويني لها،  بالح�سنات والثواب، �سواء وفق منظوراته القلبية المتعالية 
�أنف�سهم  الم�أثور: »... عظم الخالق في  Q في دعائه  الإمام علي  وذلك م�صداقاً لقول 

ف�صغر ما دونه في �أعينهم«))). 

فق�صد الق�صد )ميتا ق�صد( �أو نية النية )ميتا نية(، هي ب�ؤرة نواة جاذبية النية نف�سها 
و�أ�سا�س  وديناميتها،  النية  وديمومة  �صلاحية  م�صدر  وهي  والت�أ�سي�سية،  التقعيدية  وبنيتها 
متتاليات  توالد  من��شأ  وهي  عنها،  المنبثقة  والأقوال  الأفعال  و�إقامات  انبناءات  ا�ستمرارية 

�شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد المعتزلي، ج: 10، �ص: 133. 	(((
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تكوثراتها من الثواب والح�سنات المترتبة عليها، �إ�ضافة �إلى كونها منبع فعاليات و�أ�سا�س قوة 
توا�صلات وقاعدة تما�سكات ون�سيج علائق الطبقات الفوقية لها، �أي: نوايا كينونات الأفعال 
كينونات  مع  المتفاعلة  م�ستوياتها  مراتب  ح�سب  والمتعالقة  المتوا�ضعة  والأنظار  والأقوال 
ومتحاذاة  ومتماثلة  ومت�ضاهية  ومت�ضارعة  ومت�شاكلة  مت�شابهة  �أخرى  ووجودية  معرفية 
القريبة  �أو  والمجاورة  والمتما�سة  المتحاقلة  حقولها  في  ومت�ساوقة  متطابقة  �أو  ومتناظرة 

والبعيدة منها، وفي جميع عوالمها الممكنة كعالم الدنيا والبرزخ والآخرة.
انبناءاتها  وا�ستمرارية  وحيويتها  النية  كينونة  ديمومة  بقاء  عن  الم�س�ؤولة  فهي  وعليه، 
المعرفية والوجودية في مدار قلب وعقل وفطرة الإن�سان، وهي م�صدر ثبات النية والق�صد 
�أي:  والنية،  الق�صد  نواة  ب�ؤرة  مع  المتماهية  التكاملية  الارتقائية  حركتنا  ا�ستمرار  وم�سار 
والتقرب  التامة لله  العبودية  �أهلية  النية وفي  المتمثلة كما قلنا �سابقاً في خلو�ص  النية  نية 
التي ت�ضمن  النية« هي  »نية  �أو  الق�صد«  ، و»ق�صد  الأعلى عزَّ وجلَّ والمثل  الغايات  �إلى غاية 
ديمومة ودينامية ا�ستمرارية النية والق�صد في المق�صود والنوايا داخل الم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية 
والاجتماعية والاقت�صادية والتربوية والإعلامية والق�ضائية والقانونية و... �إلخ؛ لت�شكل بدورها 

�أ�سا�س فاعليات �أفعال النظر والقول والعمل وال�صنع فيها.
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14.1 »نية النية« وجذريتها وجذعيتها الفطرية المخمورة والمحجوبة 

التحليل الجينيولوجي لت�أ�سي�سات وتقعيدات الأفعال والأقوال، بل كافة منظومات الحياة 
المعرفية والوجودية، والت�شريح الأركيولوجي لمدارج طبقاتها المتراكبة والمتفاعلة، والتف�سير 
الأك�سيولوجي لقيمها الأخلاقية وحمولاتها من نتاج فاعليتها الوظيفية والانبنائية والقيمية، 
الإن�سان  قلب  في  الأنف�سية  وحقولها  الكريم  القر�آن  في  الكلماتية  ومجالاتها  حقولها  في 
ومجالاتها الأفقية في عالم التكوينات المادية، ت�ؤكد لنا بو�ضوح وجلاء �أنَّ هناك ب�ؤرة نووية 
دقيقاً  و�أنَّ هناك خيطاً  الكون،  في  والمعرفية  الوجودية  الكينونات  لكل  ا�ستجماعية جاذبة 
ورفيعاً له ظهور علني وا�ضح تارة وم�ضمر خفي تارة �أخرى، ناظماً ورابطاً ومت�صلًا وحافظاً 
ومت�ساوقة  متدرجة  منتظمة  �صورة  في  وذلك  المختلفة،  الكينونات  مكونات  لكافة  وما�سكاً 
لخلق الله،  تبديل  ولا  النا�س عليها  التي فطر  الخال�ص«  »التوحيد  متماهية، هي فطرة الله 
دون  الإن�سان  وجلَّ  عزَّ  الله  بها  خ�ص  التي  الربانية  والفيو�ضات  الإلهية  الألطاف  من  وهي 
جميع الكينونات والمخلوقات، حيث �إنَّ الكينونات �أو الموجودات الأخرى �إما هي فاقدة لهذه 
الفطرة �أو موجودة فيها في �صورة منقو�صة لي�س لها منها �إلا ن�صيب محدود وحظ ي�سير، و�إنَّ 
والتب�أور  والتمركز  حولها  والدوران  والتمحور  �إليها  والتوجه  ا�ستق�صادها  هو  المطلوب  جُلَّ 

فيها ح�ساً وعقلًا وقلباً. 

وتف�سيرها  الفطرة  تعيين  �أنَّ  الأهمية، مفادها  �إلى حقيقة في غاية  الإ�شارة هنا  وتجدر 
و�أ�شرف  �أف�ضل  هو  التوحيد  لكون  بل  والتحديد،  الح�صر  باب  من  لي�س  التوحيد  مقولة  في 
القر�آنية  الآيات  من  العديد  هناك  حيث  للفطرة،  وحقيقة  م�صداق  و�أ�صدق  و�أتم  و�أكمل 
عد�سات  خلال  من  �إليها  والنظر  ا�ستنطاقها  حين  ال�شريفة،  النبوية  والروايات  المجيدة 
تلوماي�سكترو�سكوبية مركبة متراتبة وتكاملية متدرجة، ن�ستنتج بو�ضوح وجلاء اعتبار الدين 

والإ�سلام والإيمان هو الفطرة.

وهذا هو المن��شأ الذي يفتح لنا �آفاق مديات الفطرة و�أعماقها ال�شاقولية، لت�صبح جذر 
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ولا  يعلمون  لا  النا�س  �أكثر  ولكن  والوجودية،  المعرفية  الإن�سانية  الحياة  كينونات  كل  جذور 
يتفقهون. وبالتبعية اللزومية المعرفية والمنطقية ت�شمل الفطرة الدين كله، بما فيه من مبد�أ 
والقيامة  والعدل  والإمامة  والنبوة  المطلقة،  الكمالات  لكل  الم�ستجمعة  الإلهية  التوحيد ذي 
والإيمان بالغيب والملائكة والكتب والر�سل، وع�شق الكمال والعلم والجمال المطلق والحياة 
الأبدية، التي تعتبر �إما من �أحكام الفطرة �أو من �ضرورياتها و�أ�سا�سياتها التي ت�شكل بدورها 
وت�شعيباتها  ق�صد(  وميتا  نية  )ميتا  الق�صد  ق�صد  �أو  النية  لنية  التقعيدية  التحتية  البنية 
من  والتنازلية  الت�صاعدية  الترتيبية  تدرجاتها  وبمختلف  والمعرفية  الوجودية  التكوينية 
نف�س النية والم�سائل والق�ضايا �أو الحالات ال�شعورية الملازمة لفعل النية، وكذلك تداعياتها 
و�إدارية  وانبناءات م�ؤ�س�سية قانونية وت�شريعية،  و�أقوال  �أفعال  والمعرفية في �صور  الوجودية 

تنظيمية، و�إنتاجية اقت�صادية، وتعليمية تربوية و... �إلخ. 

ف�إذا كانت النية والق�صدية �أخير و�أف�ضل و�أبرك و�أجمل و�أفيد و�أنفع من كل نتائج وم�آلات 
�أفعال النظر والقول والعمل، فلا بُدّ �أنْ تكون »نية النية« �أو ق�صد الق�صد« �أف�ضل و�أخير و�أجود 
من النية والق�صد �أي�ضاً، لذا نعتقد �أنّ ت�صور هذا الأمر لي�س بالأمر ال�سهل والي�سير، وخا�صة 
الملمو�سية  الح�سية  الأمور  وي�ست�أن�س من  وي�ستوعب  يتعرف  ب�شكل عام  الإن�سان  �أنّ ذهنيات 
والمادية وخا�صة المرئيات والمنظورات منها، كيف يكون الأمر �إذا كان ميتافيزقياً غيبياً مثل 
النية والق�صدية لفعل نظر وثول وعمل مظاهره وتجلياته مادياً وح�سياً؟! والأ�صعب والأعقد 
»غيب  الغيب  بعد  ما  �أو  الميتافيزيقيا«  فيزيقيا  »ميتا  الميتافيزيقيا  بعد  ما  الأمر  كان  �إذا 
الغيب«؟! بمعنى مهما كانت نتائج فعل النظر والقول والعمل مفيدة وخيرة ونافعة، �أي: فيها 
الخير والبركة وال�صلاح والفلاح ف�إنها دالة تابعة ومرهونة �أ�صلًا ب�صلاح و�سلامة وا�ستقامة 
و�صدقية وب�إخلا�ص وب�أمانة في ديموميتها وديناميتها وتعالقها وترابطها بعوالمها المختلفة 

الممكنة.

ولكن هذا الأمر مهما كان متيناً و�صلباً و�صحيحاً و�سليماً من حيث البنية والبناء والن�سق 
والدلالة �إلا �أنها خا�ضعة ومذعنة للتغيير والتحويل والتبديل، وخا�صة �إذا وقعت تحت �سلطة 
ظاهراتية الواقعية الم�صطنعة �أو غير المتعقْلنة والمت�شرْعنة �أو تحت �سلطة المنافع والم�صالح 
المادية الملمو�سية الآنية ال�ضرورية، وال�س�ؤال الجوهري والأ�سا�سي الذي يتبادر �إلى الذهن 
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هو ما ال�ضامن والمتعهد �أو الزعيم والكفيل الذي ي�ضمن ويتعهد بديمومة ودينامية �سلامة 
�أو الق�صد ذاته المولد والمن��شأ وال�صادر  و�صحة و�صدقية وا�ستقامة و�إخلا�ص و�أمانة النية 
وهدف  غايات  لغاية  المحققة  والديمومية  الحقيقة  والفائدة  والنفع  والبركة  الخير  عنه 
التي تقربه  �أي: الهدف والغاية الأ�سمى والأف�ضل والأكمل  �أهداف العامل والناظر والقائل، 
�إلى المثل الأعلى والكمال والجمال المطلق له؟ نقول: �إنّ ال�ضامن والمتعهد والم�ؤتمن الذي 
يكون م�ؤهلًا وقادراً على الناظرية والحاكمية والقوامة والقيومة والإقامة والقومة والمقوّمة 

للنية والق�صد، هو نية النية »ميتا النية« �أو ق�صد الق�صد »ميتا الق�صد«.

وبتعبير �آخر، علينا �أنْ نتعرف على الأ�س�س والمبادئ والقيم والمفاهيم والمعاني الحقيقة 
وال�صدق  والأمانة  والتقوى  والا�ستقامة  للإخلا�ص  والم�ؤاثلة  والمو�أ�صلة  الم�ؤا�س�سة  والحقة 
وكمال  و�صواب  و�سلامة  و�صلاح  ور�شد  براءة  ن�ضمن  حتى  والإن�صاف  والوفاء  وال�صراحة 
الإخلا�ص والا�ستقامة وال�صدق لي�س لمو�ضوعات النية والق�صد فح�سب، بل للغايات النهائية 
الكمالات والجمالات  الوجود وكمال وجمال  المتج�سدة بواجب  المطلقة  الكمالية  والخاتمية 
المطلقة وفوق المطلقة »الله �سبحانه وتعالى«، وهذا الأمر لا يتحقق �إلا بتحقق وعي الوعي 
وب�صيرة الب�صيرة وعلم العلم لإخلا�ص الإخلا�ص وا�ستقامة الا�ستقامة و�صدق ال�صدق و�أمانة 
الأمانة التي مو�ضعها الطبيعي والتكويني هو الفطرة الإن�سانية ال�سليمة التي فطر الله عليها 
الإن�سان ولا تبديل ولا تحوير ولا تحويل ولا تغيير لها مادامت حيّة ويقظة غير ملتب�سة بالأهواء 
والغرائز وال�شهوات التي تحجب نورها و�ضياءها وتجلياتها لعالم كينونة النف�س الإن�سانية.   

نريد �أنْ نلقي ال�ضوء على الجذور الجينيولوجية لنية النية »ميتا النية« �أو ق�صد القد »ميتا 
الق�صد«، وذلك بحثاً تحليلًا �إب�ستيمولوجياً معرفياً و�أنطلوجياً وجودياً لأ�صل مرجعيتها وجذر 
من�شئيتها. وال�س�ؤال هو هل هي خارجية برانية، �أي: مو�ضوعية محققة موجودة �أم �إنها داخلية 
جوانية بالقوة والإمكان وال�صيرورة؟ هل مجرد الجهد والجهاد والاجتهاد والمجاهدة كافية؟ 
هل توفر الوعي والب�صيرة والعلم والإدراك وتمكننا من معرفتها والتم�سك بها �أم لا؟ �أم �إننا 
بحاجة �إلى وماوراء وما بعد ذلك، �أي: �إلى »جهد الجهد« و»جهاد الجهاد« و»اجتهاد الاجتهاد« 
و»مجاهدة المجاهدة«، وكذلك �إلى »وعي الوعي« و»�إدراك الإدراك« و»بثيرة الب�صيرة« و»علم 
العلم« �إنَّ علاقة النية والق�صدية للأفعال والأقوال الإن�سانية وحمولاتها المعرفية والوجودية 
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علاقة  بالنف�س،  المغروزة  الإن�سانية  بالفطرة  وال�سيئات  الح�سنات  �أو  والعقاب  الثواب  من 
ع�ضوية بنيوية حقيقية ب�أبعادها المعرفية والوجودية.

ربما ي�س�أل �سائل لماذا هذا التعقيد والتدقيق والتفل�سف في البحث عن النية �أو »نية النية« 
و�إقحام جملة من المفاهيم الغريبة والمعقدة، مثل: »وعي الوعي« و»جهد الجهد« و»اجتهاد 
الإخلا�ص«  و»�إخلا�ص  الإدراك«  و»�إدراك  العلم«  و»علم  المجاهدة«  و»مجاهدة  الاجتهاد« 
والمعاني  المفاهيم  من  وغيرها  ال�صدق«  و»�صدق  الأمانة«  و»�أمانة  الا�ستقامة«  و»ا�ستقامة 
التي ت�سبقها كلمة »ميتا« �أي: مابعد وما وراء لي�س فقط الظاهر، بل حتى الغيب والحجاب 
وال�ستر؟! نقول: لأنّ النية لي�ست مخ وعقل وروح فعل النظر والقول والعمل، بل �إنها »مخ المخ« 
و »روح الروح« و»عقل العقل« بالن�سبة للعمل والنظر؛ لكونها متعلقة ومرتبطة مبا�شرة بالكمال 
والجمال والمثل الأعلى والمطلق وفوق المطلق، وذلك عن طريق وو�سيلة العقل الكلي �أو الروح 
والنور المحمدي الخاتمي P الأول من جهة، و�إنّ بناء وت�أ�سي�س �أو ت�أ�صيل وت�أثيل »نية النية« 
و»ق�صد الق�صد« ك�أ�سا�س وبنْية ونواة للنية والق�صدية التي تبنى عليها بناءات وبنْيات ودلالات 
وتداولات وتوا�صلات ووظائف وغايات فعل النظر والقول والعمل، هو عملية ازدواجية ثنائية 
�إذا لم تكن ت�شكيكية تراتبية وتدرجية متعددة المراتب والدرجات اللامتناهية. فبناء وت�أ�صيل 
ال�سلبية  الأمور  وتقدير  وتعيين  ت�شخي�ص  �أولًا  يتطلب  الق�صد«  »ق�صد  �أو  النية«  »نية  وت�أثيل 
والت�سافلية والمر�ضية والوبائية وفيرو�ساتها وميكروباتها الت�صورية والت�صديقية والمعرفية 
والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية التي تقف حجر عثرة وحاجباً مانعاً لمعرفة وتقدير 
مكونات وعنا�صر البناء والت�شييد لها، فهي عملية هدم وبناء، و�إف�ساد وت�صحيح، وتقوي�ض 
وبنيان، و�إعطاب وتفعيل، ما لم نقم بالعمليتين المزدوجيتين في �آن واحد على الأقل �أو الإزالة 
ثُمَّ القيام  �أولًا على فيرو�ساتها الوبائية وميكروباتها المر�ضية،  والهدم والتقوي�ض والق�ضاء 

بالبناء والت�شييد والإقامة لبنْيات وبناءات النية و»نية النية« �أو الق�صد و»ق�صد الق�صد«.   

لذا من الأهمية بمكان �أن نلقي ال�ضوء على جملة من الم�سائل والق�ضايا المرتبطة ب�شكل 
مبا�شر �أو غير مبا�شر بها. نبد�أ �أولًا في تو�ضح الكينونات المعرفية والوجودية لمو�ضوع الفطرة 
وعلاقته بالمنهاجية المتبعة في درا�سة منظومة الذنوب والح�سنات، كبنية معرفية ووجودية 
عميقة ثاوية في ب�ؤرة نواتها النووية، فمن الم�ستحب النظر ولو ب�شكل الإ�شارة والتعريف �إلى 
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عدة كينونات معرفية ووجودية تتحاقل وتتما�س حيناً، وتتجاور مع تخوم الفطرة حيناً �آخر. 
عمقها  في  �أو  �سطحها  على  هي  تطفو  المغروزة،  النقية  الفطرة  ت�ضعف  �أو  تتوارى  وحينما 
ال�سطحي، لتقول كلمتها، وتوجه بو�صلة اتجاهات وم�سارات حركة الإن�سان الغافل والقابع في 

جب الن�سيان، ومن �أهم هذه الكينونات الثاوية في بنية النف�س الب�شرية هي ما يلي:  

1,1.1 ت�صنيفات الفطرة الإن�سانية

الم�ستقرئ لأدبيات الفكر الفل�سفي والكلامي والأخلاقي يلاحظ �أنَّ هناك ثمة ت�صنيفات 
وتق�سيمات للفطرة وجذورها المتفرعة وجذرها الأ�صلي، وفي �أدبيات الفكر العرفاني للإمام 
الخميني H نجد �أنه ي�صنف الفطرة ت�صنيفاً مو�ضوعياً عقلياً عرفانياً �إلى: فطرة �أ�صلية 

وفطرة تبعية، تتفرع عنهما جميع �ضروب وت�شعيبات الفطرة الأخرى))).  

تتج�سد الفطرة الأ�صلية في تمثلات حب الكمال المطلق، وتمظهرات ع�شق الخير وال�سعادة 
المطلقين، المعجونة والمركوزة بالقوة في كل فرد من �أفراد النوع الإن�ساني، ب�صرف النظر 
النظر عن ماهيته  �أعجمي، وبغ�ض  �أو  �أو ح�ضري، عربي  الجغرافية من بدوي  عن جن�سيته 
�أو و�ضيع  �أو جاهل، ومهما كانت مقاماته الاجتماعية من �شريف عظيم  المعرفية من عالم 
درجاتها  تباينت  و�إن  الإن�سانية،  الفطرة  وحقيقة  ماهية  �أ�صل  �أمام  مت�ساوون  الكل  حقير، 
ي�سميها  التي  الفرعية  �أو  التبعية  الفطرة  �أما  الب�شر،  بين  والو�ضوحية  الانك�شافية  ومراتبها 
وال�شقاء،  والأذى  ال�شرر  من  والأذى  النق�ص  من  التنفر  فطرة  هي   H الخميني  الإمام 
هذه الفطرة بح�سب م�صطلحات الإمام مخمرة بالعر�ض، و�سميت تابعة لكونها ت�أتي متلازمة 
الع�شق  �إلى  والتوجه  والميل  الكمال  حب  فطرة  �أي:  الأولى،  الأ�صلية  الفطرة  على  ومترتبة 

والخير وال�سعادة المطلقة.

1,1.2 الفطرة الفرعية �أو التابعة

الفطرة  فهي  العقلانية  العرفانية  الإمام  ومنظورات  مرئيات  وفق  الثانية  الفطرة  �أما 
التابعة �أو الفرعية، وتف�سر على �أ�سا�س �أنها حالة �شعورية نف�سية مخا�ضها التنفر والانزعاج 
معجونة  الفطرة  وهذه  وال�شقاء،  ال�شر  من  والأذى  النق�ص  من  الدائم  والقلق  والا�ضطراب 

الإمام الخميني، �شرح حديث جنود العقل والجهل، �ص: 76. 	(((
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ومخمرة بالعر�ض، والت�سمية الا�صطلاحية التبعية قد تم ا�شتقاقها من نف�س الفطرة الأ�صلية 
لكونها مترتبة عليها، وتظهر وهي في حالة نق�صان �أو عدم تمامية فطرة حب الكمال وتع�شق 

الخير وال�سعادة  

1,1.3 الفطرة المخمورة والمحجوبة 

ن�ستنتج من مرئيات ومنظورات الإمام الخميني H �أنَّ هناك ت�صنيفات �أخرى يمكن 
تعينها عند تحليل بنية نية الإن�سان �أو عالمه العرفاني الجواني، وهي جدُّ مفيدة في تحليل 
التحتية  البنيوية  الت�أ�سي�سات  و�أ�س  القواعد  قاعدة  ت�شكل  التي  الق�صد  ق�صد  �أو  النية  نية 
لكافة �أفعال و�أقوال الإن�سان وحمولاتها المعرفية والوجودية من انبناءات فوقية وت�ضميناتها 
والدوافع  القوى  تلك  هي  المخمورة  الفطرة  وال�سيئات،  العقاب  �أو  والح�سنات  الثواب  من 
والجاذبية الجوانية المتماهية مع عالمها الملكوتي التكويني الأ�صلي، وتت�ساوق مع تمظهراتها 
الروحانية وتتلاءم مع ت�شكلاتها النورانية، لت�صبح من��شأ الخير وال�سعادة الأبدية، وم�صدر 
الانفتاح والتعالق مع الكينونات المعرفية والوجودية في عالم البرزخ والآخرة، في حين ت�شكل 
الفطرة المحجوبة والمطمو�سة بنية التفكير وال�شعور المادي والمنجذب بعالم الطبيعة، وهي 
وموازينها  ال�شهوانية  و�ضوابطها  المادية  لأحكامها  وتخ�ضع  و�سننها  قوانينها  فلك  في  تدور 
الر�ؤيوية  عد�ساته  وفق  منهجاً  ت�سلك  �آخراً  ولي�س  و�أخيراً  الأمد،  الق�صيرة  وم�ساطرها 

التجزيئية والتفكيكية. 

�إذن تن��شأ النية في محيط يخ�ضع لقوى الجذب والدفع، وال�سمو والدنيا، المادة والغيب، 
الفطرة  بنية  ومركز  ب�ؤرة  هو  �إذن  فالقلب  الناب�ض،  الحي  الإن�سان  قلب  لبِّ  في  متمو�ضعة 
وعالمها ورحمها الذي ت�شع منه �أنوارها و�إ�ضاءاتها النورانية المركوزة بالقوة وب�صورة وا�ضحة 
وجلية، و�ضوح ال�شم�س في رابعة النهار وفي �شكل كينونات بديهية، بل لا توجد كينونة معرفية 
ووجودية �أ�شد و�أكثر بداهة وو�ضوحاً من الفطرة، حيث تعد �أحكام الفطرة ولوازمها من �أبده 
البديهيات و�أو�ضح الوا�ضحات لا يختلف فيها اثنان قط، ولا تت�أثر بالأو�ضاع والتقلبات، وما 
يكون بهذه المنزلة هو وحده من الفطريات. والفطرة هي الميراث الم�شترك بين الإن�سانية 
جمعاء، وهي ت�شكل منبع وم�صدر النية والق�صد �أو نية النية وق�صد الق�صد المتعالقة بعالم 
ولكن  والآخرة،  البرزخ  عالم  على  المنفتحة  والنورانية  المعنوية  وبالحياة  والملكوت  الغيب 
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هذه الفطرة المعجونة والمخمورة، حين يخفت نورها وت�ضعف �إ�ضاءاتها النورانية، تبد�أ في 
ال�ضمور والخفاء تدريجياً وفق علاقة عك�سية بين الذنوب و�إ�ضمار نور الفطرة، وبتعبير ريا�ضي 
وليد  الإن�سان  كان  ولما  الذنوب،  في  والإ�ضمار  الإخفات  حيث  من  دالة  المحجوبة  الفطرة 
﴿ڇ  ڇ﴾)))،  الطبيعة وابن هذه الن��شأة الدنيوية، كما ي�شير لذلك قوله �سبحانه: 
ف�سيتفاعل منذ البدء مع الطبيعة وينمو في رحابها، فتملي عليه �ضوابطها وموازينها، التي 
تتحول ب�سبب الانغما�س في الدنيا والغفلة والن�سيان �أو بالأحرى التنا�سي والتغافل، وبالتدريج 
تتبدل القطرة البديهية الوا�ضحة �إلى حجب تحا�صر قلبه وتهيمن على نف�سه، وتدفع الفطرة 
�إلى الهام�ش، لتكون المحجوبة �سيدة الموقف، يعينها على ذلك ثلاث قوى، هي  المخمورة 

القوة ال�شيطانية، والقوة الغ�ضبية، والقوة ال�شهوية.

ومدارج  الإيمان  مراتب  ليطوي  الإن�سان،  حياة  �إلى  والتو�سط  والاعتدال  التوازن  ولإعادة 
مجاهدات  من  به  يقوم  بما  جوانية  ذاتية  بقوى  ي�ستعين  �أن  عليه  والروحي،  المادي  التكامل 
نف�سية، وهذا ما تنه�ض به الفطرة المخمورة، وبقوى برانية �إر�شادية توجيهية نابعة من الكتب 
ال�سماوية عن ل�سان الأنبياء والر�سل R، فكان �أن بعث الله جلت قدرته: »ب�ألطافه الأزلية 
ورحمته الوا�سعة، الأنبياء العظام R، لتربية الإن�سان، و�إنزال الكتب ال�سماوية، لكي يكون 
يحتاج  الطبيعة  فعل  �إنَّ  حيث  �إر�شادية،  مهمة  في  الداخلية  للفطرة  الخارج،  من  معيناً  ذلك 
�إلى فعل م�ضاد ي�سدل ال�ستار ويفك قيود العقل والقلب، ويبدد حجبها ويفك ح�صارها، الذي 
والتقوى  الإيمان  تكاملية مركبتها  ارتقائية  مراتب  ليطوي  وروحه،  الإن�سان  قلب  على  تفر�ضه 
النقية  الفطرة  في  المتمثلة  النية  بنية  على  الم�ؤا�س�سة  النف�س  ومجاهدة  ال�صالح  والعمل 
المغروزة في لبِّ ونواة قلب الإن�سان. وربما هذا الا�ضطراب والقلق والتبدل الذي ن�شاهده في 
�سير الإن�سان من عالم الطبيعة �إلى عالم البرزخ وعالم الآخرة، هو م�صداق لما يف�صد من قوله 
�سبحانه: ﴿ ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ    *  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ﴾)))، فـ ﴿ ٺ  ٺ﴾ في الآية 
�إ�شارة �إلى نور الفطرة الأ�صلي المخمرة بيد الحق �سبحانه، و ﴿  ٿ  ٿ﴾ هو الاحتجاب 
بالطبيعة، �أو ال�صيرورة في حالة الفطرة المحجوبة التي تحا�صر قلب الإن�سان وروحه بالظلام.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة القارعة، الآية: 9. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التين، الآيتان: 4 و 5. 	(((
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طبقاتها  ومراتب  الفطرة  وتقعيدات  ت�أ�سي�سات  جينولوجية  لبنية  التحليلية  النظرة 
نورانية  و�إ�شعاعات  حمولات  من  تحمل  وما  الأخلاقية،  الأك�سيولوجية  وقيمها  الأركيولوجية 
منفتحة على جميع العوالم الممكنة، ن�ست�شف بكل و�ضوح وجلاء �أنَّ الفطرة الأولى المغروزة 
تعم  التي  الخيرات  جذور  جميع  وجذر  من��شأ  هي  الإن�سان،  قلب  وبنية  �أ�س  في  المعجونة  �أو 
جميع  و�أ�س  منبع  هي  المحجوبة  الفطرة   - الثانية  �أنَّ  حين  في  الإن�ساني،  والوجود  العالم 

ال�شرور الموجودة ال�صادرة من الإن�سان في العالم نتيجة لاحتجاب الفطرة الأولى. 

النف�س  مجاهدة  الإن�سان  على  ي�ستوجب  والعقل  المنطق  وبحكم  ذلك،  على  وت�أ�سي�ساً 
وتهذيبها وفقاً لت�أ�سي�سات وقواعد الفطرة المغروزة؛ لكي يزيح عنها الحجب �أو يدفع الفطرة 
وما  وال�شهوية(  والغ�ضبية  )ال�شيطانية  الثلاث  بالقوى  المتمثلة  جذورها  ويقتلع  المحجوبة 
ين��شأ عنها، بغية تمهيد الطريق و�إ�سدال ال�ستار عن الفطرة المخمورة لت�شع �أنوارها لتمار�س 
دورها في انبناء و�إقامة الخيرات وتعميمها والتي بوا�سطتها يطوي الإن�سان مراتب الإيمان 

. والتكامل والتقرب �إلى الله عزَّ وجلَّ

المعرفية  حمولاتها  في  والت�أمل  ملياً  عندها  التوقف  �إلى  بحاجة  نحن  التي  الحقيقة  �إنّ 
ومنظورات  لمرئيات  وفقاً  الفطرة  �أنَّ منظومة  وال�شاقولية هي  الافقية  ومدياتها  والوجودية 
الم�ستقاة  التف�سيرات  تتجاوز  متعمقة  و�أعماق  ممتدة  مديات  لها   H الخميني  الإمام 
والمنظورات والمفاهيم الم�ستنتجة من الآيات القر�آنية الكريمة والروايات النبوية ال�شريفة 
عند الكثير من العلماء والفقهاء والفلا�سفة الإ�سلاميين، حيث ي�ؤكد الإمام على فطرية �أركان 
الإيمان، و�أنَّ �أ�صل وجود الله جلت عظمته وتحليه بالكمالات كلها، والإيمان بالر�سل الكرام 
والكتب المنزلة والملائكة والبعث والح�شر والقيامة هي جميعاً من مبادئ الفطرة و�أ�صولها، 
لكن غاية ما في الأمر �أنَّ »بع�ض هذه الأمور الفطرية الأ�صلية مثل المعرفة والتوحيد، وبع�ضها 

الآخر من الفروع«.

في هذه النقطة يثير الإمام م�س�ألة ت�ستحق الكثير من الدرا�سة والت�أمل، تفيد �أنَّ الولاية هي 
من الفطريات �أي�ضاً، يلج�أ الإمام �إلى �إثبات هذا المطلب والبرهنة عليه، �إلى اللغة الفل�سفية 
�أنَّ »الولاية �شعبة من �شعب التوحيد« لأنَّ  �إلى  �إلى العرفان الفل�سفي، لينتهي  �أو  والعرفانية، 
كانت  ولما  المطلقة،  الوحدة  ظل  هو  المطلق  والفي�ض  المطلق،  الفي�ض  هي  الولاية  حقيقة 
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الظلي  الكمال  �صوب  بالتبع  متجهة  فهي  الأ�صلي،  الكمال  �صوب  متجهة  بالذات  الفطرة 
المتمثل بالولاية مفهوماً، وبالحقيقة المحمدية والعلوية م�صداقاً، وبذلك ثبت المطلوب من 
�أنَّ »الولاية من الأمور الفطرية« لا تقت�صر الفطرة على التوحيد وحده �أو على ما �سواه مما 
ذكرته الأحاديث من تطبيقات، و�إنما تدخل في مداها جميع المعارف الحقة، وما جاء ذكره 

في الروايات هو من باب بيان الم�صداق �أو التف�سير ب�إ�شراف �أجزاء ال�شيء.

1,1.4 عدم فطرية الكفر 

النورانية  الفطرة  دائرة  عن  الكفر  يخرج  مما  الكفر،  فطرية  عدم  ذلك  على  وت�أ�سي�ساً 
المخمورة. فالإن�سان مجبول على التنافر من النقائ�ص، والكفر نق�ص، فلا يمكن �أن يكون 
فطرياً، �إلا �إذا عنينا بها الفطرة المحجوبة التي تعد من��شأ ال�شرور و�ضروب ال�شقاء والنق�ص، 
وبتعبير الإمام: »يت�ضح مما مرَّ �أن الكفر هو مما تنفر منه الفطرة، ومِن ثَمَّ فهو الفطريات 

المحجوبة، لا من المخمورة«.

14.1.5 الا�شتباه في الم�صداق

اعوجاج  حيث  من  النفو�س،  وتذهل  العقول  تحير  �صارخة  مفارقات  من  ن�شاهده  ما  �إنّ 
وانحراف فكر وقول وفعل الإن�سان، والجنوح والميل نحو الإلحاد والكفر و�إنكار النبوة والغيب 
والكتب ال�سماوية، والتم�سك والت�ضحية بالغالي والنفي�س من �أجل �أ�صنام حجرية �أو ب�شرية �أو 
�شهوانية نف�سانية، �أو التوجه �صوب م�صاديق ناق�صة للحب والكمال لأنا�س عباقرة في الفن 
والعلم والأدب والفكر، لي�س فيه ما يدل على خط�أ م�سار الفطرة، بل، �إنها تثبت �صحة الم�سار 
ولا تلغيه، �إلا �أنها ب�أجمعها تعبير عن خط�أ الإن�سان في تحديد الم�صداق وت�صويب ال�سهام �إلى 
�أهداف واهية وخاطئة، فالذي يبحث عن الكمال في المال �أو الجاه �أو ال�سلطة �أنما يحركه 
في هذا ال�سلوك دافعه الفطري في البحث عن الكمال والان�شداد �إليه والتعانق معه، بيد �أنه 
يخطئ في تحديد م�صداق هذا الكمال، وهكذا الحال بالن�سبة للمجالات والخروقات الأخرى.

14.2 المق�صود والنوايا الخفية واللامرئية الثاوية في لا�شعور �أفعال النظر والقول 
والعمل

هناك يد خفية »Invisible hand« تتمثل في بع�ض المفاهيم والمعاني وال�صور والأحداث 
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التجريبية ال�شخ�صية �أو الاجتماعية �أو التاريخية ت�ستوطن في تمو�ضعات م�ضمرة وم�ستترة 
خلف ال�شعور والوعي، ت�شكل بنْية خفية لبع�ض المق�صود والنوايا الظاهرة والمعلنة لأفعال 
والقول  الإ�شارة  �أفعال  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  �أفعال  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  النظر 
الإن�ساني  الكائن  حياة  مجرى  في  وال�صنع  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  �أفعال  �أو  والكلام، 
والت�شريح  والجذعي  الجذري  الجينيولوجي  الحفر  والوجود،  والكون  العالم  مجرى  داخل 
الأركيولوجي التطوري التاريخي والتحليل الإيكيولوجي البيئي المحيط بماهية وبنية مفهوم 
�أو كينونة اليد الخفية، يك�شف لنا �أنَّ هناك عدة م�ستويات و�أ�شكال من اليد الخفية، التي تقوم 
ثَمَّ  ومِن  والأقوال،  الأفعال  ومقا�صد  نوايا  بنية  وت�شكيل  والأفكار،  الخواطر  و�إثارة  بتحريك 
قيمة حمولاتها من الح�سنات وال�سيئات �أو الثواب والعقاب، فيمكننا مقْولة وحقْلنة وت�صنيف 
القوى الثاوية والخفية الم�ؤثرة في �سلوك الإن�سان النظري والعملي �أو المعرفي والوجودي على 

�أ�سا�س ثلاثة �أ�شكال �أو م�ستويات وهي:

1,1.1 اليد الخفية ال�شبه الظاهرة 

المق�صود من اليد الخفية ال�شبه الظاهرة هو عبارة عن مجموعة من �أفكار ومعانٍ و�أحداث 
في حياة ال�شخ�ص تختفي وت�ضمر في لا �شعوره ولا وعيه، وت�شكل عنا�صر وعوامل نف�سية �أو 
اجتماعية �أو معرفية �أو قيمية �أ�سا�سية تتمو�ضع في مو�ضع معين على �سطح ال�شعور �أو الوعي 
�أو في تمو�ضع وراء ال�سطح، ولكنه لي�س بعيداً عنه، بل تلام�سه من الداخل، وتكون بمنزلة 
م�شوه  ب�شكل  الفعل  يظهر  معين،  وعمل  وقول  نظر  لفعل  والأ�سا�سي  الأول  والدافع  المحرك 
و�أخرى،  فترة  بين  واللاوعي  اللا�شعور  معالم  بع�ض  لظهور  مطمئن  غير  وربما  وا�ضح  غير 
وتارة �أخرى تغو�ص في م�ساحة بعيدة عن غ�شاء ال�سطح وقريبة لمحيط دائرة العمق، وهذه 
ك�شفها  ممكن  ولكن  الإن�سان،  و�شعور  وعي  عن  وا�ستتاراً  و�إ�ضماراً  خفاء  �أكثر  تكون  الحال 
تتمو�ضع  لا  �إنها  �آخر،  وبتعبير  النف�س.  كينونة  في  وال�سباحة  والمجاهدة  الجهد  من  ب�شيء 
في �أغوار �أعماقها الدفينة لت�صبح لامرئية حتى بالن�سبة لكينونة الذات نف�سها، وفي حالات 
الوعي والإدراك والت�أمل والتفكير الحر العقلاني يمكن �أنْ ت�ستبان وتنك�شف للإن�سان، لذا هنا 
ت�ستقر كينونة اليد الخفية الم�ضمرة في دائرة ما بين غ�شاء �سطحها ومحيط عمق �سطحها، 
�أو في تمو�ضعات معينة فوق �سطحها، مما قد يدرك ال�شخ�ص حقيقة بنية �إرادته وماهية نيته 
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ومق�صديته التي كانت ثاوية وم�ضمرة في عمق �سطحها، ب�شكل �إما مت�ساوقة ومتماهية بين 
باطنها وظاهرها �أو مغايرة ومت�ضادة معها، وخير مثال لتو�ضيح هذا النوع من اليد الخفية، 
هو ما طرحه �أدم �سميث الاقت�صادي الأ�سكتلندي المعروف في كتابه الم�شهور »ثروة الأمم« 

.»Wealth of Nations»

�آدم  الا�سكتلندي  الاقت�صادي  ابتكرها  ا�ستعارة  هي   :»Invisible hand« الخفية  فاليد 
الاقت�صاد،  في  الكلا�سيكية  المدر�سة  ورائد  الحديث،  الاقت�صاد  علم  �أبو   )1776( �سميث 
و�أول من �أطلق �أو قام بالتنظير المتعمق لمفاهيم اقت�صادية كبرى مثل »حرية ال�سوق« و»اليد 
مثله  مع  المت�أخرة،  الا�سكتلندي  التنوير  رموز حقبة  �أهم  و�أحد  العمالة«،  و»تق�سيم  الخفية« 
الأعلى - و�صديقه لاحقاً - المعا�صر له دافيد هيوم. قام �آدم �سمث ب�شرح مبد�أ اليد الخفية 
بم�صلحته  بالاهتمام  يقوم  الذي  الفرد  �إنَّ  يقول:  حيث  �أخرى،  وكتب  الأمم  ثروة  كتابه  في 
»اليد  الخيرة لمجتمعه ككل من خلال مبد�أ  الم�صلحة  ارتقاء  �أي�ضاً في  ي�ساهم  ال�شخ�صية 
الخفية«، حيث ي�شرح قائلًا: �إنَّ العائد العام للمجتمع هو مجموع عوائد الإفراد. �إذن عندما 
يزيد فرد ما عائده ال�شخ�صي، ف�إنه ي�ساهم في زيادة مجموع العائد للمجتمع. وعليه، بو�سع 
اليد الخفية �إدارة الاقت�صاد �إدارة كفوءة من دون تدخلات حكومية التي من ��شأنها �أن تخلق 
العديد من »الت�شوهات« والاختلالات. وخلا�صة قوله �أنّ الفرد عندما ي�سعى لتحقيق م�صالحه 
الخا�صة الفردية الأناوية فينتج من عمله هذا بع�ض الم�صالح والمنافع التي تعود منافعها 

�أي�ضاً للمجتمع.))) 

�إلى  �إذ تخطى ا�ستعمالاته  �أ�شمل مما بد�أ به �سميث  �أخذ معنى  �إنّ مفهوم »اليد الخفية« 
�إلى  �ألمح  قد  �سميث  �إنَّ  حتى  الخارجية،  والتجارة  الداخلية  التجارة  بين  المقارنة  مجال 
الاقت�صاد  في  نوبل  جائزة  على  الحائز  فريدمان،  فميلتون  كتابه،  في  �أخرى«  »ا�ستعمالات 
�أن مفهوم  �إكراه«، والجدير بالملاحظة هنا  التعاون بدون  اليد الخفية »بفر�ص  �سمّى فكرة 
»اليد الخفية« هي »نزعة طبيعية« ولي�ست �آلية اجتماعية، كما �صنفها ليون والر�س وفيلفريدو 

باريتو فيما بعد.

Adam Smith , Wealth of Nations V. II University of Chicago ,USA.1776.P477 	(((
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يرغب  التي  ال�سلعة  اختيار  بحرية  م�ستهلك  لكل  �سُمح  لو  �إنه  الخفية:  اليد  نظرية  تقول 
التي  وبالطريقة  ي�شاء  التي  ال�سلعة  ع  يُ�صنِّ و�أن  ي�شاء  ما  يبيع  �أن  مُنتِج  لكل  و�سمح  ب�شرائها، 
�أفراد  لكل  وكفاءة منا�سبة ومفيدة  و�سعر  نوعية  ب�سلع ذات  المطاف  ف�سينتهي  فيها،  يرغب 
لت�صرف  الج�شع �سيكون عامل دفع  �أنَّ  �إلى  يعود  وال�سبب  للمجتمع ككل،  وبالتالي  المجتمع، 
لزيادة  المُ�صنعين  هدف  �ستكون  الإنتاج  وكفاءة  فعالية  تح�سين  فعمليات  وبالتالي  نافع، 
الربحية عن طريق تقلي�ص التكاليف، وخف�ض الأ�سعار �سيكون دافعاً للق�ضاء على المناف�سة، 
و�سي�ستثمر الم�ستثمرون في ال�صناعات المطلوبة من �أجل الربح، كما �سي�سحبون ا�ستثماراتهم 
من ال�صناعات الأقل فعالية في �إنتاج �أيِّ ربحية، وكذلك �سي�شجع هذا الو�ضع الطلاب على 
التفاعلات  وكلُّ هذه  �أعلى،  لهم مداخيل  �ستجلب  التي  �أي:  المطلوبة،  التخ�ص�صات  درا�سة 

تح�صل ب�شكل عفوي وطبيعي.

كما �أنها �ستكون عامل توازن، فمثلًا �إذا كان �أفراد مجتمع فقير م�ستعدين �أن يعملوا ب�أجور 
منخف�ضة مما يجذب الم�ستثمرين لإن�شاء م�صانع في المناطق الفقيرة لانخفا�ض التكلفة، 
يتطلب  مما  جديداً،  ا�ستهلاكياً  مجتمعاً  ينتج  وبالتالي  العاملة،  اليد  على  الطلب  يزيد  هذا 
زيادة في الإنتاج، وبالتالي زيادة في طلب اليد العاملة مما �سيزيد من رواتبهم، و�ست�ستمر 
هذه الحالة �إلى درجة بحيث ت�صبح كلفة الإنتاج في هذه المنطقة التي كانت فقيرة عالية، 
لدرجة �أنها لا تعود بالربح، لكن هذه الآلية ت�ساعد الاقت�صاد المحلي على الإنتاج والاعتماد 

الذاتي.

وكذلك ا�ستعمل �آدم هذا الم�صطلح في كتابه الرابع من �سل�سلة »ثروة الأمم« �إذ قال ب�أنَّ 
�أيَّ فرد في �أيِّ مجتمع لن ي�ستثمر ر�أ�سماله في تجارة خارجية �إلا �إذا كان الربح من جرائها 
))). وفي هذه الحالة، ف�إنَّ قيامهم بهذا العمل يكون لم�صلحة 

يفوق الربح من التجارة المحلية«
�أفكاراً كتلك ولا �أول من قام بالتنظير  مجتمعه، وحقيقة ف�إنَّ �سميث لم يكن �أول من تناول 
للر�أ�سمالية وحرية ال�سوق على �أ�س�س فل�سفية عميقة، فقد �سبقه �إلى ذلك - مثلًا - الفرن�سي 
1766 كتاباً بعنوان »ت�أملات في تكوين وتوزيع الثروات«، ولكن  تورجو الذي ن�شر في العام 
يمكننا القول بلا �أيِّ تردد: �إنَّ �سميث كان الأكثر تميزاً وعمقاً بين جميع مَن ت�صدوا للتنظير 

نف�س المرجع ال�سابق. 	(((
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الاقت�صادي- الفل�سفي لحرية ال�سوق وللمذهب الفردي في مهدهما، وبف�ضل النجاح ال�ساحق 
الذي ح�صده الكتاب �أ�صبح �سميث رئي�ساً فخرياً لجامعة جلا�سجو بعد عام واحد فقط من 

ن�شره))).

14.2.2 الق�صدية والنية واللا�شعور في دوال �أفعال النظر والعمل وحمولات الح�سنات 
وال�سيئات 

في  الت�أمل  والمت�أمل حق  من جهة،  النف�س  وعلم  الفل�سفي  الفكر  �أدبيات  في  الم�ستقرئ 
م�ضامين بع�ض الآيات القر�آنية الكريمة والأحاديث النبوية ال�شريفة ي�ستنتج بو�ضوح وجلاء 
�أفكار  الوعي واللاوعي، فيه  �أو  ال�شعور واللا�شعور  �أنَّ هناك عدة عوالم ممكنة، منها عالم 
ومفاهيم ومعانٍ وحوادث وقيم من�سية وخافية، ت�شكل فيما بعد دوافع وق�صوداً ونوايا ثاوية 
الب�شرية، تخفى حقيقتها وت�ضمر ماهياتها  النف�س  وم�ستترة م�ضمرة في طبقات دفينة في 
منقو�صة،  �أو  مجزئة  ب�صورة  �أو  تام  ب�شكل  �إما  ونواياها،  ق�صدياتها  وتجهل  دوافعها  وتثوى 
�أن ت�شكل تراتبية حالات الظهور الكلي  �أو ب�صورة دائمة و�أبدية. ويمكن  في فترات متقطعة 
�أو الجزئي، الوا�ضح �أو الم�شوه للق�صود والنوايا، كدالة �ضمنية و�صريحة في تعيين وتوجيه 
الذي  الأمر  الإن�ساني، وحمولات ح�سناتها و�سيئاتها،  والعمل  والقول  النظر  �أفعال  اختيارات 
المثل  البعد عن  �أو  القربى  ومراتب  الزلفى  تعيين مدارج  على �ضوئها  يترتب  �أن  �إلى  ي�ؤدي 

 . الأعلى ومطلق المطلقات عزَّ وجلَّ

الذين  �أهم  ومن  المو�ضوع،  حول  وبينة  وا�ضحة  ب�إ�شارات  غنية  الفل�سفي  الفكر  �أدبيات 
وال�شعور))).  التفكير  عن  تنقطع  لا  النف�س  �أنَّ  اعتقاده  من  بالرغم  )ديكارت(  �إليها  �أ�شاروا 
لدينا في كل  �أنَّ  لنا  تثبت  �إ�شارة  �ألف  �إنَّ هناك  ... فقال:  وذكرها )لايبنتز( في محاولاته 
لحظة عدداً لا يتناهى من الإدراكات التي لا ت�أمل فيها ولا نظر، يحدث في النف�س تغيرات 
ببع�ض  بع�ضها  وامتزج  اتحد  ف�إذا  كثيرة،  لأنها  و�إما  لأنها �صغيرة جداً،  �إما  عليها،  نطلع  لا 

لمزيد من التف�صيل انظر �إلى: مذكرات الاقت�صاد التحليلي الكلي، لطلبة الاقت�صاد في برنامج ماج�ستير، جامعة الكويت،  	(((
الكويت: 2012. 

 Beyond the pleasure principle, London 1932, translated from ‘jenseits des Lustprinzips’, 	(((
Vienna 1920.
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�أدركنا مجموعها ب�صورة مبهمة، ولهذا تمنعنا العادة من الاهتمام ب�صوت الطاحونة �أو �صوت 
ال�شلال �إذا �أقمنا بقربهما مدة من الزمن، فنذهل عن هذا ال�صوت، لا لأنه �أ�صبح غير م�ؤثر 
فينا، بل لأن الآثار التي يولدها ت�صبح بتكرارها غير قوية وغير لافتة لل�سمع، فتم�سي النف�س 
غير �شاعرة بها، والواقع �أنَّ النف�س تدرك هذه الآثار الجزئية من غير �أن ت�سمعها وتت�أملها، 
ومن الفلا�سفة الذين �أ�شاروا �إلى هذا الأمر �شوبنهور ونيت�شه ودوهارتمان وهربارت وهاملتون 
وغيرهم كثير، حيث �أقروا ب�أنَّ من وراء الحياة ال�شعورية حياة ثانية لا �شعورية، �إلا �أنَّ قرائنهم 

كانت في معظمها عقلية مح�ضة، ومناق�شاتهم كانت جدلية))).

لا خفاء �أنَّ الفر�ض الأ�سا�سي الذي ي�ستند �إليه التحليل النف�سي هو تق�سيم الحياة النف�سية 
وبالتالي ي�ستند   .

(((
»»Unconscious �إلى ما هو �شعوري »Conscious« وما هو غير �شعوري 

التحليل النف�سي �إلى �أ�سا�س �أنَّ ال�شعور لي�س هو الحياة النف�سية الوحيدة، بل �إنه جزء من هذه 
الحياة وح�سب، ��شأنه في ذلك ��شأن جبل الجليد العائم لا يظهر لنا منه �إلا ال�سطح، والبقية 
ثاوية م�ضمرة ومغمورة في مطاوٍ خفية غير بينة، ولفظ »ال�شعوري«))) يرجع �إلى �إدراك مبا�شر 
يقيني للنف�س ب�أفعالها وانفعالاتها وق�صودها ومقا�صدها، على �أنَّ �أفكارنا وذكرياتنا النف�سية 
قد لا تكون دائماً �شعورية، حيث �إنها تتميز بكونها حالة �شعورية ت�ستمر لفترة زمنية ق�صيرة 
جداً، ثُمَّ �سرعان ما تختفي عن �شعور الإن�سان وتختبئ في مكان معين، هو اللا�شعور �أو الجزء 
الباطني الخفي من حياة الإن�سان، وهذا ما تثبته التجربة والخبرة العملية في حياة الإن�سان.

وقد ق�سم فرويد في مرحلة �أولى حياة الإن�سان النف�سية �إلى حياة �شعورية ولا �شعورية، كما 
جز�أ هو الحياة اللا�شعورية �إلى ق�سمين))):

�شعورياً  ي�صبح  �أن  ي�ستطيع  ولكنه  الإن�سان،  نف�س  في  كامناً  يكون  الذي  اللا�شعور   - �أ 
 ،)Pre Conscious( بالطريقة الاعتيادية �أو التلقائية، ويطلق عليه م�صطلح ما قبل ال�شعور

وهو �أقرب �إلى ال�شعور منه �إلى اللا�شعور.

نف�س الم�صدر ال�سابق. 	(((

�سيجموند فرويد، علم ما وراء الطبيعة، ترجمة جورج طرابي�شي، دار الطليعة، بيروت: 1982. 	(((

�سيجموند فرويد، الذات والغرائز، ترجمة، د. محمد عثمان، مكتبة النه�ضة الم�صرية، الطبعة الثالثة: 1961، �ص: 25. 	(((

جعفر عبا�س حاجي، الأفكار والدوافع اللا�شعورية و�أثرها على تحريف الحقائق، كويت تايمز للطباعة والن�شر: 1985. 	(((
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ب - اللا�شعور الذي يكون دفيناً في �أعماق النف�س الب�شرية، ولا ي�ستطيع �أن ي�صبح �شعورياً 
�إلى عوامل خارجية وظروف خا�صة وجهود  بالطريقة التلقائية الاعتيادية، بل يحتاج الأمر 

كبيرة جداً.

14.3 اللا�شعور في الحياة العقلية:

نعلم �إنَّ الذكريات والأحداث تختفي بعد زوالها من دائرة ال�شعور، لتقبع في مكان خا�ص 
من النف�س الب�شرية، و�إنَّ ن�سيان الذكريات لا ي�ؤدي �إلى انمحائها من النف�س، بل تبقى مخبوءة 
وراءها في ثنايا و�أعطاف اللا�شعور، وذلك مثلما �أنَّ انطفاء النور لا يعني انفقاد الأ�شياء حول 
�أنَّ كثيراً من حالات ا�سترجاع الذكريات  الإن�سان، بل فقدان الإح�سا�س بها فقط. ويلاحظ 
في حياة الإن�سان نا�شئ من �أ�سباب وعوامل لا �شعورية)))، كما �أنَّ هناك حالات ينتقل الإن�سان 
فيها من فكرة �أو مو�ضوع �إلى فكرة ومو�ضوع �آخر، �أو من قول �أو فعل وب�شكل تلقائي من غير 
�إليها، فهي حالة غير  قادته  التي  �أو  بها  يمر  التي  المتو�سطة  والحلقات  بالأفكار  منه  �شعور 
يرى  كما  �سريع،  بن�سيان  متبوعة  �سريعة  �شعورية  كانت  و�إن  الأحيان،  من  كثير  في  �شعورية 

�ستيوارت ميل ووليم جيم�س.

14.3.1 اللا�شعور في الحياة الفاعلة:

، وهي محركة ومثيرة لمعظم ت�صرفاتنا  في النف�س الب�شري غرائز �أودعها الله عزَّ وجلَّ
و�أفعالنا، فهناك غريزة الجن�س، وغريزة حب البقاء، وغريزة الغ�ضب، وغريزة حب الذات 
... وغالباً ما تكون مخبوءة لا ن�شعر بها، ولا تظهر �إلا عند الحاجة �إليها، �سواء من خلال 
الظواهر والأحداث الطارئة، �أم من خلال التربية �أم الحياة الاجتماعية التي قد تظهرها 
�أو تخفيها في اللا�شعور، وبالن�سبة للا�شعور في الإرادة، ف�إننا نجد �أنَّ هناك ظواهر عديدة 
ومتباينة في حياة الإن�سان، تجعله يتخذ موقفاً �أو يتبنى فكرة �أو �أطروحة من غير �أن يرجع 
حيث  من  والقول،  الفعل  �أو  الفكرة  �أو  للأطروحة  تبنيه  ويف�سر  ليحلل  وعقله  نف�سه  �إلى 
ان�سجامها �أو انطباقها مع عقيدته وفكرته عن الحياة والكون �أو المعارف والحقائق التي 
ي�ؤمن بها، و�أنه من الطبيعي �أنَّ الإن�سان حين يقبل فكرة �أو يتخذ موقفاً معيناً اتجاهها، لا 

جميل �صليبا، علم النف�س، دار الكتاب اللبناني، بيروت، الطبعة الثالثة: 1972، �ص: 167 - 170. 	(((
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بُدَّ من �أن يكون وراء هذا القبول �أو الرف�ض ذكريات �أو عقيدة �أو مبد�أ �أو فكر �أو �شعور �أو 
نية. 

�أم  الرف�ض  �أم  القبول  حيث  من  �سواء  تبنى  مواقف  الأحيان  بع�ض  في  نلاحظ  �أننا  �إلا 
�أو  المعلومة  غير  المبادئ  �أو  الغام�ضة  الذكريات  �أو  الخفية  الأفكار  تلك  من��شأها  ال�سكوت، 
التجارب الم�شوهة الخفية، وي�ستدل �سيجموند فرويد من الحالات التي يخطئ الإن�سان فيها 
من غير ق�صد �أو �شعور ��شأن فلتات الل�سان وزلات القلم وغيرها ب�أنها حالات تدل على ميول 
و�أفكار وم�شاعر حقيقية مخبوءة في لا�شعور الإن�سان، على �أنَّ هناك ظواهر مر�ضية عديدة 
ت�ؤكد وجود حياة اللا�شعور عند الإن�سان، �أو �أنَّ عوامل و�أ�سباباً لا �شعورية تتحكم به وت�سيره 
في الحياة، وذلك على نحو ما يحدث في حالة ال�صرع واله�ستريا �أو اختناق الرحم و�أمرا�ض 

ال�شخ�صية الأخرى))).

ون�ستخل�ص من ا�ستعرا�ضنا لمو�ضوع اللا�شعور كما هو وارد في فكر علماء النف�س الغربيين 
نف�سية مظلمة م�ستترة،  الإن�سان، وحياة  نف�س  وا�ضحة في  �شعورية مك�شوفة  �أنَّ هناك حياة 
م�ؤلفة من نزعات خفية، و�أهواء ورغبات متوارية، و�أحلام مكبوتة، وعادات وتقاليد و�أ�ساطير 
تتمو�ضع في كينونة منطقة اللا�شعور، ت�صبح هي القاعدة التحتية الثاوية واللامرئية لكثير 
من ت�أ�سي�سات وتقعيدات بنيوية للمكنونات ال�شعورية، المتج�سدة في كينونات الأفعال والأقوال 
�أن نقي�س ونقارن م�ساحة هذه الحياة الخافية المطم�سة من  �أردنا  الظاهرية للإن�سان، ولو 
حياة الإن�سان �إلى ذلك الجزء �أو الم�ساحة ال�شعورية المك�شوفة والمتميزة، لوجدنا �أنها ت�شكل 

الجزء الأكبر منها، فما خفي من �أ�سرار وكوامن النف�س الب�شرية �أعظم ما تجلّى منها.

وب�صرف النظر عما قيل من �آراء ونظريات من قبل فلا�سفة وعلماء النف�س في الغرب عن 
مو�ضوع اللا�شعور، وبقطع النظر عما �إذا كانوا قد �أ�صابوا في ذلك �أم لم ي�صيبوا، �أو ذهبوا 
�صحة  مدى  عن  النظر  وب�صرف  هذا،  المو�ضوع  ��شأن  في  الإفراط  �أو  التطرف  �أق�صى  �إلى 
�أنَّ هناك حالات نف�سية وعقلية  �إنكار  ودقة جميع ما قيل عن اللاوعي واللا�شعور، لا يمكن 
بق�صودها  يدرك  �أو  ي�شعر  �أن  غير  من  الإن�سان  يتخذها  و�أفكاراً،  و�آراءً  و�سلوكيات  ومواقف 

جعفر عبا�س حاجي، مرجع �سابق، �ص: 19. 	(((
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�إلى فعل ذلك، وهناك  �أ�سبابها وعللها الظاهرة التي دفعته  �إدراك  �أو  �إلى نواياها  �أو يلتفت 
�أمثلة عديدة و�شواهد قر�آنية متنوعة تدعم حياة الإن�سان اللا�شعور، وما الكثير من حالات 
الكبر �أو حب الذات من��شأها اللا�شعور من دون التفات الإن�سان �إليها، اللهم �إلا حين ظهورها 
وانك�شافها بعد فترة زمنية معينة. وتف�سير هذه الظاهرة هو توطن خفي لرذائل وخبائث �أو 
وبواطن  �أعماق كهوف  وتتكاثر في  تترعرع  و�أخذت  وتقوقعت  �شيطانية متعددة تكهفت  قوى 
قواقع النف�س منذ زمن بعيد، من دون �أن ينتبه �إليها، وب�سبب �إهماله وتنا�سيه ون�سيانه لها، 
و�أن تظهر في بع�ض الأحيان �إما ب�صورة تلقائية، �أو عندما ي�صادف الإن�سان و�ضعاً ذا �صلة 

با�ستثارة تلك القوى ال�شيطانية �أو الرذائل المذمومة))).

وي�شير القر�آن �إلى حالات يتخذ الإن�سان فيها مواقف ظاهرها مت�ساوق مع العقل وال�شرع، 
واعوجاج  القلب  وظلمة  الألوان  عمى  من  نوع  ي�صيبه  بل  الاختلاف،  تمام  مخالف  وباطنها 
اليقين وت�شويه ال�صورة حداً تقلب الحقائق والنوايا والق�صود والمقا�صد مئة وثمانين درجة، 
وينقلب الحق باطلًا، والباطل حقاً والأ�سودُ �أبي�ضَ والأبي�ضُ �أ�سودَ، والمنكر معروفاً والمعروف 
منكراً، والف�ساد �صلاحاً وال�صلاح ف�ساداً، والمحرم حلالًا والحلال محرماً، وذلك دون �أدنى 
عواقبها  �سوء  �أو  الم�ؤلمة  ونهايتها  الحال  خطورة  �أو  الموقف  لفداحة  والتفات  ووعي  �شعور 
و�ضموراً  خفاءً  النف�سية  الأمرا�ض  و�أكثر  �أ�شد  من  تعتبر  الحال  وهذه  والمهلكة،  الج�سيمة 
وانحرفاً واعوجاجاً في حياة الإن�سان، ولي�س الم�ؤمنون ببعيدين عنها في بع�ض الأحيان. وما 
الآيات القر�آنية الكريمة والأحاديث النبوية ال�شريفة و�أقوال الأئمة R والحكماء والعلماء 
العظام في محا�سبة النف�س ومراقبتها ب�شكل دقيق ودائم �إلا خير دليل على �أهمية هذا الدافع 

اللا�شعوري والمحرك اللاواعي الذي يتحكم في �سلوكياتنا و�أفعالنا في بع�ض الأحيان. 

 : دعونا ن�ستنطق بع�ض الآيات القر�آنية ال�شريفة التي قد ت�سدل ال�ستار عنها، يقول عزَّ وجلَّ
*   ڱ  ں    ں  ڻ  ڻ   ﴿ک  گ  گ   گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  
يف�سدون في  الذين  المنافقين  ال�شريفة نزلت في  الآية  �أنَّ هذه  وبالرغم من  ڻ    ڻ﴾))) 
الأر�ض بعمل المعا�صي و�صد النا�س عن الإيمان �أو بموالاة الكفار، كما روى عن ابن عبا�س، 

جعفر عبا�س حاجي، مرجع �سابق، �ص: 19. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 12-11. 	(((
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ف�إنَّ في هذا العمل المذموم توهيناً للإ�سلام، على ما قاله �أبو علي، �أو تغييراً للملة وتحريفاً 
للكتاب، على ما قال ال�ضحاك. 

وهنا اختلف المف�سرون، فمنهم من ر�أى احتمال �أمرين: �أولهما �أنَّ ه�ؤلاء منافقون يعلمون 
كلَّ �شيء، ولكنهم يتجاهلون وينافقون. ور�أى �آخرون بما يفيد بحثنا �أنهم يف�سدون في الأر�ض 
الف�ساد  عين  هو  يفعلونه  ما  �أنَّ  يعلمون  ولا  ي�شعرون  لا  وهم  موا�ضعه،  عن  الكلم  ويحرفون 
والانحراف وال�ضلال، بل يرون �أنَّ �أعمالهم و�أفكارهم ت�صب في دائرة الإ�صلاح وال�صلاح، 
والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، ولو �أنهم علموا �أنهم مخطئون ومتوهمون لرجعوا �إلى 
�أعمالًا خيرة  ال�صلاح والإ�صلاح)))، ف�إذا قيل لهم: لا تف�سدوا قالوا: نحن م�صلحون، ن�شيّد 

 . تر�ضي الله ور�سوله، ونتقرب بوا�سطتها �إلى الله عزَّ وجلَّ

وفي تف�سير هذه الآية يقول ال�شهيد �آية الله م�صطفى الخميني: »�إنَّ الخطايا التي ن�شاهدها 
الإن�سانية  المدارك  من  المتو�سطات  في  الحا�صلة  والا�شتباهات  والت�سويلات  المح�سو�سات  في 
الإن�سان  يرى  حدٍّ  �إلى  يبلغ  الجهل،  في  والتوغل  التورط  من  حالة  يوجد  والأوهام،  كالخيالات 
وكل  ينتبهون،  ولا  يتوجهون  فلا  الأر�ض  في  تف�سدوا  لا  لهم:  قيل  �إذا  بحيث  �صلاحاً،  ف�ساد  كل 
ذلك لامتلاء قلوبهم من الأباطيل والمفا�سد، ولتمركز ال�صور الخبيثة في هيولاهم المحجوبة 
هم  ب�أنهم  ويت�شدقون  الممكنة)))،  الحرمانات  ب�أ�صناف  والمحرومة  الظلمانية  الحجب  ب�أنواع 
الم�صلحون، ولي�س ذلك �إلا لانخراطهم في �صفوف الحيوانات غير ال�شاعرة، فلا ي�شعرون ب�شيء 
ولا يهتدون، وفي هذا ت�أكيد على �أنَّ القوة العاقلة �أي: عقل الإن�سان �إذا ما �أخط�أ في �إدراكه، ف�إنه 
يلزم وجود ال�شرع والوحي حتى يخرج القوة العاقلة من الظلمات �إلى النور، والله هو الهادي وهو 

﴿ۀ  ہ   ہ   منها:  ذلك  �إلى  ت�شير  التي  القر�آنية  الآيات  من  الكثير  وهناك  ال�شكور.  ال�صبور 
ہ  ہ     ھ  ھ  ھ  ھ  ے ے  ۓۓ   ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ    ۆ﴾))) ويقول عزَّ 
: ﴿ گ  گ  گ  ڳ   ڳ  *  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ﴾))).  وجلَّ

الطبر�سي - تف�سير مجمع البيان - الجزء الأول، �ص: 49 و 50. 	(((

ال�شهيد �آية الله م�صطفى الخميني: تف�سير القر�آن الكريم، الجزء الثالث، �ص: 132. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 13. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، الآيتان: 103 و 104. 	(((
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الح�سنات  �أو  الذنوب  من  وحمولاتهما  والأقوال  الأعمال  قيم  ف�إنَّ  ذلك،  على  وت�أ�سي�ساً 
تفقد  الح�سنات،  مجال  في  والق�صدية  للإرادة  والفاقدة  ال�شعور  عن  والخافية  الثاوية 
البنيوية  وتقعيداتها  ت�شييداتها  لكون  والروحية؛  والأخلاقية  المو�ضوعية  وقيمها  �شرعيتها 
التحتية مبنية على العبثية واللا�أدرية التي ت�سلب �صلاح الفعل �أو القول وخيريتهما الدنيوية 
والانبنائية  التبليغية  والتداولية  التوا�صلية  العلائق  وتهدم  جهة،  من  والأخروية  والبرزخية 
القريبة  �أو  والمتما�سة  المتحاقلة  والأقوال  الأفعال  من  وتوازياتهما  نظائرهما  مع  الوجودية 
والتوا�صلية،  التداولية  وروابطها وعلاقاتها  الدينامية  تفاعلاتهما  ت�شل  منها، مما  والبعيدة 
الأمر  �أخرى،  المتنامية من جهة  الهند�سية  �سل�سلة متوالياتها  �أو تقطع م�ضاعفات  وت�ضعف 
الذي م�آله هو خ�سران الح�سنات �أو �صفريتها، �أو في بع�ض الأحيان لبع�ض الأعمال والأقوال 
الح�سنة قد تتحول �إلى �سيئات ل�سبب فقدان النية والق�صدية من جانب، �أو لتداعيات الأخطاء 
والانحرافات غير المق�صودة. وعليه، ي�صبح الفعل �أو القول العظيم والكبير، �صغيراً وب�سيطاً 
�أو يحمل بحمولات كبيرة من الذنوب وال�سيئات ح�سب درجات اللا�شعور ومكنوناته في حين 

تت�ضاعف قيم الفعل �أو القول وقيم حمولاتها من الذنوب وال�سيئات.

14.4 ال�شكل الثالث لليد الخفية: التقنية الحديثة

هناك من ينظر �إلى التقنية كمفهوم �أو مو�ضوع محايد، يحمل في طياته حمولات معرفية 
�أنطولوجية ثاوية تنتظر من �سي�ستنطقها وي�ستعملها في انبنائها الوجودي في الحياة المعي�شة 
واليومية، و�أنها لا تنتمي �إلى �أية جن�سية �أو قوم �أو زمان �أو مكان، بل هي ملك الجميع، ولها 
لغة واحدة وغاية واحدة ومنهاج واحد ت�صب في مجرى التنمية الاجت�صادية »الاجتماعية - 
الاقت�صادية« وتحقيق رفاهية الفرد والمجتمع، و�إذا كان هناك نقد وتذمر وغ�ضب، فهو يرجع 
�إلى العقبات والموانع التي توجدها الدول ال�صانعة لها من الانتقال والتعميم على الم�ستوى 

الكوني. 

هذه الر�ؤية مبنية على فر�ضية �أ�سا�سية ت�ضع حداً فا�صلًا وب�شكل مطلق بين العلم والتقنية 
فالتقنية  والأنطولوجي.  الإبي�ستمولوجي  �أو  والتطبيق  النظرية  بين  �أو  والتقنية،  المعرفة  �أو 
مجرد  فهي  ذاته،  في  خيراً  �أو  ذاته  في  �شراً  لي�ست  و�إنها  بها،  خا�ص  لبا�س  ولا  لها  لون  لا 
و�سيلة و�أداة، لا تتخذ معناها �إلا في �سياقاتها الا�ستعمالية والتوظيفية، ولي�س هناك ما يدعو 
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لها،  المخ�ص�صة  وعناوينها  مجالاتها  جميع  في  التقنية  وا�ستعمال  نقل  من  والخوف  للقلق 
و�إنَّ كينونتها في بلد ال�صنع لا ارتباط لها بكينونة وهوية م�ستخدميها، فمثل هذه المرئيات 
والمنظورات الفل�سفية والاجت�صادية وال�سيكولوجية للتقنية في عالمنا المعا�صر هي ال�سائدة 
والرائدة في الحياة المعرفية والوجودية �إلى عهد قريب، حيث تم ح�صر النقود والاعترا�ضات 

عليها في دائرة التحكم فيها. 

�أهمية  على  والأخلاقي  الاجت�صادي  الم�ستوى  على  و�أخرى  فينة  بين  تطرح  كانت  حيث 
التحكم في ا�ستعمالاتها ب�شكل ن�ستبعد �آثارها و�أ�ضرارها المادية مثل: حماية البيئة �أو م�س�ألة 
البطالة �أو بع�ض الأفعال التي لها طابع �أخلاقي قد تنتج عن التقنيات الحديثة. ولم تطرح 
ت�ستنطق  �أو  نواتها،  في عمق  الثاوية  مكنوناتها  تحاكي  فل�سفي  بثوب  وا�ستف�سارات  ت�سا�ؤلات 
ت�أ�سي�ساتها التقعيدية المعرفية والأنطولوجية المخفية وراء لغتها وحركتها و�أدائها الإنتاجي 
�أن  اللغوية والا�صطلاحية يرى  المعاجم  والم�ستقرئ في  �إلا في عهد جدِّ قريب.  والخدمي، 
لفظ التقنية ذاته لم يدخل اللغات الأوربية المعا�صرة �إلا في وقت مت�أخر، وقد دخل اللفظ 
 Marx في اللغة الفرن�سية في القرن الثامن ع�شر �إبّان الثورة ال�صناعية. حتى كارل مارك�س
الذي ا�شتغل كثيراً في بحوثه الاقت�صادية على مو�ضوع الإنتاج ور�أ�س المال Capital«« و�أهميته 
ودوره الم��شؤوم في �سلب جهود العمال، كان يتعامل مع التكنولوجيا »التقنية« كعن�صر �إنتاجي 

ومفهوم محايد.

القراءة الجينيولوجية والأركيلوجية التي قام بها الفيل�سوف الألماني المعا�صر هايدجر 
»Heidegger« لمفهوم التقنية المحايد و�سيادته على الفكر الب�شري، جعلت المفكرين �إلى 
التي تقت�ضي اختراق  الأنطولوجية الحديثة،  التقنية بكينونته  بنية مفهوم  م�ساءلة مكنونات 
عمق �سطحها وق�شورها وم�ساءلة وا�ستنطاق ميتافيزيقية العلاقة الت�صاهرية والتزاوجية بين 
الحيادية  ت�صبح  الم�ساءلة  من  ذاته  الزوج  نق�صي  وعندما  والممار�سة،  والتطبيق  النظرية 
تح�صيل حا�صل »Tautology«، لا تعبر عن ماهية التقنية �إلا في تعبيرات تختلف في الألفاظ 
دون المحتوى، ونلاحظ بو�ضوح وجلاء حتى في »الأطروحات حول فيورباخ« ظاهرة الطلاق 
والانف�صال الزوجية بين النظرية والممار�سة التطبيقية للتقنية، والقراءة التفكيكية والتثورية 
بالوقوف  �أولًا  بد�أت  التقنية  مفهوم  و�أركيولوجية  لجينيولوجية   »Heidegger« الهايدغرية 
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»ما دمت  �أ�صولها  و�أ�صل  �إلى جذر جذورها  والرجوع  التقنية  لكلمة  الا�شتقاقي  المعنى  عند 
البنيوية  العلاقة  الك�شف عن  ثُمَّ  اللغة«  تمر عبر  الب�شري عنده  الفكر  وم�سالك  �أ�ساليب  كل 
 ،»Episteme« �إبي�ستيمي  بكلمة  �أفلاطون  ع�صر  في  تيخني  الإغريقية  للكلمة  الارتباطية 

فكلتاهما ت�ستعمل للدلالة على المعرفة في معناها العام))).  

وبغ�ض النظر عن التحليل الهايدغري للتقنية من منظوره الميتافيزيقي الخا�ص الذي لي�س 
هنا محل نقا�ش وتبيان، �إلا �أنَّ فهمنا الخا�ص وقراءتنا التحليلية لجينيولوجية مفهوم التقنية، 
برامجها،  لغة  و�ألفاظ  مفردات  لميتا  البيولوجي  الت�شريح  م�شرط  نم�سك  عندما  وخا�صة 
المعرفية  �إرادتها  فر�ض  في  الم�ضمرة  غاياتها  وميتا  البنيوية،  ت�أ�سي�ساتها  قواعد  وميتا 
والأنطولوجية من خلال �إتباع تعليماتها من جانب، والك�شف عن ميتا ال�سلطة والولاية العامة 
والمطلقة الثاوية في مخيلة ذهن منتجي التقنية نف�سها، وطبيعة ا�ستراتيجياتها المفاهيمية 
تعزيز  �إلى  الهادفة  والا�ستخدام  والتنظيم  والت�سويق  الا�ستثمار  في  والأنطولوجية  المعرفية 
الارتباط والان�صياع والطاعة ال�شبه الع�ضوي مع مكنوناتها وغاياتها اللامرئية وتوجيهاتها 
اللامنظورة، التي ي�صب مجراها في نهاية المطاف في م�صلحة ميتا ال�سلطة، �سواء كانت 

مح�صورة في الاقت�صاد �أم ال�سيا�سة �أم الإعلام والعقيدة �أم الزواج الثلاثي فيما بينها.

القوة  مع  بد�أت  التي  التاريخية  م�سيرتها  عبر  ال�سلطة  ميتا  تحولات  على  وت�أ�سي�ساً 
وال�سلطة �أو الولاية البدنية، ثُمَّ تنامي ميتا ال�سلطة عبر الأ�سرة والع�شيرة والقبيلة والمجتمع 
مع  التزاوج  ثُمَّ  الاقت�صاد  وعنا�صر  قوى  عبر  تطورها  �أو  المجتمعات،  حياة  من  مقاطع  في 
ال�سيا�سة الع�سكرية الخ�شنة والحارة �أو الناعمة والباردة مع الم�صاهرة الإعلامية والثقافية، 
ر�أ�س  على  والإعلامية  الاقت�صادية  ثُمَّ  الع�سكرية،  التقنية  في  والولاية  ال�سلطة  ميتا  لت�ستقر 
بع�ض  نتائج  توظيفات  �أنّ  �إلى  الإ�شارة  وتجدر  الأخرى،  والولايات  ال�سلطات  ميتا  كافة  هرم 
البحوث غير الدقيقة �أو تلك التي يتم تحويرها �أو عر�ضها بطريقة تخدم غايات »ميتا �سيا�سة 
وميتا اقت�صاد وميتا �إعلام« وا�ضحة وجلية، وذلك بدعم وتعاون خفي من قبل بع�ض العلماء 
ومجالات  عناوين  كافة  في  وتمو�ضعاتها  التقنيات  في  الكبير  التطور  لهذا  ونتيجة  �أنف�سهم. 
الحياة الب�شرية وما نتج عنه من الانفتاح والتوا�صل والتفاعل والت�صاهر والتزاوج بين غالبية 

M .Heidegger,» Question of the Technique» ,in Essay at Conference, Gallimard.1958. 	(((
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الكوكبية  �أو  الكونية  »القرية  العالم  �أ�شتات  جميع  في  والأنطولوجية  المعرفية  الكينونات 
والجغرافية  والإعلامية  والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية  تمو�ضعاتها  ب�شتى   « ال�صغيرة 
وال�سيكولوجية والعقائدية والثقافية والتربوية و... �إلخ، �أدركت القوى الاقت�صادية وال�سلطات 
الحقيقة  ال�سلطة  �أنَّ  الفل�سفي  ومفكرها  الثقافي  ومعلمها  الإعلامي  و�صهرها  ال�سيا�سية 
والقوة الواقعية والطاقة النووية واليد الطولى »ميتا ال�سلطة والولاية » تكمن في المنظومة 
المعرفية والأنطولوجية الناعمة والم�ضمرة �أو اللامرئية في عمق بنية التقنيات، ولب�ست في 

ا�ستعمالاتها وا�ستخداماتها الظاهرة والآلية لها.

نجعل  و�أن  التقنية  غاية  هرم  نقلب  �أن  هو  والأمثل  الوحيد  والطريق  الحل  ف�إنَّ  وعليه، 
كافة  ون�ستثمر  ونخطط  نفكر  بحيث  الح�صان،  تجر  العربة  ولي�ست  العربة،  يجر  الح�صان 
تحت  الواقعة  والولايات  ال�سلطات  جميع  ونوظف  والمعنوية،  المادية  والطاقات  الإمكانات 
و�سيا�سية  وتربوية  و�سيكولوجية  وعقائدية  و�أخلاقية  معرفية  منظومة  بناء  في  �سيطرتنا 
واجتماعية واقت�صادية و... �إلخ التي تخدم ميتا غاياتنا و�أهدافنا �أولًا، ثُمَّ ن�شرع في ترجمتها 
في لغات وبرامج ريا�ضية و�إح�صائية وحا�سوبية تثوي في طياتها وتتجذر في بنياتها العميقة، 
التقنية في  و�أ�صول ا�ستعمالات وتوظيفات  مت�سترة ومقنّعة وراء تعليمات وتوجيهات وقواعد 
مجالاتها المتخ�ص�صة، الأمر الذي ي�سلب حرية الإن�سان كاملة �إلا في حدود قواعد وتعليمات 
التقنية نف�سها التي مهما ابتدع الإن�سان العبقري من �أ�ساليب وفنون المعرفة فهي ت�صب في 
نهاية المطاف في وعاء ميتا ال�سلطة الناعمة والخفية وراء التقنية، وهذا ما دعا الكثير من 
الإن�سان  �إلى الحرية وحقوق  �أو نظام ديمقراطي يدعو  �أعتى دولة  ب�أنّ  القول  �إلى  المفكرين 
واحترام كرامته �إلى نظام ومنظومة تو�سم بالدكتاتورية بكل ما تعني الكلمة من معانٍ ظاهرة 

�أو باطنة لمفهوم الحرية والديمقراطية))).

85- حوالي  تمثل  وتقنياتها  المعرفة  اقت�صاديات  �أ�صبحت  ما  بعد  القول:  وخلا�صة 
%90 من القيمة الم�ضافة لكافة الأن�شطة الاقت�صادية وال�سيا�سية والاجتماعية والإعلامية 
الولاية  بميتا  التم�سك  تعني  التقنيات  هذه  على  والاحتكار  ال�سيطرة  ف�أ�صبحت  والتربوية، 
الغايات  ميتا  تحقيق  �إلى  ت�ؤدي  التي  الأمور  بزمام  التم�سك  وبالتالي  المطلقة،  وال�سلطة 

عبد ال�سلام بن عبد العالي »الفكر في ع�صر التقنية« �أفريقيا ال�شرق - المغرب: 2000، �ص: 15-14. 	(((
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المنظومة  على  والخفية  الناعمة  والهيمنة  ال�سيطرة  غاية« هي  »ميتا  ف�أ�صبحت  والأهداف، 
المعرفية الب�شرية وكينوناتها المختلفة كتح�صيل حا�صل. 

من  م�ستوياتها  ب�شتى  الألعاب  و�أجهزة  و�أدوات  والآلات  والمعدات  التقنيات  �إذن خرجت 
في  والمفكرين  الفلا�سفة  وحتى عند  النا�س،  �أذهان  في  �سائدة  كانت  التي  الحيادية  دائرة 
وهو  ظاهري،  �أحدهما  �شقين،  من  تعامل  هو  التقنية  مع  التعامل  و�إنَّ  القريب،  الما�ضي 
�آخر،  و�شق  لها،  المت�ضمنة  وبرامجها  قواعدها  ح�سب  لها  والروتينية  الآلية  الا�ستخدامات 
وهو يد خفية »«Invisible Hand ميتا معرفة خفية وم�ضمرة وناعمة تن�شر وتبث مكنوناتها 
وبرامج  وتعليمات  قواعد  لغة  مع  الإن�سان  وتخاطب  تفاعل  خلال  من  والإيجابية  ال�سلبية 
التقنيات المنتجة لأغرا�ض و�أهداف و�ضعتها عقول و�سلطات المنتجين �أو من يقف خلفهم 
لخدمة عامة النا�س الذين يلهثون وراءها، ولكن في الحقيقة هي لخدمة ميتا ال�سلطة والولاية 
الكامنة والثاوية في عمق بنية التقنية التي تت�ساوق وتتماهى مع ميتا ال�سلطة والولاية ال�سيا�سية 

والاقت�صادية الحاكمة في المجتمع.
والعقائدي  والفكري  والثقافي  المعرفي  الجانب  عن  عين  طرفة  نغفل  لا  �أن  فعلينا 
تمو�ضعاتها،  �شتى  في  الم�ستخدمة  التقنيات  في  والناعم  والثاوي  العميق  وال�سيكولوجي 
فالاختيار الجيد للتقنيات الحديثة والتعامل الواعي والتفاعل المدرك معها، والت�أمل الدقيق 
والتقييم والتقويم ال�صحيح لها، والمراقبة والملاحظة الحثيثة والدقيقة لتداعياتها، والتحكم 
المحكم لتراكمات نتائجها، والحر�ص في معالجة �سلبياتها، هي �سيد الموقف، وهي الحكمة 
الإن�سانية في  المنطق والفطرة  �إليه  العقل، ويدعو  الذي يفر�ضه  ال�سديد  والر�أي  المتعالية، 

مثل هذه الوا�ضع والمواقف. 
وتقييم حمولاتها من  الأعمال  باختيار  للتقنية  الخفية  اليد  14.4.1 علاقة مفهوم 

الح�سنات وال�سيئات

المعي�شية  حياتنا  في  عنها  التخلف  يمكن  لا  �أ�سا�سياً  جزءاً  المختلفة  التقنيات  �أ�صبحت 
اليومية، وفي �شتى تمو�ضوعاتها وتموقعاتها �سواء الثقافية والفكرية المعرفية �أو الاجت�صادية 
جانب،  من  ونافعة  مفيدة  جدَّ  وتداعيات  ت�أثيرات  لها  و�إنَّ  منها،  اجتماعي«   - »اقت�صادي 
�آخر، فكما  و�سلبية وفي غاية الخطورة والت�أثير المعرفي والأنطولوجي الوجودي من جانب 
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�أنَّ معرفتنا بالجوانب ال�سلبية والإيجابية والقوى الظاهرة واليد الخفية الثاوية في التقنيات 
وت�صغير  وتكمي�ش  من جانب،  لها  الم�صاحبة  والمنافع  الفوائد  تعظيم  من  تمكننا  الحديثة 
للأفعال  الإن�سان  اختيارات  كذلك  عنها،  الناتجة  والأ�ضرار  ال�سلبية  ونتائجها  تداعياتها 
با�ستعمالات  المرتبطة  وال�سيئات  الح�سنات  من  وحملاتها  نتائجها  وتداعيات  والأقوال 
وتوظيفات التقنيات »المحكومة بالمنظومة الإب�ستمولوجية المعرفية والأنطولوجية الوجودية 
لها »ت�صبح مرهونة  المطلقة  والولاية  ال�سلطة  لتحقيق غايات ميتا  بنياتها  الثاوية في عمق 
هي �أي�ضاً بكيفية معرفة مكنونات كينونة اليد الخفية في تلك التقنيات العلمية الحديثة غير 
المحايدة �ألبتة. مهما كان الفرد على درجة عالية من الذكاء والخبرة والمعرفة، ف�إنَّ الك�شف 
الاجت�صادية  وال�سيا�سات  والا�ستراتيجيات  التقنيات  في  الثاوية  الخفية  اليد  ماهية  عن 
»Socio-economic« وال�سيا�سية والتربوية والمعرفية والثقافية وال�سيكولوجية و... �إلخ، فهي 
خارج نطاق و�إمكانية الأفراد وحتى الم�ؤ�س�سات الفردية، بل هي تتمو�ضع في قلب الم�ؤ�س�سات 
الحكومية وفي لبِّ وميتا ال�سلطة الولائية العامة الحاكمة في المجتمع، �سواء كان المجتمع 

�إ�سلامياً �أم ليبرالياً ديمقراطياً.

�أق�صى درجة  له  الذي يحقق  والقول  العمل  يختار  �أن  �أراد  �أنَّ من  القول:  وميتا خلا�صة 
العمل  حقل  في  �سواء  والتاريخية،  والاجتماعية  الفردية  والتباركية  والمنفعية  الخيرية  من 
�أم في جميع  �أو القريبة والبعيدة،  �أم في الحقول المتحاقلة والمما�سة والمجاورة  القول  �أم 
عوالمه الممكنة في عالم الدنيا والبرزخ والآخرة من جانب، و�أن يتجنب تداعياته ال�سلبية 
والأ�ضرار وال�سيئات الم�صاحبة له في جميع الحقول والعوالم الممكنة، عليه �أن يوظف كافة 
طاقاته ويجند جميع �إمكانياته في عملية اختيارية حرة في تعظيم م�ساهمته الفعّالة والجادة 
الخفية في �شتى  اليد  التعرف على مكنونات وكينونات  والولاية في  ال�سلطة  في تمكين ميتا 
ابتكار  في  والمادية،  والمعنوية  العقلية  وطاقاته  �إمكاناته  وتوظيف  جانب،  من  تمو�ضعاتها 
والمواقف،  المو�ضوعات  مع  والتفاعل  التعامل  في  والا�ستراتيجيات  والأدوات  الو�سائل  �شتى 
التي ير�سمها ميتا ال�سلطة والولاية في خطوطها العري�ضة �أو في معالمها التو�سطية ال�سلطة 
و�أف�ضل  المجتمع.  الأفراد في  يبتكرها  التي  الفرعية  ت�شعيباتها  �أو في  الدولة  التنفيذية في 
ت�أ�سي�س  فبعد  �أخرى،  لعبة  �أية  �أو  ال�شطرنج  لعبة  الر�ؤية هو  المق�صود من هذه  يقرب  مثال 
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فما  لها،  اللاعبين  وحقوق  تكاليف  وتبيان  حدودها  وتر�سيم  قوانينها  وتقنين  اللعبة  قواعد 
على اللاعبين �إلا �أن يوظفوا بحرية كاملة و�إرادة واعية كل �إمكاناتهم وطاقاتهم، في الك�شف 
على �أف�ضل الا�ستراتيجيات والخطط التنفيذية والأ�ساليب والطرق، في تحريك �أحجار رقعة 
ال�شطرنج في المكان والزمان المنا�سبين، بغية الظفر والك�سب والفوز، ولكن دون الخروج عن 
تلكك القواعد والقوانين التي تم تعينها من قبل ميتا ال�سلطة والولاية مهما كانت مو�ضوعاتها 

وم�صادقيها الواقعية، وذلك ح�سب معتقدات و�إيديولوجيات الأفراد والمجتمع.
14.5 �إوَاليات الحالات النف�سية والقوى والدوافع الكامنة الذاتية والمكت�سبة الأخرى 

فيما يلي عر�ض موجز لبع�ض القوى والدوافع النف�سية الجوانية التي ت�شكل قاعدة وبنْية 
وف�ضاءً جوانياً تحيط بكينونة النف�س وتنطلق �أو تم�أ�س�س كينونة النية �أو الق�صد �أو »نية النية« 
�سيئاتها  �أو  وثوابها  ح�سناتها  قيم  وتحدد  والعمل،  والقول  النظر  لأفعال  الق�صد«  و»ق�صد 
الكينونات  على  البرانية  وانعكا�ساتها  جهة،  من  والت�ضاعفية  الأ�سية  وعقوباتها  وذنوبها 
وتمتزج  تختلط  قد  التي  النف�سية  الإوَاليات  �أو  النف�سية  الحالات  هذه  ومن  بها،  المحيطة 
مفاهيمياً ووجودياً وقيمياً مع مفهوم النية والق�صد، حيث يت�صور �أنّ الغاية والنية والق�صد 
بينما في  والنية،  الق�صدية  ومكونات  �أحد عنا�صر  �أو نظر هو  قول  �أو  فعل عمل  اختيار  من 
الواقع واللا�شعور هو عنا�صر ودوافع وعوامل �أخرى، مثل الطبائع والمزاج والغريزة والهوى 
والرغبة والنزوع والنزوة وال�شهوة �أو العاطفة وال�شوق والتوق والحب والود. وفيما يلي تبيين 
هذه الإوَاليات النف�سية التي ت�ضرب �ستاراً وطوقاً �أمام كينونة النف�س في بناء وت�أ�صيل وت�أثيل 
النف�سية بديلًا  الحالات  تلك  وت�سمح لظهور  وال�صادقة،  الحقيقية  النية«  و»نية  النية  كينونة 
�إلى  والعمل  والقول  النظر  ب�أفعال  ي�أخذ  الذي  الأمر  والق�صد،  للنية  الحقيقية  الحالات  عن 

اتجاهات ومو�ضوعات و�أهداف وغايات �أخرى. وفيما يلي بع�ض هذه الإواليات النف�سية:
14.5.1 �إوَالية الطبائع 

المقابلة  الحياة  قوى  من  وهي  النف�س،  في  الخلقية  التقيد  قوى  هو  بالطبائع  المق�صود 
لقوة التمييز، وقد تكون مطالبها مما يختلف �أو يتناق�ص مع مطالب هذه القوة في المجالين 
النظري وال�سلوكي، فهي بالتالي علة للم�أ�ساة الداخلية القائمة في �صراع الإن�سان مع نف�سه، 
تدل  �أ�سماءً  القوى  لهذه  العرب  و�ضع  وقد  والتطبع.  الطبع  بين  بال�صراع  عنه  يعبر  ما  وهو 
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ثانية، وذلك من  العقل من جهة  ت�أثير  لقبول  بالخروج عليه،  التقيد من جهة، وت�سمح  على 
معنى �إف�ساح المجال للأخلاق والتربية)))، وطبع �أخو طبق وطاع وتبع و�شبع وطلع »وحقيقة 
الطبع الختم«))). قال �أبو �إ�سحق النحوي: »معنى طبع في اللغة وختم واحد، وهو التغطية على 
التغطية  لي�س  بالطبع  المق�صود  �أنَّ  ذلك  ومعنى  �شيء)))،  يدخله  �ألا  من  والا�ستيثاق  ال�شيء 
بمعنى ال�ستر فح�سب، و�إنما الحفظ من الاختلاط والت�أثر بالأ�شياء الخارجية، وهذا وا�ضح 
من اعتباره �إياه بمعنى الختم، ومن ذلك الختم على القلب �ألا يفهم �شيئاً ولا يخرج منه �شيء 

ك�أنه طبع«.

دخول  عدم  من  وا�ستيثاق  جهة  من  تغطية  وهو  التقييد،  معنى  من  الطبع  يكون  وهكذا 
ال�سيف وغيره)))،  ال�صد�أ يكثر على  الطبع بمعنى  التغطية  ثانية، فمن معنى  �شيء من جهة 
وطبع القلب بمعنى تلطيخه بالأنا�س)))، و�أ�صله من الو�سخ والدن�س يغثيان ال�سيف، ثم ا�ستعير 
ي�ستوعب معنى  لا  ولكن ذلك  المقابح)))،  والآثام وغيرهما من  الأوزار  ي�شبه ذلك من  فيما 
الطبع: والطبع: الختم. والطبع �أثر يثبت في المطبوع ويلزمه، فهو يفيد معنى الثبات واللزوم 
ال�ضرب  ولقوه  طاع،  �أخية  معنى  في  المتمثل  المطبوع  لتجاوب  وذلك  الختم)))،  يفيده  مالا 
الخارج.  من  مفرو�ضة  والتعتيم  والكتمان  الإغلاق  معاني  من  الختم  لان  وذلك  الطبع،  في 
والطباع: ماركب في الإن�سان من جميع الأخلاق التي لا يكاد يزاولها من الخير وال�شر«)))، 
وهو من معاني �إخوته طبق و�شبع �أ�صل �أ�شبع وطاع وتبع، ومعنى ذلك �أنَّ كل دافع خلقي للفعل 
فيه معنيا التقيد والثبات، هو طبع، وقوله: ما ركب في الإن�سان ي�شمل القوى ذات الت�سميات 
الأخرى، كالمزاج والغريزة، وهما دافعان لل�سلوك فيهما معنيا التقيد والثبات، وذلك لأنَّ في 

مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد الكتاب العرب، دم�شق: 1985، �ص: 242. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 232.  	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 232.  	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 32 . 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 232. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 233. 	(((

الفروق في اللغة، �ص: 64. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 232.  	(((
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المزاج معنى التلا�ؤم، والتلا�ؤم حال يثبت عليها، ومنه قيل عنه: �إنه ما �أ�س�س عليه البدن، 
�أما الغريزة فالثبات فيها ثبات غرز وركز، ووا�ضح �أنَّ التقيد في طاع وتبع، هو تقيد �سلوكي 

ولي�س تقيداً �سكونياً. 

14.5.2 �إوالية المزاج 

يبدو �أنّ المزاج في �أ�صله مادي، ف�أثره في ال�سلوك يدل على �أنَّ العرب قد �أدركوا العلاقة 
بين التركيب الج�سدي و�أثره في النف�س، وهو �أثر مقيد لل�سلوك، وقد يكون هذا التركيب قلقاً 
فيكون �صاحبه مزّاجاً »ورجل مزاج وممزج: لا يثبت على خلق، وقيل: هو المخلط الكذاب«))). 

وهو من معنى �أخيه ماج. 

14.5.3 �إوَالية الغريزة 

بمعنى  وركزته  الأر�ض  في  عوداً  »غرزت  ويقال:  وطرز،  وغري  وخرز  غر�س  �أخو  غرز 
واحد«)))، ففيه معنيا التمكين والق�صد، والغرز يعنى التمكين، كما قد يعني ال�سلوك المقيد 
الرتيب نحو هدف، وفي حديث عمر »الجبن والجراء غرائز، �أي: �أخلاق وطبائع �صالحة �أو 
رديئة واحدتها غريزة)))، وقد عرفها الل�سان بقوله: )والغريزة: الطبيعة والقريحة وال�سجية 
�أنَّ قوله: »من  �إلا  �أنه قد و�ضعها مع القريحة ذات المدلول العقلي،  �أو �شر)))، ومع  من خير 
خير �أو �شر« يجعل دلالة الغريزة �سلوكية، و�أعطى ابن �سينا مدلولًا عقلياً حين قال: »وقد يتفق 
للإن�سان �أن ينبعث من غريزته حدَّ موقع للت�صور، وحجة موقعة للت�صديق... ف�إنه لو كانت 
يعر�ض من الاختلاف  لكان لا   ،... ال�صناعة  يكفيان طلب  والقريحة في ذلك مما  الغريزة 

والتناق�ض في المذاهب ما عر�ض«))). 

وا�ستعمالها هنا للعقل قوة نظرية، كما هو وا�ضح، ولعل المق�صود به هو الأولية، ومنه قول: 

الل�سان، ج: 2، �ص: 367. 	(((

الل�سان، ج: 5، �ص: 386. 	(((

الل�سان، ج: 5، �ص: 387. 	(((

الل�سان، ج: 5، �ص: 387.  	(((

ابن �سينا - ال�شفاء، كتاب المدخل، �ص: 19.  	(((
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»فالغريزة عامل �سلوك فطري ذي هدف«)))، فيه معاني الأولية والعمومية والتمكن والتقيد، 
فالطبائع  الإن�سان،  في  المغروزة  الخلقة  بمقت�ضيات  ال�سلوك  تقيد  هو  المق�صود  والتقيد 
تدفع لل�سلوك بح�سب بمفتياتها؛ لأنها تطلب ما يلائمها، ولمكان كثرة المطالب في الوحدة 

النف�سية، ف�إنَّ حركات الطلب قد تتعار�ض، وخا�صة مع مطالب القوة العاقلة. 

وعليه، ف�إنَّ التقيد لا يمكن �أن يكون تقيداً مطلقاً ب�أحد المطالب، بل �إنَّ كل مطلب قابل 
للتعديل والتحوير، ولذلك فقد ا�شتقوا الألفاظ الدالة على الطبائع من �أ�صول ت�سمح بالانفتاح 
والخروج على التقيد، وذلك لئلا ي�ؤدي الأمر �إلى غلبة الطبع وانعدام فائدة العقل في ال�سلوك، 
وفيها  �أ�صلًا،  الانفتاح  معنى  من  والفطرة  والخروج،  بالانفتاح  ي�سمح  الذي  طلع  �أخو  فطبع 
معنى الخروج على التقيد، ومن ذلك تف�سير �أبي الهيثم للحديث: كل مولود يولد على الفطرة، 
يعني الخلقة التي فطر عليها في الرحم من �سعادة و�شقاوة. �أما الخلقة ففيها معنى التقدير، 
والتقدير عمل عقلي، ولما كانت الحرية والمبادهة خا�صتين عقليتين، فالخلق تقدير قابل 
لإعادة النظر، ولذلك ا�شتقوا منه كلمة الأخلاق، وهي خلق من بعد خلق، والمق�صود بذلك 
لها  ملاءمة  �أكثر  عنها  ال�صادر  ال�سلوك  ي�صبح  بحيث  وتليينها  الفرد،  في  الطبيعة  تهذيب 

وللطبائع الأخرى))). 

14.5.4 �إوليات هيئات الطلب والم�شاعر الخا�صة بها 

قد �سبق �أن ر�أينا معنى الطلب في العقل، و�أنه طلب ملائمة مع حقائق الوجود، ونحن الآن 
في �صدد الطلب في قوى النف�س الأخرى: 

�إلى  العدول  وهو  �آخي لام،  مال مقلوب لام  الميل«،  »معنى  الميل:  الطلب على هيئة   - �أ 
ال�شيء والإقبال عليه، وكذلك الميلان))) ومنه المال: الما�شية؛ لأنَّ الإن�سان يميل �إليها ومال 
فقد  ولذلك  الملاءمة،  بمعنى  لارتباطه  �أ�صيلة  طلب  حركة  فهو  ق�صدها)))،  الطريق:  بِنا 

راجع ب�شان كون الغريزة �سلوكاً فطرياً ذا هدف كمال عبد الحميد نايا، الفر�ضية في ال�سلوك الإن�ساني، �ص: 46 - 64. 	(((

مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد الكتاب العرب، دم�شق: 1985، �ص: 245. 	(((

الل�سان، ج: 11، �ص: 636.  	(((

الل�سان، ج: 11، �ص: 638. 	(((
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ا�ستعمل في الخلقة: »والميل في الحادث والميل بالتحريك، في الخلقة والبناء«))). وهذا �إذا 
ما �أ�ضيف �إلى ما يمكن �أن ي�أخذه من معنى �أخيه، باعتباره ميلًا �إلى ما خلقنا عليه، ات�ضح 
للميل، هذا، وكون  التي تدعو  الطبائع  به  والمق�صود  النف�س)))،  ا�ستعمل في علم  معناه كما 
والعاطفة، ويغلب فيه �صفة  الحب  الميل عن خيرية  يبعد  الخلقة،  الميل يدل على عيب في 

ال�شر، وهو من معنى مقلوب لام ومنه اللوم))).

14.5.5 �إوَاليات الطلب على هيئة الحدب )العاطفة( 

عطف �أخو عقف وعكف ولطف وعاف وعزف »وعطف ال�شيء حناه و�أماله«)))، وفيها معاني 
اللين والانحناء والميل والانثناء.

14.5.6 �إوَالية الطلب على هيئات حدو ونزوع مختلفة 

- �إوَالية الحب 

ونب وحب�س، فمن معنى  �أخو حيل وهب  الغاية وملازمتها، وحب  الحب من معنى طلب 
الحب�س فيه قولهم: وحب �إذا اتعب)))، و�إذا كانت �أ�سباب هذا الحب�س معروفة، وهي مفرو�ضة 
�إلى معنى  �إذا توقف«))). ينقل الحب�س  على طبيعة الكائن من خارجها، ف�إنَّ قولهم: »و�أحب 
الاحتبا�س، وهو �شبيه باحتبا�س معاني الحياة في البذور، وهذه المعاني ما تلبث �أن تهب �إلى 
التفتح ب�صورة طبيعية، وتنب نحو غاياتها التي هي �صورها، و�إذ كان الحب يتكون ويتفتح في 

القلب ب�صورة طبيعية، ويهيب ب�صاحبه نحو غايته ليلازمها، فقد �أعطى هذه الت�سمية. 

- �إوالية الرغبة 
و�سغب، ومقلوب  ولغب  �أخو رحب  فيه، ورغب  الكثير مما يرغب  الرغبة من معنى طلب 

الل�سان، ج: 11، �ص: 638. 	(((

الل�سان، ج: 11، �ص: 638. 	(((

يو�سف مراد، مبادئ علم النف�س العام، ط: 2، دار رواد المعارف، القاهرة، �ص: 95. 	(((

المحكم، ج: 1، �ص: 345.  	(((

الل�سان، ج: 1، �ص: 39 . 	(((

الل�سان، ج: 1، �ص: 294.  	(((
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في  ورغب  الكثير  والطلب  الح�ضور  معنى  ذلك  وفي  والغياب،  البعد  معنيا  هذا  في  غرب، 
في  بينهما  للت�شابه  الإرادة  بمعنى  الرغبة  فجعل  �أراده)))،   ... ورغبى  ورغبه  رغباً  ال�شيء 
الطلب، ولكن الرغبة غير الإرادة؛ لأنَّ طلب الكثير يكون غالباً ذا دوافع �أنانية، ورغب يرغب 
رغبه �إذا حر�ص على ال�شيء وطمع فيه والرغبة ال�س�ؤال والطمع)))، ف�إذا بها �س�ؤال وحر�ص 
وطمع، وهي من معاني �إخوته لغب و�سغب ورحب، وفيها �إغراق في الأنانية، بينما في الإرادة 

معنى الاهتمام بالآخرين))).

- �إوَالية ال�شهوة 
ال�شهوة من معنيي الهيج والحدة في طلب الم�شتهى و�شهى �أخو �شبا و�شذى وزها، وبها 
معاني النزوع والانت�شار واللمعان، ما �أنه مقلوب ها�ش، ومنه الهو�شية بمعنى الفتنة والهيج 
والإ�ضراب والهرج والاختلاط، فال�شهوة ت�ضاد نظام العقل، فهي �أبعد عن الخير من معنى 
الرغبة، وقد عرفها �صاحب الل�سان ب�أنها حب مع رغبه، فقال: و�شهى ال�شيء و�شهاه ي�شهاه 
�شهوه وت�شهاه: �أحبه ورغب فيه)))، وذلك لإبراز قوة النزوع �إلى الم�شتهى، وهي من معنى 
﴿ک  ک  ک  ک  گ﴾)))، �أي: يرغبون فيه من الجوع  �أخيه �شبا، وقد ف�سر قوله: 
من  الرغبة  لأنَّ  الرغبة؛  ال�شهوة  ولي�ست  بالرغبة،  واكتفى  الحب  يذكر  فلم  الدنيا)))،  �إلى 
الع�سكري  عرفها  وقد  الطلب،  في  والحدة  الهيج  معنيي  من  وال�شهوة  الكثير  طلب  معنى 
ب�أنها: »توقان النف�س وميل الطباع �إلى الم�شتهى، ولي�ست من قبيل الإرادة«)))، وذلك لمعنى 
التوق معنيي الاعوجاج وال�ضلال، وهما من  النف�س؛ لأنَّ في  توقان  الاعوجاج فيها وقوله: 

معنى �أخيه تاه. 

الل�سان،ج: 1، �ص: 423.  	(((

النهاية في غريب الحديث والأثر، ج: 2، �ص: 88.  	(((

مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد الكتاب العرب، دم�شق: 1985، �ص:245. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 193. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �سب�أ، الآية: 54. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 193. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 193. 	(((
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- �إوَالية التوق 
التوق من معنيي العماية في طلب الملازمة، وتاق �أخو �شاق وتاه، ومقلوب تقا بمعنى خاف، 
وتاء تقا مبدلة من واو)))، ف�أ�صله وقى، وفي وقى معاني الحماية والحذر والخوف والتجنب، بينما 
في تاق معنى النزوع القوي الذي ت�صعب ال�سيطرة عليه، قال ابن منظور: »التوق ت�ؤوق النف�س �إلى 
ال�شيء، وهو نزاعها �إليه وتاقت نف�سي �إلى ال�شيء نوعت وا�شتياقت«)))، و�إ�ضافة ال�شوق �إلى النزوع 
للتعبير عن معنى الحرارة في التوق، وهي مما ي�ؤدي للعوج وال�ضلال، ومنه قولهم: )التواق: الذي 
تتوق نف�سه �إلى كل دناءة))). والموق: الكلام الباطل)))، والتوق: العوج في الع�صا ونحوها)))، وذلك 

وا�ضح من كونه �ضد التقوى وتاق مقلوب تقى، فالتوق من معنى العماية في الطلب. 

- �إوَالية ال�شوق 
ال�شوق من معنى الحرارة في طلب الملازمة، و�شاق �أخو ت�أق و�ساق و�شاد و�شا�ش و�شا�ش 
ال�شوق  ففي  به«)))،  ف�أوثقه  �إليه  مده  الوتد:  �إلى  الطنب  و�شاق  �شقي«  ومقلوب  و�شق،  و�شوي 
�شيق  حرف  في  جاء  وقد  والارتباط،  الملازمة  بق�صد  الخارج  �إلى  وال�شد  الانجذاب  معنى 
�أخويه  »وال�شيق: ماجذب، وال�شيق ما لم يزل«)))، فعبر عن المعنيين معاً، وهما من معنيي 
�ساق و�شاد، وقد جاز �إلى المجال المعنوي بمعنى النزوع ال�شديد، وهو من معنيي �أخويه �ساق 
و�شاظ فقيل: )ال�شوق والا�شتياق: نزاع النف�س �إلى ال�شيء، وال�شوق: حركة الهوى)))، و�شاق فيَّ 
�شوقاً و�شوقني بمعنى: �أخويه �شا�ش و�شاظ، فال�شوق نزوع حار �إلى ما ن�شتاق �إليه، وك�أنه �شقّنا 

المفارق، وهو من معنى �أخيه �شق الذي منه ال�شقيق وال�شقيقة. 

الل�سان، ج: 14، �ص: 102. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 33. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 33. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 33. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 33. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 192. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 193. 	(((

الل�سان، ج: 10، �ص: 194. 	(((
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- �إوالية النزوع 
نتيجة  ولكن  والقلع«)))،  الجذب  النزع:  »وا�صل  ونبع،  ومزع  ونزف  ونزح  نزا  �أخو  نزع 
فجاز  بعدها)))،  النية  وانتزع  البعد  معنى  النزع  ف�أخذ  الإمام،  �إلى  بعيداً  الانتقال  الإطلاق 
�إلى  والبعير  �أهله،  �إلى  الإن�سان  ونزع  النزوع  ومنه  الخارج،  �إلى  الداخلي  الدفع  معنى  �إلى 
وطنه ينزع نزاعاً ونزوعاً: حن وا�شتاق)))، وقد �سمي الغرباء نزاعاً؛ لأنهم نزعوا عن �أهلهم 
والإطلاق  والإزالة  والا�ستنباط  والقلع  الجذب  معاني  النزوع  ففي  وعليه  �إليهم،  ينزعون  �أو 

والطلب وال�صيرورة، والنزوع المق�صود هنا هو نزوع طلب ال�صيرورة.

- �إوَالية النزوة 
ونزق  ونما  ونزف  نزع  �أخو  ونزا  النزوع،  في  التب�صر  وعدم  الت�سرع  معنيي  من  النزوة 
الحركات معنى  ال�سفاد)))، وفي هذه  التيو�س عند  والانزواء حركات  والتي�س،  نز  ونز، ومنه 
النزوع �إلى فوق ومعنيا الهياج وعدم التب�صر، وهما من معنى �أخيه نزق » وخ�ص بع�ضهم به 
الوثب �إلى فوق«)))، وقد جاز منه �إلى نهو�ض الخمر عند مزجها، و�إلى زيادة الأ�سعار، ثم �إلى 
خروج الدم من الجرح، ف�إذا هو بمعنى نزف، ونزا �أخو نزف ونزف، وهما يدلان على التفلت 

والخروج عن الحد.

ولذلك  التب�صر،  وعدم  والتفلت  والثوابت  والت�سرع  والهياج  الحدة  معاني  النزوة  ففي 
لازمها معنى ال�شر، وقد جاء في تعريف النزوان »�أنه التفلت والثورة«، و�إنه لنزي �إلى ال�شر 
ونزاء ومتنزه، �أي: �سوار �إليه، والعرب تقول: �إذا نزا بك ال�شر فاقعد)))، والنازية: حدة الرجل 
المتمزي �إلى ال�شر ....، ويقال: �إنَّ قلبه لينزو �إلى كذا، �أي: ينزع �إلى كذا والتنزي: التوثب 

الل�سان، ج: 8، �ص: 35. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 350. 	(((

الل�سان، ج: 8، �ص: 350. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 319. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 319. 	(((

الل�سان، ج 15، �ص: 320. 	(((
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بغير  فق�ضى  الق�ضاء  على  )انتزى  ويقال:  الحكم،  ل�صحة  �ضداً  كان  هنا  ومن  والت�سرع)))، 
علم()))، وذلك لأنَّ في الق�ضاء معنى الحكمة، وهي مبنية على العلم بحقائق الأمور، وق�ضى 
في اللغة على �ضروب كلها ترجع �إلى معنى انقطاع ال�شيء وتمامه)))، تقول: ق�ضيت هذا الثوب 
وق�ضيت هذه الدار، �إذا علمتها و�أحكمت عملها)))، وق�ضى �أخو م�ضى وقوى وقرى ور�ضي، قال 
�أهل الحجاز: القا�ضي في اللغة معناه القاطع للأمور المحكم لها)))، فالق�ضاء يتعار�ض مع 
النزوة والهوى، وذلك لأنَّ الم�شاعر تميل في حال ا�شتدادها �إلى الانقلاب عن الحق والخير، 

وذلك من معنى النف�س الأمارة بال�سوء.

- �إوَالية الهوى 

في التنزيل العزيز ﴿پ   ڀ﴾))) يقال فيه: �إنه لا عقول لهم)))، ومن ذلك الهوهاءة 
والهوة، بمعنى الأحمق، الهواهي بمعنى الباطل واللغو من القول، و�إذ كان للهوى �صوت، فقد 
ا�ستعلمت كلمة هوى بمعنى دوى فقيل: »و�سمعت لأذني هوياً، �أي: دوياً، وقد هوت �أذنه تهوى«))) 

وهو من معنى �أخيه دوى. 

محبة  الهوى:  اللغويون:  قال  ال�سقوط،  معنى  من  هنا  بحثنا  مو�ضوع  المق�صور  والهوى 
: ﴿ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ﴾)))، معناه نهاها  الإن�سان ال�شيء وغلبته على قلبه، قال الله عزَّ وجلَّ
)1))، فالهوى �أخطر من النزوة من حيث  عن �شهواتها وما تدعو �إليه من معا�صي الله عزَّ وجلَّ
كونه حركة �سقوط �سهلة الحدوث، فيغلب عليها �صفة الدوام، �أما النزوة، فهي حركة نهو�ض 

الل�سان، ج: 15، �ص: 319. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 320. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 319. 	(((

تهذيب اللغة، ج: 9، �ص: 211. 	(((

تهذيب اللغة، ج: 9، �ص: 212. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �إبراهيم، الآية: 43. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 370. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 373. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النازعات، الآية: 40. 	(((

)1))	الل�سان، ج: 15، �ص: 372.
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حدوثها،  عند  الهوى  من  �أخطر  �أنها  �إلا  دائماً))).  تتوفر  لا  قد  قوية،  لأ�سباب  تحتاج  �صعبه 
 ، وذلك ب�سبب ما فيها من الحدة والهياج والتفلت والثوران، ولذلك لم ت�ستعمل �إلا في ال�شرِّ
بينما غلبت على الهوى �صفه الذم)))، ومتى تكلم بالهوى مطلقاً لم يكن �إلا مذموماً حتى ينعت 
بما يخرج معناه، كقولهم: هوى ح�سن وهوى موافق لل�صواب)))، والح�سن ال�صواب والموافقة 
لل�صواب من معنى الارتفاع في هوى، يقال »والهوى: الع�شق يكون في مداخل الخير وال�شر 
....... وهوى النف�س«: �إرادتها)))، فالهوى هبوط �سريع نحو ال�شهوات وال�شر، �إلا �أنه قد يكون 

ارتفاعاً �إرادياً �إلى الخير. 

14.6 بنية الرياء وماهيته 

والمق�صود  الإن�سان،  قلب  لبِّ  في  تتموقع  ووجودية  �أنطولوجية  نف�سية  حالة  هو  الرياء 
بالوجودية هنا �أنَّ الرياء لي�س خواطر عابرة، له �إقامة وانبناء �أنطولوجي ووجودي، له بنية 
ت�أ�سي�سية تحتية، منها ما هي مك�شوفة ومعلنة للنف�س الإن�سانية، ومنها مخفية لامرئية، لها 
طابع الخفاء والظهور �أو الإ�شهار والإ�ضمار �أمام النف�س ال�شاعرة، ومنها مطمو�سة ثاوية في 
�أعماق بنية بنياته �أو قاعدة تقعيداته التحتية، الأمر الذي يجعله من الأ�سرار الخافية لي�ست 
فقط على كينونة ال�شعور، بل م�ضمرة لامرئية بالن�سبة للا�شعور �أو المراتب العليا للا�شعور، لا 
يعلمها �إلا المطلع على الأ�سرار ومخفياتها، ﴿ ڱ  ڱ    ڱ   ں  ں  ڻ        ڻ﴾)))، فهذا 
النوع �أو المرتبة من الرياء الخفي الدفين في �أعماق بنية ق�صد الق�صد �أو نية النية، الم�ضمرة 
واللامنظورة للنية نف�سها هو الأخطر والأكثر دماراً للنية والأفعال والأقوال المترتبة عليها، 
وكذلك بالن�سبة لحمولاتها من ال�سيئات والذنوب، فهناك من الأعمال والأقوال المنبثقة عن 
رياء خافٍ على النا�س، ولكنه حا�ضر في عالم ال�شعور، كمن يطلب ال�صلاة وال�صيام و�سائر 
�إيهام  �أو ترك المحرمات والمكروهات، لأجل  الأعمال العبادية من الواجبات والم�ستحبات 

مي�شال �إ�سحق، المعاني الفل�سفية في ل�سان العرب، من�شورات اتحاد الكتاب العرب، دم�شق: 1985، �ص: 245. 	(((

الفروق في اللغة، �ص: 117. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 372. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 372. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة طه، الآية: 7. 	(((
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النا�س وت�ضليلهم، بغية تحقيق مقا�صد ومنافع دنيوية خ�سي�سة وم��شؤومة، كالمقام والمن�صب 
والرئا�سة والثروة وجلب ال�شهوات الدنيوية، وخا�صة حب ال�شهرة.

وفاقدة  وفا�سدة  باطلة  الرياء  من  النوع  هذا  عن  والمنبثقة  المترتبة  والأفعال  الأقوال 
للخير والبركة، وهي �أمرا�ض تحمل فيرو�سات م�ستع�صية م�ست�صعبة تنخر في �أركان كينونات 
الإعمال والأفعال، و�إن نطق به ل�سان �صاحبه، �أو خطر ببال الإن�سان، �إنه ي�أتي بها قربة �إلى 
زياد  ابن  �أمثال  معروفة،  ب�شخ�صيات  حافل  الإ�سلامي  والتاريخ  القول،  �أو  العمل  �أثناء  الله 
وعمر بن �سعد والحجاج وغيرهم كثر، ممن كانون ي�صلون وي�ؤمون الجمعات، ويعتلون منابر 
الوعظ والهداية، وفي نف�س الوقت يقتلون �أبناء �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين �سيد �شباب �أهل 
الجنة و�أهل بيته والعلماء والمحدثين، فهذه الأعمال والأقوال تبعده عن الله عزَّ وجلَّ وتقربه 

�إلى ال�شيطان الرجيم: ﴿ گ  گ  گ  ڳ   ڳ  *  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  
ڻ    ڻ  ڻ﴾))). 

وحيث �إنّ �صحة وف�ساد العمل �أو القول، وجماله وقبحه، وقبوله ورف�ضه، وديمومته وخموده، 
وخيرته و�شروره، توابع �أو دالة في �صدق وخلو�ص و�صحة �أو ف�ساد ونفاق ورياء النية وبنياتها 
التقعيدية التحتية، وعليه، ف�إنَّ �أولى واجبات وم�س�ؤوليات العقل والمنطق الاقت�صادي الخيري 
النية وق�صد  نية  �أو  التقعيدية  وبنياتها  النية  لت�صفية وت�صحيح  الحثيث  ال�سعي  النفعي، هو 
الق�صدية، فالمق�صود ال�صريح والمعلن هو، ح�سن العمل ولي�س الكثرة منه؛ لأنَّ ميزان الثواب 
والدرجات هو تمام ح�سن العمل المبني على �صدق وخلو�ص النية و�صحة بنيتها التحتية »نية 
النية«، وذلك م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿  ٺ   ٺ   ٺ    ٿ﴾))) وتتناق�ص تتدريجاً وب�صورة 
طردية قيمة وعظمة نية �أو ق�صدية العمل والقول، تبعاً لنواة النية �أو ق�صد الق�صدية �أو نية 
النية، وذلك على النحو التالي تراتبياً: الطمع في نيل وا�ستجلاب الخيرات والثواب والجنة، 
الانفلات  الدنيوية،  الخيرات  ا�ستح�صال  في  الرغبة  والنار،  والعقاب  العذاب  من  الخوف 
من عقوبات الدنيا، �إر�ضاء الآخرين، و�أخيراً ولي�س �آخراً الرياء بمدارجه المتنوعة ومراتبه 
المتعدد. وهذا الأخير �أي: الرياء هو من��شأ ونواة ن��شأة بنية ق�صد الق�صدية التي ت�ؤ�س�س على 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، الآية: 104. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الملك، الآية: 2. 	(((
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�أولى حلقات �سل�سلة متوالياتها الهند�سية ال�سلبية المتناق�صة  �أ�سا�سها النية الفا�سدة، وهي 
لقيمة العمل �أو القول وحمولاتهما من الح�سنات، �أو بالأحرى حلقاتها المتزايدة من ال�سيئات 
�أو  المتما�سة  �أو  المتحاقلة  والأقوال  الأفعال  كل  وح�سنات  ثمار  لت�أكل  �أثارها  تمتد  التي 
المتجاورة �أو القريبة والبعيدة من حقلها الخا�ص، وذلك وفقاً لم�ستويات مراتبها المتفاعلة 
والمماثلة  والم�ضاهاة  والم�ضارعة  والم�شاكلة  الم�شابهة  والوجودية  المعرفية  الكينونات  مع 

والمحاذاة والمناظرة والمطابقة لها.

الأمر الذي يترتب عليه، �أولًا: الغفلة والن�سيان عن رب الأرباب، فين�سيه الله نف�سه، مما 
حتى  تدريجياً  الإن�ساني  وال�شعور  الإح�سا�س  فقدان  وباليالي  البكم،  والعمى  ال�صم  ي�صيبه 
ي�صبح كالحيوان، بل �أ�ضل �سبيلًا، فتت�صاغر ذنوبه وتخف �سيئاته في منظوراته ومرئياته من 
جهة، وتتعاظم وفق قانون تكويني يف�سره القانون الريا�ضي الإح�صائي في �صورة م�ضاعفات 
والنفاق،  بالرياء  المو�سومة  الفا�سدة  النية  لنواة  متعاظمة  هند�سية  متواليات  �سل�سلة  قيم 
الإن�سان، وت�صاغر  �إثبات فر�ضية تعاظم الذنوب مهما بدت �صغيرة في مرئيات  وبهذا يتم 
الإلهية  العدالة  بعد�سات  �إليهما  نظرنا  ما  �إذا  منظوراته،  في  كبيرة  كانت  مهما  الح�سنات 

والواقع التكويني لهما. 

النية  ميتا  �أو  الق�صدية  ق�صد  �أو  النية  نية  انبناء  على  العمل  ا�ستراتيجيات  �أهم  ومن 
والق�صد، هي �إقامة تقعيدات و�إن�شاء ت�أ�سي�سات قادرة على حمل حمولاتها الثقيلة من الثواب 
وقدرتها  اللا محدودة،  ومحتوياتها  م�ضامينها  ا�ستيعاب  و�إمكانية  اللامتناهية،  والح�سنات 
التوا�صلية والتعالقية مع مدياتها الأفقية الم�ستطيلة المنظورة واللامنظورة، و�إمكانية الانفتاح 
والتفاعل مع كنه كينوناتها الكمونة المرئية واللامرئية والقابعة في �أعماق دفينة لا متناهية 
تتمو�ضع عد�ساتها  �إلهية  كونية  ر�ؤية  �إلا من خلال  والانبناء  التحقق  قابل  ن�سبياً، وهذا غير 
الر�ؤية في ب�ؤرة عين القلب دون عين الب�صر، الكا�شفة لعظمة وكبرياء وقدرة ورحمة وغنى 
وحكمة الله المطلقة من جهة، وحا�ضرة في القلب وماثلة �أمام ب�صر و�أذن وعين الإن�سان في 
كافة الأمكنة وفي جميع الأزمنة، محيطة بكل �شيء وحاكمة على كل مو�ضوع و�سيدة و�سلطانة 
على كل �أمر، بحيث لا ترى عد�ساتها الر�ؤية �إلا تلك الأ�سماء الح�سنى المتكوثرة في وحدتها 
المطلقة م�ستعينة بالطاقات والإمكانات الم�ضامينية المعرفية وانبناءاتها الوجودية الكمونة 
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: ﴿  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ﴾)))، و ﴿ ڇ  ڇ  ڍ﴾)))،  في بنية كلمات الله عزَّ وجلَّ
و ﴿ تي  ثج            ثم    ثى   ثي  جح    جم  حج  حم  خج  خح    خم  سج﴾)))، وغير هذه الحال ف�إنَّ 
الإن�سان م�صاب بالعمى والبكم الحقيقي، ولا تزول هذه العاهات والحواجز �إلا بعد تجاوزه 

لمراتب تكاملية متعالية متقدمة.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الإ�سراء، الآية: 23. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزمر، الآية: 2. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، الآية: 110. 	(((
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الفصل الخامس عشر

كينونة »نية النية« خير من النية ذاتها
والنية خير من ذات الفعل
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15.1 النية في المنظور الفل�سفي الإ�لاسمي والغربي الحديث

المنظورات الغربية وعد�ستها الرئوية لقيمة العمل الحقيقية تتباين بين نتائج الفعل ونيته، 
فنظرية الأخلاق الكانطية التي تمثل �إحدى المرجعيات الكبرى والأ�سا�سية للأخلاق الفل�سفية 
في  ولي�ست  العمل،  عليها  الم�ؤا�س�س  النية  قيمة  في  العمل  قيمة  تعتبر  الحديث،  الع�صر  في 
نتائجها، في حين يذهب فلا�سفة �آخرون �إلى القول: �إنَّ قيمة العمل هي في نتائجها العملية، 
لنقد  وا�سعاً  مدخلًا   ».Nietzsche,F« نيت�شه  ال�ساخر  الفيل�سوف  وجد  المنطلق  هذا  ومن 
الذي بنى عليه كانط  البنيوي  الأ�سا�س  القطعي«  »الآمر  �أو  المطلق«  »الآمر  و�سخرية مفهوم 
نظريته وفل�سفته في الأخلاق، فيقول نيت�شيه في كتابه »العلم والمرح«))): �إنَّ مقولات و�أقوال 
كانط المتمثلة في �أنَّ ما يكون مقبولًا �أخلاقياً هو ما يكون مقبولًا للجميع هو زيف �أو خط�أ؛ 
لأنه بالن�سبة لنيت�شه، لا يمكن �أن توجود �أخلاق مطلقة �إلا �إذا كان الب�شر من طبيعة واحدة، 
وهذا �شيء غير �صحيح. والحقيقة �أنَّ وراء الآمر المطلق تختبئ في نظر نيت�شه، »ديكتاتورية 

�أخلاقية«، وتختبئ رغبة كانط في تحويل الب�شر �إلى قطيع وتدجينهم.
وبتعبير ع�سكري، ي�صبح الآمر المطلق الكانطي هو القائد الع�سكري الديكتاتوري الذي 
يبحث من خلال ممار�سته عن �سلطة وقوة قهرية تخ�ضع الب�شرية له على ح�ساب الان�سانية. 
ومن حيث نقده لقيمة العمل من المنظور الكانطي، يعتبر كانط من وجهة نظر نيت�شه، م�س�ؤولًا 
الأ�سا�سية  القيمة  وتبديل  تحويل  عملية  خلال  من  الأخلاقية  القيم  في  خطير  انقلاب  على 
وي�ستطرد  النية،  �إلى قيمة  العمل  �إحلال قيمة  �أي:  �أ�سبابه؛  �إلى  نتائجه  للعمل من  والبنيوية 
نيت�شه في نقده و�سخريته من كانط قائلا))): »خلال �أطول مرحلة في التاريخ الإن�ساني، �أي: 
مرحلة ما قبل التاريخ، كانت قيمة - �أو عدم قيمة - عمل ت�أتي من نتائج هذا العمل ... وكانت 
تلك هي الف�ضيلة، ف�ضيلة النجاح �أو الف�شل التي تجعل النا�س يحكمون على عمل ما بالجودة �أو 

جمال مفرج، الإرادة والت�أويل، الدار العربية للعلوم نا�شرون، من�شورات الاختلاف، الطبعة الأولى: 2009، الجزائر، �ص: 36. 	(((

نيت�شه )فريدريك(، �أ�صل الأخلاق وف�صلها، تعريب ح�سن قبي�سي، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر والتوزيع، بيروت:  	(((
1981، البحث الثالث.
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بالرداءة ...، ولكن ودفعة واحدة بدت تبا�شير �سيطرة خرافة جديدية وقاتلة، �سيطرة ت�أويل 
�ضيق ت�شرق في الأفق: �إنَّ انت�ساب �أ�صل العمل �إلى النية المنبثقة عنها العمل، و�إنَّ قيمة العمل 
تكمن في قيمة النية، الأمر الذي �أدى �إلى �أن �أ�صبحت النية من منظور نيت�شه ت�شمل �سبب 

العمل وما قبل تاريخه))). 
وي�ستطرد زاعماً �أنه ف�ضح حقيقة النية قائلًا: »نظن اليوم نحن اللا�أخلاقيين �أنَّ القيمة 
الأ�سا�سية لعمل ما تكمن خارج النية تحديداً، و�أنَّ نية العمل بكاملها، وكما تظهر لنا، تنتمي 
�إلى ق�شرتها �أو ب�شرتها التي تك�شف ك�أية ب�شرة عن �شيء ما، ولكنها تخفي �شيئاً �أعظم، �إننا 
الأولى،  بالدرجة  تف�سيراً  تتطلب  ودلالة  علامة  من  �أكثر  لي�ست  النية  �أنَّ  وباخت�صار  نعتقد 
والقول  ونعتقد  وحدها،  بها  خا�ص  معنى  �أيَّ  لها  لي�س  وبالتالي  بالمعاني،  محملة  وعلامة 
لنيت�شه �أنَّ �أخلاق النوايا كانت ... �شيئاً ما ي�شبه علم التنجيم، �أو علم الكيمياء، وهي �شيء 

ينبغي على �أية حال �أن يتم تجاوزه.))) 
15.2 الذاتية والمو�ضوعية وت�أ�صيل وت�أثيل كينونة النية 

�ألدَّ �أعداء كينونة النية هو الذاتية الأناوية والتذويتية التي لو تمكنت بكينونة النف�س  �إنّ 
على  الا�ستواء  �سيرورة  مع  ومتناق�ض  متقابل  �أو  ومت�ضاد  مختلف  خط  في  �سيرورتها  تجعل 
التحاقل  من  نها  يمكِّ متو�سط  �أو  و�سيط  كهدف  الم�ستقيم  الطريق  على  والا�ستقامة  ال�سبيل 
والتجاور �أو التقارب والتما�س مع دائرة �أو بنْيات �أو نواة كينونة الأ�سماء الح�سنى وال�صفات 
العليا كهدف �أق�صى �أو غاية غاياتها التي تدنو بها �إلى المثل الأعلى والكمال والجمال المطلق 

وفوق المطلق �سبحانه وتعالى. 
بالاعوجاجات  ممتلئة  بل  وم�ستوية،  ومنب�سطة  دة  ممهَّ لي�ست  الطرق  �أو  ال�سبل  وهذه 
والمنحنيات والانعطافات الحادة، وبالمطبات والانحناءات والتقو�سات والاحْدِيدابات العالية 
والآثم  والمنكرات  والذنوب  المعا�صي  ركامات  تلك  هي  وماهيتها  حقيقتها  التي  والدانية، 
الجاثمة والمحيطة بكينونة النف�س الثاوية بالقوة والإمكان، تلك الأ�سماء الح�سنى وال�صفات 

جمال مفرج، الإرادة والت�أويل، مرجع �سابق، �ص: 37. 	(((

نيت�شه )فريدريك(، �أ�صل الأخلاق وف�صلها، تعريب ح�سن قبي�سي، الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر والتوزيع، بيروت:  	(((
1981، البحث الثالت. 
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العليا الم�ضمرة في الفطرة الإن�سانية التي تمنع من ظهورها وانوجادها الأنطولوجي الوجودي 
في مجرى الحياة داخل مجاري العالم والكون والوجود، لذا من دون عملية �إزالتها وتهديمها 
واجتثاثها وا�ستئ�صالها لي�س بِمَكْنتنا ا�ستنطاقها لا�ستخرج ما فيها بالقوة والإمكان �إلى الفعل 
والتركيبية  التكوينية  النية  كينونة  بنية  وت�أثيل  ت�أ�صيل  �أو  و�إحياء  و�إيجاد  انبناء  �أو  والتحقق، 
الفقهي والعرفاني بناء  والتراكبية والتداولية والتوا�صلية والوظيفية والغائية لها، وبالتعبير 
�سبحانه  بالله  وتو�سل  وت�ضرع  وا�ستعطاف  وا�سترحام  ا�ستغفار  �أي:  الن�صوح،  التوبة  كينونة 

وتعالى. كما �أنّ النية لي�ست لفظاً وقلقلة ولقلقة ل�سان، كذلك التوبة والا�ستغفار.

ومعرفة كينونة التوبة وماهيتها ولغتها وو�سيلتها وفاعليتها ومقدماتها و�شروطها ومعاييرها 
معرفة  تتطلب  الفنية،  والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  وا�ستراتيجياتها 
المو�ضوعية  الت�أثيرية  و�آفاقه  وا�ستطالاته  وامتداداته  وماهيته  الذنب  كينونة  وبنْية  حقيقة 

البرانية والذاتية الجوانية �أولًا. 

والتداولية  والدلالية  البنْيوية  العلاقة  حقيقة  معرفة  هو  والأ�سا�سي  الأول  ال�شرط  �إذن 
من  المق�صود  لي�س  والوجود،  ال�صيرورة  بين  �أو  والمو�ضوع  الذات  بين  والغائية  والوظيفية 
المو�ضوعية هو تجرد الإن�سان من مبادئه وقيمه ومرئياته ور�ؤيته الكونية ومعتقداته المعقلنة 
تختل  حيث  والإن�سانية.  الاجتماعية  العلوم  حقول  في  وخا�صة  �ألبتة،  المفطرنة  والم�شرعنة 
في  والتقييم  والتقويم  الاختيار  �أو  والا�ست�شراف،  والتحليل  البحث  في  المو�ضوعية  معادلة 
حال كون الغايات والأهداف، والمعتقدات والمبادئ، والر�ؤية الكونية والمذهبية ومرئياتها 
ومنظوراتها ل�شتى تمو�ضعات الحياة الب�شرية �إذا كانت م�ستنتجة وم�ستقاة من الذات فقط 
�أومن تراكمات تجارب الذات الب�شرية، فحينما ت�صبح الذات الجاهلة والناق�صة والم�ؤا�س�سة 
على الأهواء والرغبات وال�شهوات المادية الآنية والفردية التي ت�صبح في كل يوم ولحظة في 

��شأن متقلب مت�ضاد ومتغير متنافر.

وهي  والناقد،  والكاتب  والخ�صم،  الحكم  وهي  واحد،  �آن  في  وم�ستهلكة  منتجة  هي  �إذ 
والمع�شوق،  والعا�شق  والمعبود،  العابد  وهي  والجمهور،  والمالك  والمدرب  والحكم  اللاعب 
والمنتجة  والمفكرة  المتخيلة  هي  القول  وخلا�صة  واحد.  �آن  في  والمحكوم  والحاكم 
�أو  المعرفي  الن�شاط  في  والمقومة  والرقيبة  والم�شرفة  والمنظمة  والمخططة  والم�ستهلكة 
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التاريخي والاقت�صادي والاجتماعي، �أي: �أنَّ الذات هنا ت�صنع نف�سها وبنيتها الجينيولوجية 
والأركيولوجية والأك�سيولوجية و�شخ�صيتها وهويتها متو�سلة ومتو�سطة فح�سب، لإنتاج ذاتها 
ومنظومتها المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية، وذلك من دون عقل 
الفل�سفي،  والت�ضاد  الجوهري،  الخلل  مكمن  هو  هذا  براني.  وميزان  ومعيار  خارجية  وقوة 
الواقعي،  والتبعثر  والت�شتت  المنظوري،  والتغاير  الر�ؤيوي،  والتباين  المنطقي،  والتناق�ض 
وبالتالي الوقوع في �أفخاخ حيل ومكر وخداع الن�سبية والجزئية والتغييرية والمادية والفردية 
والآنية المطلقة الم�ؤداة �إلى اللاحقيقة واللايقين واللامعنى؛ لكون م�سطرة ومقيا�س وميزان 
القول والفعل والتفكير والخيال والا�ست�شراف هي نف�س الذات المنتجة والم�ستهلكة �أو الحاكمة 

والمحكومة في �آن واحد.

في  الدالة  الم�ستقلة  الأناوية  الذاتية  هي  وتجربة  عقلًا  والمرفو�ضة  المنبوذة  فالذاتية 
والم�شرعنة  والمعقلنة  المفطرنة  والأنا  التذويتية  ولي�ست  الب�شرية،  الأنا  عن�صر  وفي  ذاتها 
الواعية  غير  وخا�صة  الأناوية  هذه  واقعية،  مثالية  تجربة  المجرّبة  الأنا  وحتى  الإلهية،  �أو 
�أو المتمو�ضعة في منطقة اللا�شعور، هي ال�سو�س والميكروبات التي تنخر وتفتك  والمدركة 
�أنطولوجية و�إبي�ستمولوجية المو�ضوعية ككينونة جدِّ فعّالة وجدِّ واقعية ت�ساهم  بنية وماهية 
عالم  في  لمتوقعاتها  مدركة  غير  �أولًا  لكونها  والمتعالية؛  الواقعية  الحقيقة  عن  البحث  في 
اللا�شعور من جهة، وثانياً تت�شكّل بنية نواة بذرتها من مركب فيرو�سات الأهواء وال�شهوات 
البهيمية اللامتعادلة واللامت�ساوقة مع غايات و�أهداف الإن�سان المن�شودة والنهائية وتموقعه 
في المنظومة الكونية، وهذا هو منبع ال�صراع بين الأنا البهيمية والأنا المعقلنة والمفطرنة 
والم�شرعنة، �أو ما ن�سميها هنا بين الأنا البهيمية ال�صرفة والذاتية االتذويتية الم�ؤا�س�سة على 

العقل والفطرة وال�شريعة.

الحقيقة  الباحث عن  التزام  المو�ضوعية هو عدم  بمعادلة  الذي يخل  الآخر  العامل  �أما 
ال�صحيحة  والمعرفية  العلمية  المنهاجية  ومناظير  وعد�سات  و�أدوات  و�أ�ساليب  بخطوات 
الحياة،  في  ي  والتق�صّ البحث  مو�ضوعات  وطبيعة  الحقائق  ماهية  مع  المت�ساوقة  والواقعية 
وخا�صة في عملية جمع وت�صنيف ومقولة المعلومات والبيانات الحقيقية والمجرّدة من الواقع 
تقعيدات  تت�أ�س�س  بكامل مو�ضوعيتها حينما  المو�ضوعية  كينونة  تتحقق  وعليه،  المو�ضوعي، 
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بنيتها العميقة، وت�أ�سي�ساتها الجينيولوجية والأركيولوجية والأك�سيولوجية على الذات الجوّانية 
والحقيقة  والعقل  الذات  مع  والمتماهي  المت�ساوق  الإن�ساني  والعقل  الفطرة  الم�ؤا�س�سة على 
الكلية المطلقة والخالقة لذات وعقل وفطرة الإن�سان، وعليه، لي�ست الذاتية المعرّفة �أعلاه 
والتحليلية  الر�ؤيوية  التلوماي�سكترو�سكوبية  مناظيرها  عد�سات  كانت  �إذا  �ألبتة  ت�ضر  لا 
الا�ست�شرافية والتقييمية والتقويمية الباحثة عن الحقيقة منتجة وم�ؤا�س�سة ومنطلقة من هذه 
 Meta الذات الذويتية فح�سب، بل هي �ضرورة عقلية ومنطقية وفطرية ت�شكل ميتا مو�ضوعية
مو�ضوعيتها  المو�ضوعية  تفقد  بدونها  �آخر،  وبتعبير  نف�سها،  للمو�ضوعية   »»Objectivity

ومعياريتها وماهيتها في البحث عن الحقيقة المجردة وحتى الن�سبية المعقلنة والم�شرعنة 
والمفطرنة.

وت�أ�سي�ساً على ذلك نعتقد �أنَّ الو�صول �إلى كينونة الحقائق، وخا�صة التاريخية والاجتماعية 
والإن�سانية الفردية ب�شتى تمو�ضعاتها في نظام الكون العر�ضي �أو الطولي، و�سواء الاعتبارية 
�أم الحقيقية منها، لا يتم ب�صورة كاملة وتامة �إلا بتزاوج �شرعي عقلي وفطري بين المو�ضوعية 

.Objectivity»« والذاتية التذويتية Subobjevity»«

وبنية  الن�صوح  التوبة  فعل  نيّة  ماهية  �إقامة  �أو  انبناء  في  الأولى  الجنينيّة  الخطوة  �إذن 
حقلها  في  تفاعلاتها  ودينامية  �آثارها  وديمومة  جهة،  من  والثواب  الح�سنات  من  حمولاتها 
المتحاقلة  الحقول  وفي  بها،  الخا�ص  الوجودي  والأنطولوجي  الإب�ستيمولوجي  المعرفي 
والمما�سة والمجاورة والقريبة والبعيدة عنها، وفي عوالمها الممكنة )عالم الدنيا والبرزخ 
والآخرة(، مرهونة �أو دالة في معرفة ماهية وحقيقة فعل الذنب نف�سه، وهي بدورها مرهونة 

ودالة في منهاجية البحث والمعرفة المو�ضذاتية »المو�ضوعية - الذاتية«.

وعلينا �أن ندرك حق الإدراك �أنَّ توبة لقلقة الل�سان، والبكاء وذرف الدموع، وت�أنيب ال�ضمير، 
وجبر الخواطر والأ�ضرار، بالرغم من �أهميتها الق�صوى ولزوميتها ووجوبها وثوابها العظيم، 
�إلا �أنَّ ديمومة ا�ستمراريتها ودينامية فعّاليتها في تدفق �سريان الثواب والح�سنات، و�ضمان 
ح�صانتها من التناق�ص �أو التوقف �أو الانقلاب �إلى ال�ضد من خلال معاودة الذنب مرة ثانية، 
جميعاً مرهونة ودالة في بنية وماهية فعل وقول الذنب التي يتم التعرف على جينيولوجيتها 
الت�أ�سي�سية واكت�شاف طبقات �أركيولوجيتها التراكمية التر�سيبية المعرفية والأنطولوجية من 
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والا�ست�شرافية  والتحليلية  الا�ستك�شافية  لمناظيرها  »المو�ضوذاتية«  الرئوية  عد�ساتها  خلال 
والتقييمية والتقويمية. 

وخلا�صة القول: �أنَّ التوبة لي�ست عملية �سهلة و�أداتية روتينية، بل هي عملية بنائية تحتاج 
المقدمات  من  كثير  توفر  عن  ف�ضلًا  متينة،  ت�أ�سي�سية  و�أ�س�س  �صلبة،  تقعيدية  بنيات  �إلى 
الذات  وم�صنع  عالم  خارج  في  م�صنوعة  كينونة  لي�ست  فهي  كينونتها،  لبناء  والمعطيات 
التوبة، بل هي م�شروع جواني ذاتي ال�صنع،  ن�ستوردها ون�ستهلكها في عملية  الإن�سانية لكي 
يحتاج �إلى درا�سة جدواها في �سياق اقت�صاديات المعرفة والعمل الإنتاجي والمبدع لها، وفق 
منظومة من عمليات التخطيط والتنظيم والرقابة والملاحظة والإ�شراف والتقييم والتقويم 
والجمالية  الأخلاقية  والقيمية  والوجودية  المعرفية  لتداعياتها  الم�ستقبلي  والا�ست�شراف 
على  التعرف  يمكننا  ذلك  على  وت�أ�سي�ساً  لها.  الممكنة  والعوالم  الحقول  جميع  في  الفنية 
الع�شري،  الأ�س  ذات  الهند�سية  ومتوالياتها  والح�سنات  الثواب  م�ضاعفات  حقيقة  مفهوم 
كمقدمة ومنحة �إلهية مجانية من جانب، وم�ضاعفة �أ�سها تبعاً ل�سنن وقوانين �إلهية لا ت�ستبعد 
وذلك  لها،  و�سبب  كعلة  �أعلاه  �إليها  الم�شار  بالخطوات  المبا�شر  غير  �أو  المبا�شر  ارتباطها 

ئا   ﴿ئا   تعالى:  وقوله  ڳ﴾)))،  گ   گ   گگ   ک   ک      ﴿ ک   تعالى:  لقوله 
﴿ ڤ  ڤ  ڤڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ   ڄ     ڄ﴾)))،  ئە   ئە﴾)))، وقوله تعالى: 
الرحمانية  وفق عالم  �أم  المطلقة  الإلهية  العدالة  �سياق  المفهوم في  �إلى  �سواء نظرنا  ذلك 

والرحيمية التي كتب الله على نف�سه �سبحانه وتعالى.

15.3 كينونة »نية النية« خير من النية ذاتها، والنية خير من ذات الفعل

�إنّ حقيقة نواة مقولة النية خير من العمل، حيث �إنّ جينيولوجيتها الجذرية والجذعية 
وحدتها،  في  العليا  و�صفاته  الح�سنى  الله  �أ�سماء  تكوثرات  حقيقة  �أعماق  عمق  في  ثاوية 
المكنوزة من حقائق  بواطن جواهرها  �أعماق  في  وهي مخبوءة  تكوثراتها،  في  ووحدتها 
معرفية ووجودية �أ�صيلة، وقيم �أخلاقية نف�سية وملاحة وبهاء جمالي لا مثيل له، وخيرية 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 261. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 245. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النور، الآية: 38. 	(((
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النية«  �إلى«نية  ومرتكزة  مرهونة  وت�أثيلاته  وت�أ�صيلاتها  وفلاحيتها  و�صلاحيتها  النية 
لنية  مر�أوية  انعكا�سية  النية))) هي حقيقة  �سبق،  فيما  �إليها  �أ�شرنا  التي  النيّة«  »ميتا  �أي: 
النية، وقيمتها الأ�سية الع�شرية اللوغاريتمية الخيرية �أو المئوية واللامتناهية والتف�ضيلية 
والتكاملية، والعمل هو حقيقة انعكا�سية مر�أوية للنية �أو الق�صدية، هي التي ت�ضاعف خيرية 
�إنفاق دينار واحد �أو �أقل، بل ربما �إنفاق لا �شيء متوفر وممكن لدى المنفق، ولكن بح�ضور 
وبناء نيّة �صادقة �سوف يكت�سب ثوابها وح�سناتها �أكثر من غيره الذي �أنفق مبالغ كبيرة، 
ال�صالحة  النية«  »نية  على  والمبتنية  والمخل�صة  ال�صادقة  النية  تحقق  عن  ف�ضلًا  هذا 

وال�صحيحة �سيكون مفتاحاً ومخرجاً لتمكين المنفق ما كان غير ممكن ﴿ڻ   ڻ  
ڻ  ڻ  ۀ ﴾)))، �إذن كينونة النية ال�صادقة �أخير و�أف�ضل و�أبرك و�أنعم من �إعمار 
الأر�ض كلها من دون نية حقيقية متعالية مرتبطة بالكمال والجمال المطلق والمثل الأعلى 

�سبحانه وتعالى. 

قبل تناول مقولة خيرية النية و�أف�ضليتها على ذات العمل دعونا ن�شير �إلى بع�ض الأحاديث 
النبوية ال�شريفة بهذا ال��شأن، والتي هي كثيرة ونكتفي بمقدار ما يلي:

قال P: »نية الم�ؤمن خير من عمله، ونية الكافر �شر من عمله«)))، و »كل عامل يعمل 
على نيته«، وعن يحيى بن �أبي كثير، قال: قال P: »تعلموا النية، ف�إنها �أبلغ من العمل«)))، 
وعن مطرف قال: قال P: »�صلاح القلب ب�صلاح العمل، و�صلاح العمل ب�صلاح النية«)))، 
وعن عبد الله بن المبارك قال: قال P: »رب عمل �صغير تعظمه النية«)))، عن �أبي مو�سى 
قال: قال: P: »نية الم�ؤمن خير من عمله، و�إن الله ليعطي العبد على نيته ما لا يعطيه على 

�أو م�آلًا. التعريف ال�شرعي:  �أو دفع �ضر حالًا  التعريف العام للنية: انبعاث القلب نحو ما يراه موافقاً لغر�ض، من جلب نفع  	(((
الإرادة المتوجهة نحو الفعل لابتغاء مر�ضاة الله وامتثال حكمه.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة العنكبوت، الآية: 69. 	(((

الأربعون الودعانية - ال�صفحة �أو الرقم: 7. 	(((

الحلية لأبي نعيم: 3 / 70. 	(((

جامع العلوم والحكم: 12. 	(((

جامع العلوم والحكم: 14. 	(((
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عمله، وذلك �أن النية لا رياء فيها والعمل يخالطه الرياء«)))، ومنها قوله P: »�إنَّ الرجل لو 
نوى الخير ولم يعمل تكتب له ح�سنة، ولو عمل ولم ينوِ لم يكتب له �شيء«))).

وبِمَكْنتنا التعرف على تو�ضيحات و�شروح ومعانٍ كثيرة ومتعددة تك�شف لنا �أهمية و�أف�ضلية 
وخيرية النية مقارنة ومقاربة بالعمل ذاته، ومنها: ما جاء في �شرح الكافي))):

الأول: �أنَّ نية الم�ؤمن اعتقاد الحق، و�إطاعة الرب لو خلد في الدنيا، وهي خير من عمله، 

�إذ ثمرتها الخلود في الجنة، بخلاف عمله، ف�إنه لا يوجب الخلود فيها، ونية الكافر اعتقاد 
الباطل، ومع�صية الرب لو خلد فيها، وهي �شر من عمله، �إذ ثمرتها الخلود في النار، بخلاف 
عمله، يدل على هذا الوجه حديث �آخر هذا الباب. و�إ�ضافة �إلى الم�ؤمن والكافر ف�إنَّ الو�صف 

م�شعر بالعلية.

عمل،  بدون  بها  يثاب  وهو  قدرته،  عن  خارجة  كثيرة  خيرات  ينوي  الم�ؤمن  �أنَّ  الثاني: 

الآتي،  الخبر  ثوابه، كما يدل عليه  �أكثر من  ثوابها  لأنَّ  بهذا الاعتبار خير من عمله؛  فنيته 
والكافر ينوي �شروراً كثيرة لا يقدر على العمل بها، فنيته �شرٌّ من عمله، ولا ينافي في ذلك ما 
روى من »�أنَّ العبد �إذا هم ب�شر لم يكتب عليه �شيء حتى يعمل«؛ لأنَّ كون النية �شرّاً لا ينافيه 
والمتكلمين  العامة  �أكثر  �أنَّ  على  التف�ضيل،  �سبيل  على  به  العقوبة  وعدم  المنوي  كتب  عدم 
والمحدثين، ومنهم القا�ضي البي�ضاوي ذهبوا �إلى �أنه ي�ؤاخذهم على ال�سيئة �إذا بلغوا مرتبة 
العزم والت�صميم وتوطين النف�س على الفعل، لكن ب�سيئة العزم والتوطين؛ لأنها مع�صية لا 

ب�سيئة المعزوم عليه؛ لأنه لم يفعله، ف�إن فعله كتب �سيئة ثانية.

تابعتان  و�شريته  العمل  فخيرية  لها،  البدن  بمنزلة  والعمل  العمل،  روح  النية  �أنَّ  الثالث: 

لخيرية النية و�شريتها، كما �أنَّ �شرافة البدن وخباثته تابعتان ل�شرافة الروح وخباثتها، فبهذا 
الاعتبار نية الم�ؤمن خير من عمله، ونية الكافر �شر من عمله، وكون الغر�ض الأ�صلي من العمل 
ئ �إلى �أجزائه  ، فهي خير من العمل، بمعنى �أنَّ العمل �إذا جُزِّ ت�أثير القلب بالميل الى الله عزَّ وجلَّ

الفردو�س بم�أثور الخطاب: 4 / 286.  	(((

الألباني - الم�صدر: ال�سل�سلة ال�ضعيفة - ال�صفحة �أو الرقم: 6046. 	(((

في �شرح �أ�صول الكافي للمولى محمد �صالح المازندراني، ج: 8، �ص: 266 	(((
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يكون الجزء القلبي )�أي: النية( خيراً من الجزء الج�سماني )�أي: ما ي�صدر من الجوارح(، 
ف�إنَّ ميل القلب �أنما يح�صل عند جزم النية، و�إن عاق عن العمل عائق ﴿ ې  ې  ې  ى  
ى  ئا    ئا  ئە  ئە  ئو﴾))) ف�إنَّ التقوى �صفة من �صفات القلب، وقد ورد �أنَّ من 
همَّ بح�سنة ولم يعملها كتبت له الح�سنة؛ لأنَّ همَّ القلب هو الميل �إلى الخير وان�صرافه عن 
الهوى، وهو غاية الأعمال الح�سنة، و�إنَّ الاتمام بالعمل يزيدها ت�أكيداً، ففي الحديث الم�شهور 

»نية الم�ؤمن خير من عمله، ونية الكافر �شرٌّ من عمله، وكل عامل يعمل على نيته«. 

الرابع: �أنَّ نية الم�ؤمن وق�صده �أولًا هو الله، وثانياً العمل؛ لأنه يو�صل �إليه، ونية الكافر 

ما  الوجهان  وهذان  ذكر.  ما  �صح  الاعتبار  وبهذا  �إليه،  يو�صله  وعمله  تعالى،  غيره  وق�صده 
ي�شير �إليهما كلام المحقق الطو�سي في بع�ض ر�سائله، و�إن لم يكن �صريحاً فيهما.

الخام�س: �أنَّ »خيراً« لي�س للتف�ضيل، و »من« تبعي�ضية �صفة لم يعنِ �أن نية الم�ؤمن عمل خير 

من جملة �أعماله، ونية الكافر عمل �شر من جملة �أعماله، وهو منقول عن ال�سيد المرت�ضى، 
وبه يندفع التنافي بين هذا الحديث وبين ما روى عنه P: »�أف�ضل الأعمال �أحمزها«، و�أما 
النية، فيكون خيراً منها بحكم هذا  �أ�شق من  �أنَّ العمل  ال�سابقة فيرد على ظاهرها  الوجوه 

المروى، فكيف تكون النية خيراً منه؟ 

تلفظ  لي�ست مجرد  النية  �إذ  بالعك�س،  الأمر  النية بل  �أ�شق من  لي�س  العمل  �أنَّ  والجواب: 
مخ�صو�ص وح�صول معناه في القلب، بل ح�صولها متوقف على تنزيه الظاهر والباطن عن 
الرذائل كلها، وتوجه القلب �إلى المولى بالكلية، و�إعرا�ضه عن جميع ما �سواه، وتطهير العمل 
عن جميع ما يوجب نق�صه وف�ساده، ولا ريب في �أنَّ النية على هذا الوجه �أ�شق من العمل، كما 
�أ�شد من العمل، وتخلي�ص  Q: »�إنَّ ت�صفية العمل  �أمير الم�ؤمنين  يدل عليه ما روى عن 
النية من الف�ساد �أ�شد على العاملين من طول الجهاد...«، ثُمَّ �أ�شار �إلى �أنَّ قبول العمل ورده 
وخيره و�شره تابعة للنية بقوله: »وكل عامل يعمل على نية، �إن خيراً فخير، و�إن �شرّاً ف�شر«، 
ومن طرق العامة »�إنَّ الله لا ينظر �إلى �صوركم، و�إنما ينظر �إلى قلوبكم« يعني �إلى نياتكم من 

باب �إطلاق المحل على الحال.

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحج، الآية: 37. 	(((
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من  �أ�شرف  القلب  �أنَّ  وبما  الجوارح،  �أفعال  من  والعمل  القلب،  �أعمال  من  النية  �إنّ  �إذ 
الجارحة، فما ي�صدر من القلب �أي�ضاً �أ�شرف مما ي�صدر من الجارحة، وقيل �أي�ضاً: �إنَّ المعنى 
من هذا الحديث لي�س التفا�ضل، فالحديث لي�س ناظراً لهذا المعنى: �أنَّ النية خير من العمل، 
ولكن المراد: �أنَّ النية خير من عمل الإن�سان، ف�إنَّ من الأعمال النوايا )خير(، �أي: هي خير 
من �ضمن �أعمال الإن�سان الم�ؤمن... كما �أنَّ الإن�سان يحاول �أن يتقن �أعماله الخارجية؛ لأنها 
مح�سو�سة، فليحاول �أن يتقن �أعماله الجوارحية؛ لأنها �أي�ضاً في حكم المح�سو�س، وكما �أنه 

يعاقب �أو يعاتب على �أعماله الخارجية، كذلك قد يعاتب على نواياه الباطنية. 

�إذن النية من �ضمن دائرة الأعمال التي ينبغي الاهتمام بها.

ال�ساد�س: قد قيل �أي�ضاً بالن�سبة: »نية الم�ؤمن خير من عمله«، من حيث �إنّ نية الم�ؤمن 

خير من العمل الذي لا نية فيه، فالنية بلا عمل خير من العمل بلا نية)))، لا �أنَّ النية خير من 
العمل الذي فيه النية؛ لأنَّ هذا العمل فيه النية وزيادة. 

�إذن في مقام المقارنة لا بُدَّ من ملاحظة العن�صرين عاريين تماماً: هذه نية بلا عمل، 
وهذا عمل بلا نية، وفي المقيا�س الإ�سلامي �أنَّ الإن�سان الذي يهم بخير، ولا يوفق، ك�أن يذهب 
�أنَّ  ويرى  الحج،  �إلى  الراحلة  لتجهيز  يذهب  �أو  انتهت،  قد  المعركة  �أنَّ  ويرى  الجهاد،  �إلى 
الموانع حالت بينه وبين الحج، ف�إنَّ الله عزَّ وجلَّ يكرمه بنيته ال�صالحة، كما لا ي�ؤاخذه بنيته 
الطالحة، �إذ �إنّ الم�ؤمن بمقت�ضى �إيمانه ينوي خيرات كثيرة ولا يوفق لعملها، �إما لعدم تمكنه 
من الو�صول �إلى �أ�سبابها، �أو لعدم م�ساعدة الوقت على عملها، �أو لممانعة رذيلة نف�سانية عنها 
بعد الو�صول �إلى �أ�سبابها، كالذي ينوي �إن �آتاه الله مالًا ينفقه في �سبيله، ثُمَّ لما �آتاه يمنعه 
البخل عن الإنفاق، فهذا نيته خيرٌ من عمله، و�أي�ضاً الم�ؤمن ينوي دائماً �أن تقع عباداته على 
�أح�سن الوجوه؛ لأنَّ �إيمانه يقت�ضي ذلك، ثُمَّ �إذا ا�شتغل بها لا يتي�سر له ذلك، ولا ي�أتي بها كما 

�إنما الأعمال بالنيات: في اللغة يوجد فعل محذوف يتعلق به الجار والمجرور، �أي: �إنما الأعمال بالنيات ت�صح، �أو �إنما الأعمال  	(((
بالنيات تقبل، �أو �إنما الأعمال بالنيات تكمل، �أو �إنما الأعمال بالنيات تعتبر، فلا بُدَّ من فعل تعلق به الجار والمجرور، و�إنما 
الأعمال بالنيات ت�صح. قيل: �إنّ قول النبي عليه وعلى �آله ال�صلاة وال�سلام: »لا عمل �إلا بنية« لي�س معناه �أنه نفي العمل، لكن 
نفي �صحة العمل، �أو نفي كماله، العمل فعل الجوارح حتى الل�سان، �إنما الأعمال بالنيات، و�إنما لكل امرئ ما نوى، فمن كانت 
هجرته �إلى الله ور�سوله فهجرته �إلى الله ور�سوله، ومن كانت هجرته �إلى دنيا ي�صيبها �أو امر�أة ينكحها فهجرته �إلى ما هاجر 

�إليه.
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يريد، فما ينويه دائماً خير مما يعمل به في كل عبادة، و�إلى هذا �أ�شار الباقر Q: »نية 
الم�ؤمن خير من عمله، وذلك لأنه ينوي الخير ما لا يدركه، ونية الكافر �شرٌّ من علمه؛ وذلك 

لأنَّ الكافر ينوي ال�شر وي�أمل من ال�شر ما لا يدركه«.

وقيل لل�صادق Q: �سمعتك تقول: نية الم�ؤمن خير من عمله، فكيف تكون النية خيراً 
من العمل؟ قال Q: »لأنَّ العمل �أنما كان رياءً للمخلوقين، والنية خال�صة لرب العالمين، 
�أن  نهاره  لينوي من  العبد  »�إن  العمل« ثم قال:  النية ما لا يعطي على  فيعطي عزَّ وجلَّ على 
نومه  ويجعل  ت�سبيحاً  نف�سه  وتكتب  �صلاته  له  الله  فيثبت  فينام،  عينه  فتغلبه  بالليل  ي�صلي 
�صدقة«، وبع�ض الأخبار المتقدمة يع�ضد ذلك وي�ؤكده �أي�ضاً، وقيل: معنى الحديث: »�إنَّ النية 
�أنَّ العمل بدون النية لا يت�صف بالخيرية  بمجردها خير من العمل بمجرده بلا نية«. وفيه: 
�أ�صلًا، فلا معنى للترجيح في الخيرية، وقيل: �سبب الترجيح: »�إنَّ النية �سر لا يطلع عليه �إلا 
الله، والعمل ظاهر، وفعل ال�سر �أف�ضل«، وهذا و�إن كان في نف�سه �صحيحاً، �إلا �أنه لي�س مراداً 
من الحديث؛ لأنه لو نوى �أحد �أن يذكر الله تعالى بقلبه �أو يتفكر في م�صالح الم�ؤمنين، كانت 
النية  ا�شتراك  مع  والتفكر،  الذكر  هو  الذي  العمل  من  خيراً  الحديث  عموم  بمقت�ضى  نيته 

والعمل في ال�سرية، وبداهة كون الذكر والتفكر خيراً من نيتهما. 

والمعاني  والمبادئ  والأ�صول  الاعتقاد  ف�إنَّ  بالاعتقاد،  هنا  النية  تف�سر  عندما  ال�سابع: 

الكلية والمنظومة المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية والنظرة الكونية 
والتوحيدية كبنية فكرية تقعيدية وبنائية للكائن الإن�ساني بالت�أكيد هي خير و�أف�ضل و�أ�سلم 
و�أ�ضمن و�أخير من ذات العمل، حيث هنا العمل نتائج وثمر وتجلٍّ خارجي ل�سيرورة لفكر والنظر 
والتعقل و�صيرورة التعرفن والتوحْين، فالباعث ي�أتي في رتبة �أ�شرف من رتبة المنبعث. هذه 
م�س�ألة وا�ضحة، ولهذا قيل: �إنه لا قيا�س بين م�سلم فا�سق، وبين كافر �أتى ب�أعمال الم�سلمين 
Q: »�أيها النا�س دينكم دينكم)))، ف�إنَّ ال�سيئة  كاملة بكل فروعها، لذا يقول الإمام علي 
فيه خير من الح�سنة في غيره)))، وال�سيئة فيه تغفر، والح�سنة في غيره لا تقبل«))). ومما ي�ؤيد 

لفظا: )دينكم دينكم( من�صوبان على الإغراء �أي: الزموا دينكم، �أو احفظوا دينكم، �أو �أكملوا دينكم، ونحوها. 	(((

المراد من ال�سيئة - هنا - المغفورة، والفقرة التالية كالتف�سير لهذه الفقرة. 	(((

الحديث الأخير من كتاب الإيمان والكفر من �أ�صول الكافي، ج: 2، �ص: 464، ط: .2 	(((
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م�ضمون هذا الحديث �أو الخطبة ما ي�شير �إليه القر�آن المجيد، وهذا مما يدل عليه �أي�ضاً قوله 
تعالى في الآية: ﴿ ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ﴾)))، 
وقيل: �إنّ الكافر يدخل النار بالرغم من �إتيانه بالفروع كلها، وذلك الم�سلم الفا�سق لا يخلد 

في النار، ولكنه يعذب لفترة ثُمَّ يخرج؛ لأن بُنيته الاعتقادية �سليمة.

وعليه، يقول الإمام ال�صادق Q: »�صاحب النيّة ال�صادقة، �صاحب القلب ال�سليم«)))، 
�إنها عبارة جميلة!... فالنية لي�ست �أمراً لفظياً، بل ولي�ست �أمراً بنائياً...، و�إنما هو انبعاث 
�إلى الله  �أقرب النا�س  حقيقي، فلو خليت الموانع جميعاً، يبقى الإن�سان مندفعاً، ولهذا ف�إنَّ 
- عزَّ وجلَّ - من حيث النية ال�صادقة، هو ذلك الإن�سان الذي لو رفعت منه الدوافع - حتى 
، فالذي دفعه �إلى المولى هو حب المولى،  الجنة - لا�ستمر مندفعاً في الحركة �إلى الله عزَّ وجلَّ
هذا هو الدافع، وبالتالي لو ذهب الب�شر، ولو ذهبت المحركات الغريزية)))، ولو انتفت الجنة 
بنعيمها، فلا يزال هو متحركاً؛ لأنَّ الباعث كان باعثاً �إلـــهياً. وعليه، عندما يريد الإن�سان �أن 

، عليه �أن ي�ستح�ضر هذه النية بهذه الكيفية. يقف بين يدي الله عزَّ وجلَّ

الثامن: تتطلب النية بعد �ضمانة �سلامة كينونتها و�صلاحيتها البنْيوية والن�سقية والبنائية 

التكوينية والتركيبية والتراكبية والتركيبية �أنْ تتواجد ح�ضورياً ديمومياً دينامياً دون انقطاع 
�إلى الغاية المرجوة النهائية، وهذا عمل �شاق وجدُّ كبير،  وتوقف، حتى تبحر �سفين العمل 
�أكبر و�أ�ضخم من ذات العمل لو عرفنا حقيقة ودلالة ووظيفة النية؟ لذا قيل: �إنّ من الآداب 
الباطنية لل�صلاة هذا الأدب الح�ضوري الحقيقي لكينونة النية، ولعله يعتبر من �أهم �آداب 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 85. 	(((

ومنها �أنَّ النية المجردة عن العمل خير من العمل المجرد عنها، وقيل: �إنما كانت نية الم�ؤمن خيراً من عمله؛ لأنَّ مكانها مكان  	(((
المعرفة، �أعني قلب الم�ؤمن، قال �سهل: ما خلق الله مكاناً �أعزَّ و�أ�شرف عنده من قلب عبده الم�ؤمن، وما �أعطى كرامة للخلق 
، فما ن��شأ من �أعزَّ الأمكنة يكون �أعزَّ مما ن��شأ من غيره. قال �سهل: فتع�س  �أعزَّ عنده من معرفة الحق، فجعل الأعزَّ في الأعزَّ
عبد �أ�شغل المكان الذي هو �أعزَّ الأمكنة عنده تعالى بغيره �سبحانه، وفي »�أنا عند المنك�سرة قلوبهم المندر�سة قبورهم، وما 
و�سعني �أر�ض ولا �سمائي، ولكن و�سعني قلب عبدي الم�ؤمن« �إ�شعار بذلك، ولأنها تفنى بخلاف العمل، ولذا قيل: الخلود في 

الجنة والنار جزاء للنية، ولأنها ت�سلم عن الرياء بخلاف العمل‏.‏ 
فالإن�سان يحاول �أن يجعل بناءه على �أنَّ هذا العمل لله - عزَّ وجلَّ - وقد يخدع نف�سه بهذا البناء، �أي: بهذه النية الباطنية،  	(((
 ، والحال �أنه لم ينوِ النية الحقيقية، مثلًا: ك�إن�سان يتقدم للزواج بدوافع الغريزة، ويبني على �أنَّ هذا العمل لوجه الله عزَّ وجلَّ

. فهو مندفع بدوافع غريزية، ويبني بناءً تخيلياً نظرياً على �أنَّ العمل لوجه الله عزَّ وجلَّ
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من  �إنها  النية،  م�س�ألة  وهي  �ألا  قيمة،  لل�صلاة  بقيت  لما  العن�صر  هذا  لولا  لأنه  ال�صلاة؛ 
الأجزاء المظلومة في ال�صلاة وفي العبادات، فمثلًا في الغ�سل والو�ضوء ي�شترط فيهما النية، 
الو�ضوء؟  و�أثناء  الغ�سل  �أثناء  النية  هذه  ي�ستح�ضر  الذي  من  ولكن  القربة،  ق�صد  وي�شترط 
القر�آن  لأنَّ  وا�ضح؛  ب�شكل  النية  ي�ستح�ضر هذه  ي�صلي  �أن  يريد  الإن�سان عندما  ف�إنَّ  وعليه، 
الكريم ي�صور لنا الإن�سان المنفق، ب�أنه خائف: ﴿ ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ... ﴾))) �أي: 
ينبغي  لذا  القلب،  وجل  يعي�ش  ولهذا  القبول؛  عدم  ويخاف  الرد،  عدم  يخاف  ينفق  عندما 
للم�صلي �أن يعي�ش هذه الحالة عند النية؛ لأنَّ ال�صلاة كالإنفاق، يريد �أن يتوجه ويعرج بها �إلى 
الله عزَّ وجلَّ وهو يخ�شى من الرد وعدم القبول، ومن عدم الإجزاء والمعراجية، ومن عدم 

القربانية في ال�صلاة))).
15.4 كينونة النية و»نية النية« تتطلب الجهاد الأكبر والأ�صغر معاً

النية  بنية  �أو  النية  ميتا  بناء  عملية  ب�أنَّ  قلنا  �إن  بعيداً  نذهب  ولم  القول،  في  مراء  لا 
التحتية، �أي: ماهية وجوهر العمل العقلاني ال�صالح وقيمته المعرفية والوجودية وحمولاتهما 
�أو الح�سنات وال�سيئات، هي من �صلب ماهية عمل الجهاد الأكبر، و�أنَّ  من الثواب والعقاب 
بناء منظومة �أو �سلم �أوليات اختيارات الأعمال والأقوال و�أهميتها الن�سبية تبعاً لبنية نيتهما 
وال�سيا�سية  والاجتماعية  والح�ضارية  الكونية  تمو�ضعاتهما  ب�شتى  الكلية  ولمجموع خيرتيهما 
والاقت�صادية والتربوية والإعلامية و... �إلخ، هو من �صميم عمل الجهاد الأ�صغر من جانب، 
والم�صاعب  والزلات  بالمخاطر  محفوفان  الجهاديين  العملين  هذين  �أنَّ  �آخر  جانب  ومن 
والحر�ص  والعناية  والاهتمام  والدقة  واليقظة  الحذر  من  الكثير  ي�ستوجب  مما  والم�شاكل، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الم�ؤمنون، الآية: 60. 	(((

ولهذا ف�إن الم�ؤمن قبل �أن يكبر عند النية، يعي�ش حالة الوجل والا�ضطراب، وتبد�أ عنده عملية الخ�شوع من هذه المرحلة، �ألا  	(((
وهي النية، ولهذا يف�ضل �أن يقف الم�صلي - قبل �أن يكبر تكبيرة الإحرام- هنيهة بتوجه وبت�أمل، وي�ستح�ضر ق�صد القربة، بدلًا 
من الان�شغال بالألفاظ، وبذلك يعي�ش الإن�سان جو النية الواقعية، والتكبيرات الافتتاحية ال�سبعة فر�صة جيدة؛ لأنَّ الإن�سان قبل 
�أن يكبر تكبيرة الإحرام، يكبر تكبيرات افتتاحية، فهذه �أي�ضاً محطة جميلة لأجل �أن يتدرج الإن�سان للدخول في بحر ال�صلاة، 
ولكن مع الأ�سف نحن ح�صرنا النية بالألفاظ، ففي الحج نتلفظ، وبال�صلاة نتلفظ، فالنية لي�ست عبارة عن حركة ل�سانية، 
وب�إجماع الفقهاء قالوا: ب�أنه لو �أن �أحدنا نوى باللفظ، وكان قلبه �ساهياً غير م�ستح�ضر، لا تف�صيلًا ولا ارتكازاً، فك�أنه لم ينوِ، 
فالألفاظ كا�شفة عن القلب، ف�إذا كان القلب خالياً خاوياً، فلي�س هناك نية في المقام، ما هي النية؟ النية هي ذلك العن�صر 

الذي يحرك الإن�سان للعمل، �إنَّ ال�شيء الذي يدفع الإن�سان للقيام بالعمل، والمحرك الحقيقي، هو ما ي�سمى بالنية. 
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والمعرفة والعلم، وذلك بغية الخروج من دائرة الذاتية والأنا والتموقع في دائرة المو�ضوعية 
والعقلانية وال�شرعية. 

فعملية الخروج من تلك الدائرة والولوج في الدائرة الأخرى لي�ست عملية �سهلة وي�سيرة، 
كما يعتقد جلّ النا�س، بناءً عل كفاية ح�ضور النية وانك�شاف عنوان العمل ال�صالح من خلال 
الروايات والأحاديث ال�شريفة �أو الآيات القر�آنية المجيدة، �أو من خلال تمو�ضعات عاطفية 
اندفاعية فقط، بل هي عملية في غاية ال�صعوبة والدقة، حيث ت�ستلزم بادئ ذي بدء ت�أ�سي�س 
وتقعيد �أ�س وقاعدة بنية النية، ومِن ثَمَّ بناء الأبنية الفوقية على الخارطة الهند�سية للعمل �أو 
القول لجميع الخيارات الممكنة تبعاً لإمكانات ال�شخ�ص، ووفقاً لقانون �أو قاعدة القول والفعل 

الاقت�صادي الاختياري.
فعل  �أو  نف�سها  النية  �أو  البنية«  »ميتا  النية  نية  عن  نكونهما  التي  والماهية  ال�صورة  �إنّ 
اجتهادية  عملية  نتيجة  هي  والعقاب،  الثواب  من  لحمولاتهما  تقديراتنا  �أو  والعمل  القول 
ذهنية نظرية، وخلا�صة ا�ستنتاجاتنا وا�ستقراءاتنا التجربانية لخبراتنا الما�ضوية ال�سابقة 
والتجارب  والمفاهيم  الأحكام  على  متوقفة  كانت  لما  اللاحقة،  الم�ستقبلية  وا�ست�شرافاتنا 
التراكمات  �أو  والمفاهيم  الأحكام  تلك  لأنَّ  معين؛  لاجتهاد  انعكا�س  فهي  والا�ست�شراف، 
التجريبية �أو الحدو�س والا�ست�شرافات الم�ستقبلية التي تتوقف عليها ال�صورة نتيجة لاجتهاد 
خا�ص في فهم عناوين الأعمال والأقوال ال�صالحة والخيرة �أو الطالحة وال�شريرة، �أو فهمنا 
الخا�ص للواقع المو�ضوعي المعي�ش المحيط بنا و�إ�سقاطاتنا الم�ستقبلية لها، �أو مكنوناتهما 
القول  والنية وفعل  النية  بنية  نكونها عن  التي  ال�صورة  وال�سيئات، وما دامت  الح�سنات  من 

والعمل اجتهادية. 
حتمال  لأنَّ  الحقيقية؛  الواقعية  ال�صورة  هي  تكون  �أن  والحتمية  بال�ضرورة  لي�س  وعليه، 
الخط�أ وال�صواب في الاجتهاد ممكن، وبذلك جدُّ ممكن �أن تتباين بنية النية، ويتغاير هيكل 
النية، وتختلف منظومة و�سلم الأهمية الن�سبية لاختيار �أولويات، �سواء لمو�ضوع معين ومحدد 
�أم لمو�ضوعات وبرامج الأعمال والأقوال المختلفة بين المجتهدين من الم�ؤمنين �أو الفقهاء 

�أو عامة النا�س.
وبالرغم من �أنَّ جميع البرامج والمو�ضوعات الم�ستنتجة وفق منهج اجتهادي في اختيار 
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عملية  وممار�سة  جهود  نتاج  لكونها  عام؛  ب�شكل  ومثابة  مقبولة  ال�صالحة  والأقوال  الأعمال 
بها  وا�ستقر  العقل،  و�أم�ضاها  ووافقها  و�أقرها من جانب،  الإ�سلام  بها  �سمح  التي  الاجتهاد 
مدى  عن  النظر  بقطع  والتاريخية،  وال�سيا�سية  والاجتماعية  ال�شرعية  �سياقاتها  في  القلب 

م�صداقيتها وانطباقها على واقع المعي�ش �أو الا�ست�شراف الم�ستقبلي. 
15.5 خلا�صة القول

الق�صدية  �أو  النية  وحقيقة  لماهية  ال�شامل،  المو�ضوعي  والبحث  التحليلي  الا�ستق�صاء 
وبنياتها التحتية وما الورائية لها »ميتا نية وميتا ق�صد« و�شروطها وقواعدها في �سياق القول 
القر�آني والروائي المثبت، ت�ؤكد على �أنَّ الق�صدية �أو النية وبالأخ�ص »ميتا نية« و»ميتا ق�صد« 
�أخير و�أح�سن، و�أجزل و�أفيد، و�أزكى و�أجود، و�أهم و�أف�ضل، من نف�س العمل وت�أثيرات وم�آلاته، 
ف�ضلًا عن حمولات ح�سناته وثوابه التراكمية والت�ضاعفية التكوثرية لها في ر�صيد ح�سابات 
ال�شخ�ص الم�ؤمن، والبحث فيه تف�صيل فل�سفي وكلامي وعرفاني وفقهي هو بالت�أكيد خارج 

نطاق وهدف هذا الكتاب. 
�إنَّ النية قابلة للتطوير، وهو لي�س �أمراً �ساذجاً ب�سيطاً، قد يقول �إن�سان: �أنا اليوم توفقت 
في �إ�صلاح النية، ولكن للنية درجات كبيرة وكبيرة جداً، وهي متنا�سبة مع درجة الحب لله 
، وبما �أنَّ درجات الحب غير متناهية، كذلك ف�إنَّ المترتب على هذا الحب - وهي  عزَّ وجلَّ
النية - �أي�ضاً درجاتها غير متناهية، طوبى لمن �أخل�ص لله عزَّ وجلَّ في نيته! تعلموا النية، 

ف�إنها �أبلغ من العمل.
حيث �إنَّ البحث المتكامل وال�شامل للنية و»ميتا النية« ي�ستوجب توجيه عد�ساتنا الر�ؤيوية 
نطاق  خارج  عميقة  وبحوث  درا�سات  �إلى  التحليلية  وا�ستراتيجياتها  الت�شريحية  و�أدواتها 
ت�أريخانية ميلاد  �آخر لبحث تف�صيلي وتحليلي نتابع فيه  بحثنا هنا، لذا نرجئ ذلك لمقام 
والتحينية،  التزمنية  وكرونولوجيتها  الق�صدية«  و»ميتا  والق�صدية  النية«  و»ميتا  النية  نواة 
وم�آلاتها  وتنميتها  نموها  ومدارج  ومراحل  والجذعية،  الجذرية  الت�أ�سي�سة  وجنيولوجيتها 
بها جوانياً  المحيطة  البيئية  الأكيولوجية  بنياتها  وت�شريح  التطورية من جهة،  الأركيولوجية 
وبرانياً، وتنقير قيمها الأك�سيولوجية الأخلاقية والإ�ستطيقية الجمالية الفنية، وتحليل تربتها 
وذلك  ثانية،  العمودية من جهة  ال�شاقولية  و�أعماقها  الآفاقية  مدياتها  وقيا�س  الجيولوجية، 
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ب�شرح وتتبع ت�شكلاتها و�أطوارها و�أدوارها، بدءاً من خواطرها اللا�إرادية وخيالاتها الومي�ضة، 
وتفاعلاتها  والت�صاعدية  التنازلية  اتجاهاتها  ف�ضلًا عن  والإقامة،  والانبناء  بالتثبت  مروراً 
�أو  وتعالقاتها مع عنا�صر المنظومات المعرفية والوجودية المتحاقلة والمتجاورة والمما�سة 
القريبة والبعيدة من جهة ثالثة، وتعاليها وت�ساميها من خلال التو�سل والتو�صل �أو التداخل 
الت�صاعدي،  التراتبي  �سلمها  �أو  مدارجها  منظومة  في  التكاملية  عنا�صرها  مع  والتفاعل 
والمحاذاة  والمماثلة  والم�ضاهاة  والم�ضارعة  والم�شاكلة  المت�شابهة  لكينوناتها وقيمها  وفقاً 
والمناظرة والمطابقة والم�ساوقة في عوالمها الثلاثة الدنيا والبرزخ والآخرة، �أو في منظومة 
والت�ضاد  والتغاير  والتمايز  الاختلاف  من  بدءاً  الانحطاطي،  المتناق�ص  التنازلي  تكاملها 

والتقابل والتطابق والتناق�ض انتهاء بالمزايلة والعدمية. 

وت�أ�سي�ساً على ذلك، لا مكان لقامو�س الكم والعدد في الأقوال المتعالية والأعمال التكاملية 
والنية،  والعرفان  والفكر،  العقل  �أ�صالة  ف�إنَّ  وعليه،  ال�شمولي.  التكاملي  المنظور  هذا  من 
والتجوهر  الأ�صالة  ين�سب  من  �أما  والقول،  العمل  �أ�صالة  من  �أقل  لي�ست  والتقوى،  والإيمان 
فقط للعمل، ويق�صي الفكر والاعتقاد والنية والإيمان من دائرة الأ�صالة، ويعتقد �أنَّ تواجدها 
ف وتقوقع في كهوف وقواقع الفكر  وح�ضورها ما هو �إلا وجود ذهني تمهيدي فقط، فقد تكهَّ
المادي، فكما تبني �آثار الخيرية والنفعية من العمل ال�صالح كينونات الم�ؤ�س�سات الاجتماعية 
وال�سيا�سية والاقت�صادية والقانونية، �أو كما تهدم �أثار العمل ال�سيئ والطالح تلك الكينونات، 
فكذلك الإيمان والنية والاعتقاد ت�ؤ�س�س كينونة روح وقلب ووجود الإن�سان، ب�شكل يتنا�سب وفق 
م�ستويات مراتبها المعرفية والوجودية في عوالمها المختلفة الممكنة، التي تقربنا �إلى غاية 

غاياتها المتعالية ومثله الأعلى تعالى.

فن�سبة الح�سن الأنطولوجي الوجودي الفعلي �إلى الح�سن الفاعلي، هي ن�سبة الج�سم �إلى 
الروح، والق�شر �إلى اللب، والنواة �إلى الغلاف، والمركز �إلى لأطراف، والطاقة �إلى الأجهزة، 
فلا بُدَّ من ح�سن الأقوال والأفعال الفعلية �أن تتزامن كرونولوجياً على الأقل �إن لم يكن قبله، 
الحياة  تدب  التي  والطاقة  والروح  الدينمو  بمنزلة  هو  الذي  الفاعلي  بالح�سن  الظفر  مع 
وال�سيرورة في �شتى الكينونات الاجتماعية والروحية والأخلاقية في جميع العوالم الممكنة. 
وهذا هو �سبب القول بحياة وموت، ونمو وتدهور، و�صحة وف�ساد، ون�شاط وا�ضمحلال، وتمايز 
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واختلاف الأعمال والأقوال، فتكامل الح�سن والثواب والح�سنات من العمل �أو القول، هو في 
�أنه لا يختلف  لها، و�صحيح  العرفانية  القلبية  والفاعلية  الأنطولوجية  الفعلية  �أبعادها  تحقق 
، ولكنه يختلف بالن�سبة �إلى ال�شخ�ص الفاعل،  ح�سن العمل �أو القول بالن�سبة �إلى الله عزَّ وجلَّ
وهذا التباين والتغاير هو نتيجة �إيمان ونية واعتقاد ال�شخ�ص الفاعل، وذلك ح�سب اتجاهات 
في  الأ�سفل  والدرك  الهاوية  �إلى  النزولية  حركته  �أم  ال�سماء  �إلى  الارتقائية  حركته  بو�صلة 

الأر�ض، وعليه �أن يطلب الجزاء والثواب ممن متجه �إليه ويرجى ويطلب منه.

�إذن �إن لم يختلف بالن�سبة �إلى الله تعالى، ف�إنه حتماً يختلف بالن�سبة �إلى ماهية العمل 
نف�سه، وهذا هو ال�سبب في عدم قبول القول �أو العمل الممزوج بالرياء، مهما بلغ العمل كبراً 
و�سعة وعظمة، و�إنَّ العمل المعجون بالإيمان والنية والاعتقاد مهما بلغ من ال�صغر، ف�إنه كبير 
وعظيم، ويحمل من حمولات خيرية ونفعية فاعلية وفعلية. وخير م�صداق لذلك قول الر�سول 
الأعظم P: »�إنما الأعمال بالنيات«، وقوله �أي�ضاً: »ولكل امرئ ما نوى«، و »لا عمل �إلا بنية«. 

و�سعة  خيريته،  وديمومة  الارتقائية،  حركته  ودينامية  العمل،  روح  �أنَّ  القول:  وخلا�صة 
بالنية  مرهونة  المختلفة،  عوالمها  في  الوجودية  و�أنطولوجيته  المادية،  منفعتيه  وا�ستمرار 

ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    ﴿ ، وذلك م�صداقاً لقوله تعالى:  والإخلا�ص والإيمان بالله عزَّ وجلَّ
ڱ   ں  ں﴾))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البينة، الآية: 5. 	(((
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الفصل السادس عشر

العلاقة البنيوية بين أفعال النظر 
والعمل وبين غاياتها وأهدافها 

وحمولاتها من الحسنات والسيئات
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16.1 مقدمة 

عندما ن�سلط �ضوء المناظير التلوماي�سكترو�سكوبية بعد�ساتها الرئوية المركبة والترابية 
والغايات  والخلق  الكون  وفل�سفة  الا�ستخلاف  لنظرية  الكونية  الر�ؤية  �سياق  في  التكاملية، 
والبدايات والنهايات، وعلاقاتها بنظرية �أ�صالة الإيمان المقرون بالعمل ال�صالح الا�ستخلافي، 
الأركيولوجية  طبقاتها  وتنقير  الجذرية،  الجينيولوجية  حفرياتها  تنقيب  خلال  من  وذلك 
التطورية، �أو ت�شريح بنياتها الأك�سيولوجية القيمية الأخلاقية، �أو تفكيك قواعدها ومعالمها 
المعرفية  جغرافيتها  وخرائط  خطاطات  معالم  وتر�سيم  وتبيين  الجمالية،  الا�ستطيقية 
الحميمة  وروابطها  العميقة،  بنياتها  وماهية  حقيقة  وجلاء  بو�ضوح  ن�ست�شف  والوجودية، 
الدينامية  وتفاعلاتها  والممتدة،  الم�ستطيلة  ال�صميمة  الت�شابكية  وتداخلاتها  التوا�صلية، 
ودلالاتها  والتراكبية،  والتركيبية  التكوينية  كينوناتها  مكونات  كافة  بين  القوية  الحيوية 
وتداولاتها ووظائفها وغاياتها في حقولها المتحاقلة والمما�سة والمجاورة والقريبة والبعيدة، 
تبيان هذه  يلي  وفيما  الآخرة.  وعالم  البرزخ  وعالم  الدنيا  في  الممكنة  وفي جميع عوالمها 

العلاقات وقيمة العمل وحمولاتها من الح�سنات وال�سيئات.

16.2 مبد�أ الوحدة الع�ضوية بين النية وقيمة العمل

عطفاً عن الكلام الذي تقدم عن »�شمولية المنهج« و»تكاملية الر�ؤى« و»تراتبية القيم«، 
وا�ستكمالا للحديث عن »�أ�صالة الوجود« وقيمتها المعنوية والمادية، وا�ستيفاء لأمر تعالقات 
قيمة  من  بالرغم  �أنه  على  ن�ؤكد  �أن  بمكان  الأهمية  من  ف�إنه  الوثقى،  بعروتها  العمل  �أبعاد 
�أكبر  تكون  �أن  يفتر�ض  الكل  �أنَّ قيمة  �إلا  لنيتها،  ال�صالحة في حالة �صدورها وفقا  الأعمال 
من حا�صل جمع جميع قيم تلك الأعمال المعنوية الروحية والمادية الفردية والاجتماعية، �إذ 
تحقق لنا، فيما تقدم، �أنَّ من ��شأن الجملة �أن لا ت�ساوي مح�ض ت�ضايف �أع�ضائها، بل تفوقهم، 
�أنه قيمة  كلا، ما كان الكل هنا م�ساوياً لمجموع �أجزائه، وما ينبغي له، بل ال��شأن في الكل 

م�ضافة �إلى مجموع �أجزائه ولي�س يكون هو م�ساوياً لها الم�ساواة. 

رالعلاقة البنيوية بين �أفعال النظر والعمل
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ذلك �أنَّ من ��شأن �صدور جميع الأعمال ال�صالحة عن نية خال�صة �صادقة �أن ي�ؤدي �إلى تغير 
كلي و�أ�صيل في قيم تلك الأعمال من جهة، و�إلى امتداد �أبعادها و�أعماقها من جانب ثانٍ، وتثمير 
نتائجها من جانب ثالث، بحيث تتجاوز �أزمنة و�أمكنة �صدورها م�ستوعبة وم�ستغرقة حياة الإن�سان 
وتاريخ المجتمع الدنيوي، ف�ضلًا عن �أزهارها وثمارها في الدار الآخرة، مما يفتر�ض �أن نبحث 
عن معادلة تعظيم قيمة العمل وقيمة الثواب والح�سنات �أو الذنوب وال�سيئات والعقوبات الملازمة 
والاجتماعية،  والفردية  والمعنوية،  والمادية  والخفية،  البيّنة  والبنائية  البنْيوية  بمتغيراتها 
ومفرداتها،  �أفرادها  ت�أكيد حا�صل جمع  بكل  الكلية  قيمها  تتجاوز  والتي  والأخروية،  والبرزخية 
وذلك لارتباط تلك القيم بقيمها الأ�سية اللامتناهية المرتبطة بلامتناهية اللامتناهيات المطلقة 
ال�شمولية  التكاملية  الر�ؤية  الكلية، في حال غياب  الأعمال  . وبالمثل قد تنخف�ض قيمة  عزَّ وجلَّ

التوحيدية للعمل، وذلك على الرغم من دوافعه النبيلة ونواياه المخل�صة وبواعثه ال�شريفة.

وعليه، ف�إنَّ قيمة العمل �أو الفعل وقيمة حمولاته من الح�سنات �أو ال�سيئات مرهونة �أو دالة 
في درجات ومراتب النية الثاوية في بنياته، وهي بذلك مقرونة �أو دالة تابعة ل�صورة التابع 
�أي:  �أو الق�صدية نف�سها،  النية  التقعيدية والت�أ�سي�سية لفعل  »بالمفهوم الريا�ضي« في بنيتها 
»نية النية« و»ق�صد الق�صد« من حيث درجاتها التراتبية الت�صاعدية، بدءاً من الخوف من 
، وانتهاءً بمراتب العبودية والعبودة  النار �أو الطمع في الجنة �أو الأهلية العبودية لله عزَّ وجلَّ
والمر�سلين  الأنبياء  و�أ�شرف  الب�شرية  تنتهي قبل تخوم عبودية وعبودة خير  التي  الخال�صة 
عليه وعلى �آله �أف�ضل ال�صلاة وال�سلام، فقاعدة الثواب والح�سنات تعمل وفق »من عمل للنا�س 
فثوابه على النا�س، ومن عمل لله كان ثوابه على الله«)))، فالميزان الحقيقي لفائدة وخيرية 
فعل العمل �أو القول هو �صحة النية و�صحة النية مرهونة ب�صحة و�سلامة بنْيتها الت�أ�سي�سية 

والتقعيدية الإخلا�صية وال�صدقية والإح�سانية والحيائية التي هي »نية النية«.

16.3 مبد�أ »التطابق والات�ساق التداولي« الربط بين العلم والعمل وقيمة �أفعال النظر 
والعمل وحمولاتها من الذنوب والح�سنات 

المق�صود من التطابق �أو الات�ساق التداولي هو تطابق �أو ت�ساوق تجليات فعل الت�صور والنظر 

�أ�صول الكافي، كتاب الإيمان والكفر، الرياء. 	(((
نهج البلاغة، الخطبة: 193. 	)2(
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والتفكر والتعقل والتوهم والتخيل، �أو فعل ال�صمت وال�صومة، �أو فعل الإ�شارة والقول والكلام، 
الا�ستدلالية  والعقلية  الح�سية  العقلانية  قيمها  مع  وال�صنع  والعمل  وال�سلوك  ال�سير  فعل  �أو 
التجريدية والعرفانية الم�سددة والوحْيانية الم�ؤيد من العقل الكلي والروح والنور المحمدي 
الخاتمي P �أو ال�صادر الأول في مجرى الحياة التداولية والتوا�صلية داخل مجاري العالم 
والكون والوجود، ولا خفاء �أنَّ الناظر في المقولات الفل�سفية وبنياتها، يلاحظ �أنَّ هذا الات�ساق 
المبدئي ي�شكل قاعدة �أ�صيلة و�أ�صلًا من �أ�صول الممار�سة الفل�سفية، وكذلك �أ�صلًا �أخلاقياً 
وعرفانياً ووحْيانياً وفقهياً وت�شريعياً في المنظومات الإ�سلامية وفل�سفاتها التي تتجلى ب�أو�ضح 
ما يكون في الع�شرات من الآيات القر�آنية المجيدة والأحاديث النبوية ال�شريفة، التي ت�ؤكد 
دائماً و�أبداً على اقتران القول والفكر والنظر والإيمان بالعمل ال�صالح والفالح والممار�سة 
والخال�صة لله  ال�صادقة  بالنية  الأخير  واقتران هذا  القويم من جهة،  وال�سلوك  ال�صحيحة 
�سبحانه وتعالى، ويكفي بهذا ال�صدد الا�ست�شهاد ب�آية قر�آنية واحدة، لت�ضعنا �أمام هذا المبد�أ 

الت�ساوقي �أو التطابقي، حيث يقول عزَّ وجلَّ في محكم كتابه: ﴿ڱ  ڱ  ڱ  ں     ں  
ڻ  ڻ  ڻ  *   ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ﴾))).

كتب  ما  جميع  علم  �إن�ساناً  »ب�أن  القول  �إلى  الفارابي  �أمثال  الفلا�سفة،  بع�ض  ذهب  وقد 
�أر�سطو، غير �أنه لم يعمل به، و�آخر عمل �إلا �أنه لم يعلم، فيف�ضل العامل الجاهل على التارك 

العالم«))). 

هو  كافة  الب�شرية  �أفراد  بين  للتفا�ضل  الإ�سلامي  المعيار  �أنّ  هو  �أي�ضاً  ال�صحيح  والقول 
تعالى:  لقوله  م�صداقاً  وذلك  والفالح،  ال�صالح  بالعمل  المقرونة  والتقوى  والإيمان  العلم 
والتُقى  الد�ؤوب  بالعمل  تنجلَّى  كامنة  ملكة  التقوى  ف�إنَّ  ڌ﴾)))،  ڌ   ڍ   ڍ   ڇ      ﴿

ی   ی   ی     ئىئى   ئى    ئې    ئې   ئې   ئۈ   ئۈ    ﴿ تعالى:  قال  ولهذا  الأخلاق)))،  رئي�س 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ال�صف، الآيتان: 2 و 3.  	(((

ماجد فخري، ر�سائل ابن باجه، �ص: 134. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحجرات، الآية: 13.  	(((

قال الإمام علي Q:«التقى رئي�س الأخلاق« نهج البلاغة ق�صار الكلمات: 410. 	(((
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﴿  ڦ  ڦ   ڦ   ڦ  ڄ   ڄ  ڄ﴾)))، بل جعل عزَّ وجلَّ  �أي�ضاً:  ی﴾)))، وقال 
معادلة الخ�سران في الدنيا والآخرة تكمن في مطابقة طرفي هذه المعادلة التي �أحد طرفيها 
الإيمان والعلم والقول والنظر والفل�سفة والمعرفة، والطرف الآخر العمل والممار�سة وال�سلوك 

*  ٻ  ٻ  ٻ   ﴿ ٱ   والإنجاز والتحقيق، حيث يق�سم عزَّ وجلَّ بالع�صر قائلًا تعالى: 
پ  *  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ﴾))). 

وبهذا يعتبر هذا التلازم �أ�صلًا من الأ�صول الإ�سلامية النظرية والفل�سفية.   وبهذا يكون 
�أعطى منزلة رفيعة ومقاماً محموداً للعمل ال�صالح المقرون بالعلم والمعرفة،  الإ�سلام قد 
�إلا  و�شرعي  عقلي  تفا�ضل  ولا  النافع،  بالعلم  الم�سبوق  ال�صالح  للعمل  �إلا  اعتبار  لا  حيث 
�أو يكذبه  بالعملمة )عمل - علم(، ولا قول حقيقي �إلا ودليله وبو�صلته باتجاه عمل ي�صدقه 
الفعل والإيمان  �أ�صناف  �أنَّ تحقق تطابق طرفي معادلة كافة  �أو ي�ضره، ونعتقد  وعلم ينفعه 
�أو العلوم النظرية ومجالاتها التداولية في العلوم العملية، ي�ستلزم القول  �أو الإيمان والعمل 
في  وكثرتها  كثرتها  في  التوحيدية  والوحدة  التكاملية  والنظرة  ال�شمولية  الكونية  بالر�ؤية 
لواقع  و�صحيح  نافع  علم  عن  ينبثق  القويم  وال�سلوك  ال�صالح  العمل  كان  ما  ف�إذا  وحدتها، 
�أو  �أو محددات اقت�صادية  �أو حالة نف�سية  �أو و�ضع اجتماعي  �أو �سيا�سي  �أو تاريخي  ح�ضاري 
ف�إنَّ  المطلقة،  والقيم  الأعلى  والمثل  ال�سماء  باتجاه  متعالية  تكاملية  غاية  �أو  تربوية  نظرة 
هذه المحددات ت�شكل جميعها �صوراً جزئية من منظورات ومفاهيم وقيم نظرية وعملية في 
حالة حركة دينامية مطردة، ت�أخذ مواقع متداخلة وتو�ضع في موا�ضع مت�شابكة �ضمن ال�شبكة 

العنكبوتية للمنظومة المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية. 

وبالرغم من كل ذلك، نلاحظ �أنَّ النظرة التفكيكية والر�ؤية التجزيئية تجعل ب�صيرة العقل 
عتمة لا تلتقط �صوراً ت�شميلية كلية وتكاملية تراتبية توحيدية لمكنونات العلوم والمعارف، و�إنما 
تحدث ال�شروخ والانف�صالات والتقطيعات والت�شظيات المتناثرة والمتبعثرة هنا وهناك من 
دون رابط و�ضامن لها، �إذ بالرغم من �شدة الات�صال بين زوجي المعرفة »العلم« و»العمل«، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزمر، الآية: 9.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 95. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الع�صر. 	(((
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في  النهاية  بلغ  وجه  على  التراثية  الممار�سة  في  متكاملان  �أنهما  حد  �إلى  و�سياقياً،  دلالياً 
الإتمام والتكامل، �إلا �أنَّ ابن ر�شد باعتباره �أحد منظري الر�ؤية التفكيكية والنظرة التجزيئية 
ي�ؤ�س�س مبادئ العمل على قواعد و�أ�صول ال�شريعة، وي�ؤ�صل مبادئ العلم على مرتكزات وقواعد 
الف�ضائل  وبنية  �أ�س�س  ال�شرعية  العملية  التداولية  المبادئ  ت�ؤ�صل  حيث  الفل�سفة،  و�أ�صول 
وارتكازاً  بالتقليد  العمل  على  وت�أ�سي�ساً  الأخروية،  والدينية  الدنْيوية  ال�سعادة  لجلب  العملية 
الف�ضائل  ت�أ�صيلات  الفل�سفة  مبادئ  ت�ؤ�س�س  حين  في  للتخييل)))،  واحتياجاً  التجربة  على 
ب�أ�سبابها  الأ�شياء  كنه  العلم هو معرفة  �أنَّ مقت�ضى  النتيجة عنده  وتكون  والنظرية،  العقلية 
الفاعلية، ومقت�ضى الحكمة هو التعرف على كنه الأ�شياء ب�أ�سبابها الغائية)))، وي�ضيف القول: 

�إنَّ المق�صود بالحكمة النظر في الأ�شياء بما تقت�ضيه طبيعة البرهان))). 

ونظراً لتعلق التعليل ال�سببي الفاعلي بالمظهر الطبيعي التجزيئي للوجود، وتعلق التعليل 
البرهاني  التدليل  وتعالق  لل�سلوك،  والخلقي  العملي  التداولي  بالمظهر  الق�صدي  الغائي 
و»ال�سلوك«  »الوجود«  الثلاثة:  العنا�صر  هذه  �إنَّ  وحيث  للنظر،  ال�صوري  المنطقي  بالمظهر 
و»النظر« فاقدة لو�صف الرابطية الجمعية بينها ب�صورتها ال�صناعية والإجرائية، ف�إنَّ حالة 
�أ�شدَّ �ضرراً  الانتقال والتقلب للفظ الواحد بين مدلولات متغايرة وم�ضامين متباينة، ي�شكل 
�أنَّ الخطاب البرهاني لا يتقبل من الألفاظ �إلا �إذا ما كان  وخطورة على الإجرائية، خا�صة 
متواطئاً، �أي: ما يدل على �أفراده بمعنى واحد م�شترك بينها جميعاً، �أما ا�ستخدامها وتوظيفها 
باختلاف وتباين �سياقات الكلام ف�إنه خلاف للأمر، وذلك على الرغم من �أنَّ ابن ر�شد يعتبر 
من �أ�شد الفلا�سفة عناية بظاهر الا�شتراك اللغوي، حتى �إنه جعله �أ�صلًا من �أ�صول الاختلاف 

بين الفقهاء في ت�أ�صيل نظريته في الخلاف الفقهي))).

والتفكر  والنظر  الت�صور  فعل  حملنا  كلما  �أنه  مفادها  قاعدة،  ا�ستنتاج  يمكننا  وعليه، 
والتعقل والتوهم والتخيل، �أو فعل ال�صمت وال�صومتة، �أو فعل الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل 

ابن ر�شد، تهافت التهافت، الجزء الثاني، �ص: 869. 	(((

ابن ر�شد، مناهج الأدلة، �ص: 232. 	(((

ابن ر�شد، تهافت التهافت، الق�سم الثاني، �ص: 625. 	(((

ابن ر�شد، بداية المجتهد، ونهاية المقت�صد، �ص: 4-2. 	(((
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ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع الإرادي الحر بحمولاتها المعرفية النافعة والوجودية الماثلة 
الح�سنات  من  قيمتها  وعظمت  جهة،  من  وقيمتها  ووزنها  ثقلها  زاد  المطبقة،  والأخلاقية 
متواليات  �سل�سلة  م�ضاعفات  وفق  وذلك  �أي�ضاً،  �صحيح  والعك�س  ثانية،  جهة  من  والثواب 
هند�سية متنامية �إيجابية �أو �سلبية، وت�صاعدية �أو تنازلية من جهة ثالثة، وتبعاً ل�شدة و�ضعف 
علائقها التداخلية والتخارجية بين كينوناتها المتحاقلة �أو الحقول المتما�سة والمجاورة لهما، 
�أو بينها وبين الحقول القريبة �أو البعيدية من جهة رابعة، وت�أ�سي�ساً على مقدار انك�شافاتها 
وانفتاحاتها وتعلقاتها على عالم البرزخ والآخرة من جهة خام�سة، الأمر الذي يترتب عليه 
مزيدٌ من الثواب والح�سنات التي تقرب الإن�سان �إلى مثله الأعلى، وتدنوه زلفى �إلى الله عزَّ 
الحياء  من  في�صيبه  وتعالى،  �سبحانه  وكبرياءه  في�شاهد عظمته  الغطاء  له  فينك�شف   ، وجلَّ
والذل والاحتقار والا�ست�صغار مقابل عظمته، فيقل ��شأنه وي�صغر وجوده وي�ستخف وزن وقيمة 
�أفعاله، والعك�س �صحيح �أي�ضاً، فحينما يكون فعل نظر �أو عمل الإن�سان كبيراً وعظيماً وحمولاته 
والخزعبلات في كينوناته،  والأ�ساطير  الجهل  قليلة، فيدخل  �أو  والوجودية �ضئيلة  المعرفية 
فتنخر بنياته الأركيولوجية الت�أ�سي�سية، في�صيبه الف�ساد والاعوجاج والاعتلال، تبعاً لقانون 
م�آله  �سيكون  الذي  الأمر  القيمة،  تنازلية  ا�سترجاعية  �سل�سلة متوالياته هند�سية  م�ضاعفات 
انخفا�ض في قيمة الح�سنات والثواب مهما بلغ حجم وم�ساحة ووزن وثقل وا�ستطالة �أفعاله.  

النظر  �إحداهما  بعينين:  والتوحيدي  التراتبي  التكاملي  الت�شميلي  المنهج  ينظر  وعليه، 
والعلم والإيمان، والأخرى العمل ال�صالح والفالح، على �أن لا انف�صال بينهما، �إذ الإيمان �أو 
العلم المقرون بالعمل ال�صالح ي�ضيء لنا جوانب عميقة من حقيقة الإن�سان، وجوانب م�ضمرة 
الوحْياني  بالعقل  والم�ؤيد  الم�سدد  العرفاني  العملي  العقل  �أو  العمل  �إلا  يك�شفها  لا  وم�ستترة 
المت�صل بالعقل الكلي. وخير �شاهد على ذلك الآيات القر�آنية التي دائماً تقرن الإيمان بالعمل 
ال�صالح والعمل بالنية والإيمان، �أي: من الإيمان والعلم �إلى العمل، ومن العمل �إلى الإيمان 
�إلهية طولية، تعمل وفق �سياق انب�ساط و�سريان  والعلم، وذلك في علاقة ديالكتيكية جدلية 
تنزيلي من العقل الكلي �إلى العقل الوحْياني، �إلى العقل العرفاني ال�شهودي الملاب�سي، �إلى 
العقل العقلاني الا�ستدلالي التجريدي، �إلى العقل الح�سي الواقعي الملام�سي من جهة، وفق 
والعرفاني  الا�ستدلالي  �إلى  الملام�سي  الح�سي  العقل  من  تكاملي  ت�صاعدي  ارتقائي  �سياق 
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والوحْياني �إلى العقل الكلي، وهكذا دواليك في علاقة جدلية ديالكتيكية من نوع خا�ص ومميز 
عن العلاقة الجدلية الديالكتيكية الهيغيلية.

16.4 قاعدة ت�ساوق قيمة الأفعال وحمولات الذنوب والح�سنات تبعاً لمدارج ومراتب 
غاياتها و�أهدافها 

�إنَّ اليد التي تم�سك بم�شرط الحفر والتنقيب والتحليل والت�شريح، والعين التي ترى بر�ؤية 
تلوما�سكترو�سكوبية ذات عد�سات تراتبية تكاملية دقيقة، قادرة على اكت�شاف �أعماق جواهر 
وقيم  منزلتها  ومراتب  �أبعادها  ومديات  الإن�سانية،  وال�سلوكيات  الأفعال  وماهيات  المعارف 
وظائفها وغاية غاياتها، في �أن�ساقها ومراتبها وم�ستوياتها الت�شعيبية والتفريعية والتو�سطية 
والكلية العامة، وبالتالي يمكنها من �أن تتعرف على �أوجه الت�آلف والتخالف والتراتب والتعاظم 
والأهداف  والأعمال  وال�سلوكيات  والمعتقدات  والمعارف  العلوم  مختلف  بين  والت�صاغر 

والغايات في منظومة الكون الغائية التراتبية التكاملية لنظامه الوجودي والمعرفي.

 فكافة مو�ضوعات الحياة وما يتعلق بها من �أفكار ومفاهيم وقيم و�سلوكيات، لها ماهيات 
وحقائق ظاهرة وباطنة، معلنة وم�سكوت عنها، ومك�شوفة وم�ستترة ثاوية في بنياتها العميقة 
اللامرئية، و�إن قيمة الفكر والإيمان والعمل وال�سلوك مرهونة ودالة تابعة لعدة اعتبارات �أو 
وحقيقة  وقيمها  ووظائفها  والأفكار  الأفعال  تلك  حقيقة  في  ثاوية  �أ�سا�سية  وعوامل  عنا�صر 
حقائقها وماهية ماهيتها الكلية، تحكمها وتقومها قاعدة القرب والبعد المعرفي الإب�ستمولوجي 
الح�سنى  للأ�سماء  الجمالي  والإ�ستطيقي  الأخلاقي  والأك�سيولوجي  الأنطولوجي  والوجودي 
الإن�ساني  والعمل  النظر  �أفعال  غايات  ماهية  ودلالات  بنْية  في  تثوي  التي  العليا  وال�صفات 
العظمى، وحقيقة �أهدافها الكبرى المركوزة والمغروزة في بنية الفطرة الب�شرية والمنب�سطة 
قيمة  وتقييم  وتقويم  تحديد  فقبل  وعليه،  اللاحقة.  العقول  �إلى  المنب�سط  الكلي  العقل  من 
كبر  وال�سيئات، من حيث  الح�سنات  �أو  الطالح  �أو  ال�صالح،  والفكر  العمل  �أو  والفعل،  القول 
الغاية«  »ميتا  الغايات  غاية  نحدد  �أن  علينا  يتوجب  قيمتهما،  وخفة  ثقل  �أو  و�صغر حجمهما 
والإيمان،  الفكر  وتقييم  بتقويم  وعلاقتها  للب�شرية،  الكلية  الهدف«  »ميتا  الأهداف  وهدف 
�أو القول والفعل الإن�ساني، وفقاً لقاعدة البعد والقرب منها،  وتقدير قيمة العمل وال�سلوك، 
تماماً كمن يرمي �سهامه باتجاه غاية غاياته المتمركزة في نقطة �صغيرة ودقيقة في و�سط 
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دائرة الرمي، فيتم تقدير قيمة كل فعل �أو رمية بح�سب قربها وبعدها من نقطة المركز التي 
هي غاية غايات الرامي.

�إذا ما تجاوزنا حدود وحقول الغايات والأهداف الثانوية والفرعية للمو�ضوعات والأفكار 
والاحتياجات،  الزمكانية  الظروف  المتكوثرة، ح�سب  والأقوال  المتنوعة  والأعمال  المتعددة 
وال�سياقات  للمقامات  ووفقاً  جانب،  من  ي�ؤديها  التي  التبليغية  ووظائفها  لأطوارها  وتبعاً 
الأهداف  حقل  قلب  مو�ضع  في  تمو�ضعنا  قد  نكون  وم�ستوياتها،  العقول  وتراتبية  الإيمانية 
المتو�سطة �أو الغايات التو�سطية، التي تتمركز في عدة ب�ؤر مركزية �أو عدة محاور جوهرية 

كلية هي ما يلي:
الكمال  حب   :3 المطلقة.  ال�سعادة  تحقيق   :2 التام.  والأمان  الأبدية  الراحة  تحقيق   :1

المطلق. 4: حب الجمال النوراني المطلق.
وتجدر الإ�شارة �إلى ملحوظة في غاية الأهمية والخطورة، مفادها �أنه بالرغم من و�ضوح 
بالن�سبة  التو�سطية  والأهداف  الغايات  لهذه  ريب  �أو  �شك  �أيُّ  ي�شوبه  لا  كامل  و�إدراك  تام 
الأ�سا�سي وراء  الرئي�س والدافع  �إنَّ الحافز  الإن�سان، وعقله النظري والعملي، حيث  للفطرة 
كافة �سكناته وحركاته و�سلوكياته هي تلك الغايات التو�سطية، �سواء كان ملتفتاً لها �أم غافلًا 
عنها، فهي الحاكمة والموجهة والمر�شدة لها، �إلا �أنَّ هذه الأهداف التو�سطية �أو الطريقية �أو 
التو�سلية ي�صيبها الاعتلال والت�شويه والغمو�ض والا�ستبدال، في حال تحقق تعيين تمو�ضوعات 
وتموقعات الأهداف المو�ضوعية الخارجية التي ت�صوب �إليها �سهامنا القولية والفعلية قا�صدة 
تحقيق م�صاديقها وتمثلاتها الحقيقية، ولكن قد يجانبها ال�صواب، فتخطئ ال�سهام �أهدافها 

وتنحرف عنها بدرجات متفاوتة لت�صل �إلى 180 درجة في بع�ض الأحيان.
والفطري  والعقلي  النظري  والتحقق  الإثبات  م�ستوى  في  لي�س  والتباين  الاختلاف  �إذن 
والقلبي ولا الح�سي الواعي في الف�ضاء الحقل الجواني للإن�سان، بل هو في �إثبات م�صاديقها 
والولايات  ال�شهادات  �إلى:  الموكلة  والم�س�ؤوليات  التكاليف  من  هي  التي  الكلية  الخارجية 
الأربع: �شهادة وولاية الأنبياء والر�سل والأئمة R، وفي ع�صر الغيبة يتولى هذا المن�صب 
الفقيه التقوائي الانتظاري، ذلك في �إثبات تمو�ضعاتها التف�صيلية وتموقعاتها الت�شعيبية في 
والاجتماعية  والاقت�صادية  وال�سيا�سية  والتاريخية  الح�ضارية  الحياة  ومجالات  حقول  �شتى 
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في  المو�ضوعية  والفرعية  الثانوية  العقول  تفعيل  خلال  من  �إلخ،  و...  والقانونية  والتربوية 
والدعاة  والمفكرين  والعلماء  الفقهاء  بقية  م�س�ؤولية  التي هي  التف�صيلية  التجريبية  الحياة 

والمثقفين من �أهل الاخت�صا�ص والخبرة النظرية والعملية.

في  المختلفة  ومو�ضوعاتها  والطريقية  التو�سطية  الأهداف  م�صاديق  وتحقيق  �إثبات  �إنَّ 
والآخرة«،  »الدنيا  والمعا�ش  المعاد  تكاليف  و�أدق  �أعظم  من  وهي  الأهمية من جانب،  غاية 
وهي من و�أخطر و�أثقل الم�س�ؤوليات التاريخية الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية و... �إلخ 
ودقة  المعا�شة،  الدنيوية  وحياتنا  ووليه في ع�صرنا  يمثل خليفة الله  الملقاة على عاتق من 
الفقيه  الولي  الواقع على عاتق  الم�س�ؤولية والتكليف  ال�شهادة والولاية الانتظارية وثقل حمل 
�إن�سانية  الانتظاري ناتج عن عدة اعتبارات ومحددات مو�ضوعية منها غيبية �إلهية وفطرية 
الجزء  �أنّ  �إلى  ترجع  مو�ضوعية  و�أخرى  جانب،  من  �شعورية  وح�سية  متعالية  وقلبية  وعقلية 
لنا،  ومك�شوف  ظاهر  فقط  الظاهراتي  المو�ضوعي  الواقع  وتجليات  تمظهرات  من  الب�سيط 
في حين �أنّ الجزء الأعظم والجانب الأعمق منها مخفي م�ضمر، �أو مك�سوف وثاوٍ في بنياتها 
العميقة ونواتها الأ�صلية وجذر جذورها ال�ضارب في عمق باطنها وباطن باطنها »ميتا باطنها« 
من جانب �آخر، مما ي�ستوجب الأمر لي�س توفر �إمكانات مادية وم�ؤ�س�سات اجتماعية و�سيا�سية 
ميدانية  تنظيمية  و�إدارية  وابتكارية  �إبداعية  اجتهادية  عقلية  قدرات  �أو  �إلخ،  و...  وقانونية 
فح�سب،  وال�سيا�سي  والاجتماعي  الفردي  والوعي  التقوى  درجات  �أق�صى  وتحكمها  تحيطها 
بل �أق�صى درجات »جهد الجهد« و»جهاد الجهاد« و»اجتهاد الاجتهاد« و»مجاهدة المجاهدة« 
و»وعي الوعي« و»ب�صيرة الب�صيرة«، وتملك »ولاية الولاية« و»�سلطة ال�سلطة« و»طاعة الطاعة«.

�إذ �إنّ مهمة ولاية الفقيه الانتظارية التقوائية الأ�سا�سية هي تجاوز غ�شاء �سطوح الأهداف 
ن�سيجها  �أعماق  وخرق  المح�سو�سة،  المختلفة  ومو�ضوعاتها  والتو�سلية  التو�سطية  والغايات 
بنياتها  مع  والتما�س  التوا�صل  بغية  والت�أويلات،  التف�سيرات  متعددة  �أو  الم�ضمرة  ال�شبه 
الذاتية  الفريدة  والقدرات  الإمكانات  بتلك  �أعماقها م�ستعيناً ومتو�سلًا  والتوغل في  التحتية 
وبجانب الا�ست�شارية الت�شاورية الغيرية، من خلال عملية التنقير والتنقيب في بنياتها العميقة 
الثاوية والمخفية عن العين �أو البا�صرة المجردة. وهذا ما لا يتحقق �إلا بالتو�سل والا�ستعانة 
بمناظير تلوماي�سكترو�سكوبية ولائية و�شهودية ذات عد�سات ر�ؤيوية مركبة البنية ومن�شورية 

رالعلاقة البنيوية بين �أفعال النظر والعمل
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ال�شكل وتراتبية الأبعاد من مح�سو�سية معقلنة وعقلية مجردة وقلبية عرفانية متعالية وغيبية 
ملكوتية �إلهية م�ؤيدة.

�أنطولوجية  ووجودية  �إب�ستمولوجية  معرفية  با�ستراتيجيات  التو�سل  بوا�سطة  �إذن 
و�أك�سيولوجية �أخلاقية و�إ�ستطيقية جمالية من جهة، وتوظيف اقت�صادي - معرفي - فطري 
- �إلهي من جهة ثانية، ممكن اختراق ن�سيج �سطوح وظواهر مفاهيم ومعاني وقيم وحقيقة 
الأهداف التو�سطية ومو�ضوعاتها في الحياة التاريخية وال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية 
والجاه  والعلم  الثروة  �أمثال  التو�سطية، من  الحياة  والفقهية، وكذلك مو�ضوعات  والقانونية 
والذنوب  والإيمان  والتقوى  والإنفاق  والجهاد  والعمل  وال�سعادة  والأمانة  وال�صدق  والمقام 
ح�سب  منها،  كل  و�أهداف  غايات  منتهى  �إلى  لن�صل  �إلخ،  و...  والعقاب  والثواب  والمعا�صي 
تبعاً  الكلية،  والوجودية  المعرفية  المنظومة  في  التراتبية  وتموقعاتها  التدرجية  تمو�ضعاتها 

لعلاقاتها المتحاقلة والمتما�سة والمتجاورة والقريبة والبعيدة.
وفي  حدة،  على  منها  كل  وغايات  وقيم  لوظائف  حقيقية  معرفة  عنه  ينتج  الذي  الأمر 
والدينامية،  الإ�ستاتيكية  وعلاقاتها  كينوناتها  �صورة  وفي  والتابعة،  الم�ستقلة  �سياقاتها 
ومنتهى  المتعالية  الغايات  بغاية  نت�صل  بموجبها  التي  الارتقائية،  وتكاملاتها  �أطوارها  وفي 
الأهداف المطلقة المتمثلة في التقرب �إلى الله، من خلال الغايات ال�صغيرة وال�صغّارة �إلى 
الر�ؤية  وجذوعها  وجذورها  في عروقها  وتجري  تنب�سط  التي  المتو�سطة  والأهداف  الغايات 
مت�صلة  وجذوعها  متدفقاً،  منبعها  يكون  التي  العملانية  الكونية  والر�ؤية  التوحيدية  الكونية 

بجذر ولاية الفقيه الانتظارية التقوائية، وذلك تج�سيداً لغاية الخلق التي تن�شدها �آية: ﴿ ڄ   
ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ﴾)))، �أي ليتكاملوا ويقتربوا من المطلق والتام والكامل الله عزَّ 
، عبر غايات و�أهداف �صغيرة وتو�سطية ت�ستوي وت�ستقيم على غاية ال�صراط الم�ستقيم،  وجلَّ
كغاية الغايات التي من �أجلها خلق الله �سبحانه وتعالى الكون وجميع مخلوقاته، ذلك ت�أ�سي�ساً 

لقوله تعالى: ﴿...   ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ﴾))). 
وذلك  لها،  الأبعاد  الثلاثية  التراتبية  العلائق  هذه  تو�ضح  �أدناه،  المبينة  الخطاطة 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الذاريات، الآية: 56. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، الآية: 156. 	(((
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والمفاهيم  للنظريات  والتحليل  وال�شرح  التف�صيل  من  مزيداً  يرد  ومن  الكلية  �صورتها  في 
الت�أ�سي�سية والقواعد التقعيدية لها، فليطلع على كتابنا القادم �إن �شاء الله قريباً حول النظرية 
ب�أبعادها الفقهية والعقلية والفل�سفية والتجربانية  الفقيه  الذاتية لولاية  الفطرية والتوالدية 

الواقعية المح�سو�سة والتاريخانية.

الفرعية  والأهداف  الغايات  بين  التبادلية  البينية  للعلائق  المعرفية  الخطاطة 

والتو�سطية والكلية النهائية

غاية الغايات )ميتا غاية(
معرفة الله حق المعرفة

»التوحيد الذاتي«

هدف تو�سطي معرفة �إب�ستيمية وجودية 
للكمال والجمال وال�سعادة المطلقة

�أهداف وغايات ثانوية وفرعية معرفية 
�إب�ستولوجية و�أنطولوجية و�إ�ستطيقية لفل�سفة 

وحقيقة مفاهيم ومعاني وحقائق 
مفردات الحياة مثل التملك، المقام، الجاه، 

العلم، الزوجية، العمل ال�صالح، ال�شر 
والخير لإدارة و�إ�شباع الحاجات المادية 

والمعنوية
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التدرج في درجات ومراتب �سلم منظومة  لنا �سير  �أعلاه، تر�سم  المو�ضحة  الخطاطة 
وغايات  فل�سفة  معرفة  من  تمكننا  التي  والأهداف،  والغايات  والمعرفة  الوجود  وحدة 
الأهداف ال�سامية التي ت�ستوعب في وحدتها جميع غايات و�أهداف الوجود وجميع مظاهر 
الكون والوجود، التي تنتهي غاية الكمال والجمال وال�سعادة الأبدية التي بموجبها تحقق لنا 
غاية الغايات وهدف الأهداف المقربة بنا �إلى الله عزَّ وجلَّ من خلال العبودية والعبودة 
الخال�صة له تعالى، ولا تتحقق هذه الغاية �إلا بتمثل ال�صفات التكاملية التي �أملاها الله عزَّ 
، بوا�سطة فيو�ضاته الرحمانية والرحيمية المتجلية في العقل الكلي وال�صادر الأول �أو  وجلَّ
�أنطولوجي  بتج�سيد  �إلا  تتحقق  لا  �آخر،  بتعبير  �أو   .P المحمدي  الخاتمي  والنور  الروح 
الح�سية  الم�شهودة في مدركاتنا  تعالى  الحميدة لله  وال�صفات  الح�سنى  للأ�سماء  وجودي 
والمغروزة في فطرتنا الإن�سانية والمركوزة في عقولنا المجردة وروحنا المتعالية في فعل 
فعل  �أو  وال�صومتة،  ال�صمت  فعل  �أو  والتخيل،  والتوهم  والتعقل  والتفكر  والنظر  الت�صور 
الإ�شارة والقول والكلام، �أو فعل ال�سير وال�سلوك والعمل وال�صنع في مجرى الحياة والعالم 

والكون والوجود.

هذا، مع �سابق العلم �أنَّ غاية الغايات »ميتا الغاية« لا تتحقق �إلا بتحقيق الغايات والأهداف 
الثانوية والتفريعية التدرجية �أو ال�صغيرة وال�صغّارة، و�أنَّ تحقيق هذه الأهداف يتطلب �آليات 
العلم  �أهل  م�س�ؤولية  من  هي  مختلفة،  معرفية  ونظريات  ومناهج  وا�ستراتيجيات  و�أدوات 
تجمع  التي  المختلفة،  الحياة  مو�ضوعات  وح�سب  المتعينة،  لمجالاته  تبعاً  كل  والاخت�صا�ص 
ا�ستخلافية فطرية معقلنة واحدة،  توحيدية  تكاملية  تراتبية  �شمولية  بينهم جميعاً منهجية 

ت�ساوق وت�صاهر فيما بين الح�س والعقل والعرفان والوحي في وحدة متكثرة.

وعلينا �أن لا نن�سى �أنَّ الغائية �أو الهدفية مرتبطة ببنية وماهية النية التي هي النور والوقود 
اللامتناهي الذي يزود محرك مركبة الحياة لتدور عجلتها وتتجه بو�صلاتها باتجاه الق�صدية 
والغائية التو�سطية لتحط رحالها وت�ستقيم �سبلها وطريقها �إلى محطة القرب من الله تعالى، 
ومطلق  الأعلى،  والمثل  الغيوب،  غيب  باتجاه  هو  الإلهي،  الر�سالي  الإن�سان  م�سير  �إنّ  حيث 
المطلقات، وكمال الكمالات، وهذا التعالي وال�سمو لا يمكن �أن يتحققا �إلا بالطاقة الإيمانية 
القلبية  الد�ؤوب، والمجاهدة  العلمي والعقلي  المتعالية والجهاد  الفطرية والوقود الأخلاقية 
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العرفانية، وب�شكل جوهري و�أ�سا�سي التو�سل بينبوع النور الإلهي والرحمة الربانية والات�صال 
 . الوثيق بغيب الغيوب ومجمع الكنوز المعرفية والوجودية عزَّ وجلَّ

ديناميكي،  نموذج  وهي  الرفعة،  ومنتهى  الدقة  غاية  وفي  �صعبة  معادلة  هذه  �أنَّ  والحق 
وتوازني تكاملي، ومثالي عملي، متعددة الأطراف والجوانب، تتماهى وتت�ساوق مع الإمكانات 
الكامنة والمغروزة بالقوة في حوا�س وعقل وقلب وفطرة الإن�سان، والقابل للتحقق الفعلي في 
جميع العوالم الممكنة، وذلك من خلال التو�سل والا�ستعانة با�ستراتيجيات معرفية ووجودية 
للحوا�س والعقل والقلب الب�شري، المتو�سلة بالوحي والغيب؛ لانبناء علوم ومعارف ونظريات 
�شتى  في  و�أ�س�سها  �ضوئها  على  مبنية  ووجودية  �إن�سانية  كينونات  و�إقامة  جهة،  من  معرفية 
ممار�سات  خلال  من  �إلا  تحقيقه  يتم  لا  مما  وهذا  الوجودية،  وم�ؤ�س�ساتها  الحياة  مجالات 

جهادية �سلوكية ومجهودات عقلية وقلبية د�ؤوبة م�ستمرة.

على  عملية  هذه  مركزية،  نقطة  باتجاه  ما  �سهم  رمي  هو  ب�سيطاً  مثالًا  ن�ضرب  دعونا 
ب�ساطتها تحتاج �إلى �إعداد نف�سي ومادي خا�ص، والأمر يقال بالإ�ضافة �إلى �أيِّ هدف ر�سمناه، 
�إذ يت�أكد لنا �أنَّ و�ضع �سهم في هدف يلزمنا ب�ضرورة العلم بجملة من المفاهيم والنظريات 
مع ممار�سات عملية �شاقة، منها معرفة وزن الإن�سان وطريقة وقوفه، وحركة يديه، واتجاه 
الرياح، والمادة الم�صنوع منها  ال�سهم، ومو�ضع م�سك يديه، و�سرعة  ب�صره، وحجم وطول 
ال�سهم، ودرجة رطوبة الجو، والحالة النف�سية للرامي ... و�إلخ، فهذه جميعها تدخل في نموذج 

ريا�ضي دقيق تحدد اتجاه مما�س�سة ر�أ�س ال�سهم لدائرة ب�ؤرة الهدف المن�شود.

رمي  مثل  في عملية جزئية  الداخلة  والمعارف  العلوم  واختلاف  تباين  هنا  ولنلاحظ 
�سهام نحو هدفه، فكيف يكون الأمر في حال �أ�شدَّ وط�أً، و�أكثرَ قيلًا، و�أعظمَ �سموّاً، و�أرفع 
الغايات  غاية  �أو  الأهداف  هدف  نواجه  كنا  ما  �إذا  حالنا  ي�صبح  كيف  و�شموخاً؟!  علوّاً 
؟ متج�سدة  بنور الله عزَّ وجلَّ والاندماج  والتزلف والاتحاد  التقرب  المتمثلة في  المطلقة 
مناجاته  في   L طالب  �أبي  بن  علي  للإمام  العلوية  والت�سبيحية  النورانية  بالمقولة 
�إليك،  النظر  ب�ضياء  قلوبنا  �أب�صار  و�أنر  �إليك،  الانقطاع  لي كمال  »�إلهى هب  ال�شعبانية: 
حتى تخرق �أب�صار القلوب حجب النور، لت�صل �إلى معدن العظمة، وت�صير �أرواحنا معلقة 

بنور قد�سك«.
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16.4.1 درجات وتراتبية الغايات: البلوغ - الغاية - التمام - الكمال - ال�سكون 

ومنظورية  منظومية  تراتبية  مرادفات  �أو  تدرج  مفاهيم  �إلى  �سريعة  �إ�شارات  يلي  فيما 
لمفهوم الغايات، وذلك تبييناً وتو�ضيحاً لفكرة التدرج والتراتب المفاهيمي:

البلوغ: بلغ مقلوب غلب، �أخي غلا. وبلغ ال�شيء يبلغ بلوغاً وبلاغاً: و�صل وانتهى))). ومعنى 
البلوغ الو�صول �إلى النهاية، ومنه �أخذ معنى الو�صول �إلى ال�شيء، وو�صل مراده، وكذلك يعني 
الكفاية. والبلوغ يعني و�صل �إلى حدٍّ معين، وي�صبح معه البالغ �أهلًا للتكليف. ومعنى البلوغ 
�أي�ضاً النهاية. وعليه، ف�إنَّ البلوغ قد يكون بلوغ تمام ال�صورة، وقد يكون و�صولًا �إلى ال�شيء، 

وقد يكون مجاوزة للحدود الحقيقية للأ�شياء وهو المبالغة، فالبلوغ نقطة انقلاب.

�إذ تقف  ال�سكون،  الغاية معنى  النهاية)))، وفي  الغاية والغوى: فيه معنيا الق�صد وبلوغ 

حركة الأمور والأ�شياء عند حدودها المقدرة، وهي على اعتبار �أمر ذهني ت�سبق البلوغ؛ لأنه 
و�صول فعلي، وقد تكون ت�صميماً طبيعياً تجب معرفته والوقوف عند حدوده في الت�صرف، 
المب�شوم؛  معدة  ف�ساد  ومنه  الف�ساد)))،  والغي  به،  التقيد  عدم  �أو  بذلك  الجهل  هو  والغوى 
و�أما  الطبيعية،  �أو  المقدّرة  والنهاية  الطرف  فالغاية هي  الطعام،  تناول  الغاية في  لتجاوزه 

الغي فهو مجاوزة لذلك تنتج عنها نتائج غير مر�ضية.

�إليه، وتتمة كل �شيء: ما يكون تمام  �أ�ضيف  ال�شيء  التمام هو ما ينق�ص  التمام:  معنى 

غايته، ويقال كذا وكذا، �أي: بلغه)))، فهو �إذن بلوغ الغاية التي قد تكون بمعنى ال�صورة. وتمَّ 
على ال�شيء: �أكمله؛ لأنَّ الكمال نتيجة للتمام. والتمام في الكون هو الحال الأخيرة التي تكتمل 

بها ال�صورة.

معنى الكمال: يعني التمام الذي تجز�أت منه �أجزا�ؤه؛ وذلك لأنَّ الجزء الأخير هو التمام 

الل�سان، ج: 8، �ص: 419. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 143. 	(((

الل�سان، ج: 15، �ص: 140. 	(((

الل�سان، ج: 12، �ص: 67. 	(((
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�إذا �أ�ضيف لبقية الأجزاء، و�أكملت ال�شيء، �أي: �أجملته و�أتممته)))، وقيل: الكمال ا�سم لاجتماع 
�أجزاء المو�صوف به، والتمام ا�سم للجزء والبع�ض الذي يتم به المو�صوف. وعليه، فالكمال 

في الكون هو ال�صورة التامة التي ت�سكن عندها حركة النمو.

وخلا�صة القول: يكمن منتهى �سل�سلة الأهداف الب�شرية في �سيرورة حركية تكاملية ارتقائية 
لنطفة الإن�سان، التي ت�شكلت في رحم الطبيعة الأم بعد ما نفخ عزَّ وجلَّ من روحه المقد�سة 
فيها، وانتقال كينونتها الوجودية والمعرفية عبر مراحل نمو �أطوارها وطي منازلها وتكاملها 
والو�صال،  الرجوع والات�صال  ببارئها، وهذا  التو�سل والات�صال  والوجودي، قا�صداً  المعرفي 
ي�ستوجب حركة غائية ونمواً لمدركاتنا الح�سية المادية وتكاملًا عقلياً تجريدياً وارتقاءً قلبياً 
�أفق  عرفانياً و�سمواً روحياً ووجودياً، �شاملًا و�إدراكاً ثاقباً و�إيماناً عميقاً وعملًا �صالحاً في 
زمني ومكاني محدد وعبر طرق �شتى و�سبل متعددة في غاية الدقة والحدة، تعتريها جملة 
من ال�صعوبات والعقبات والمنحنيات والانحدارات ال�صاعدة والهابطة، الأمر الذي ي�ستلزم 
طي م�سافاتها وتجاوز منحنياتها وتخطي �صعوباتها والتخارج من وحلها، ب�سلام و�أمان مادي 

ومعنوي وقلبي وروحي وعقلي.

فكل �شيء �أو عقبة �أو حاجز �أو مانع مادي �أو معنوي يقف حجر عثرة ليعيق ان�سياب حركة 
الإن�سان التكاملية وم�سيرته الارتقائية نحو �أهدافه الكلية وغاية غاياته المتعالية، �أي: الرجوع 
والات�صال والو�صال بخالقه وبارئه، هو ذنب ومع�صية و�إثم ح�سب ال�سلم التكاملي التراتبي 
والقلبي  الروحي  وبعده  قربه  لمدى  تبعاً  وذلك  للإن�سان،  والأنطولوجي  المعرفي  للوجود 
والمعنوي الوجودي من منتهى غاياته و�أهدافه المتعالية، التي من �أجلها خلق، ولغايتها يطوي 

�أدوار حياته الدنيوية المعرفية والوجودية. 

الغايات والأهداف الفرعية  التي ا�ستنارت بموجبها لنا تراتبية  بعد �شرح هذه المقدمة 
والتو�سطية والكلية، بغية التعرف على غاية الغايات ومنتهى الأهداف الإن�سانية، ما علينا �إلا 
�أن نقوم بمحاولة تنظيرية لربط العلاقة الع�ضوية والحميمية بين قيمة الذنوب والح�سنات 

وتلك الأهداف والغايات الإن�سانية.

الل�سان، ج: 11، �ص: 597. 	(((
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16.4.2 قاعدة تنا�سبية ودالية الذنب �أو الح�سنة بتراتبية الأهداف والغايات الإن�سانية 

وثقل  الهدف  وكبر  عظمة  بين  طردية  دالية  علاقة  هناك  �أنَّ  على  القاعدة  هذه  تن�ص 
وعظمة الذنب »حقيقة« �أو الح�سنة »ظاهريا«، �أي: �أنَّ قيمة الذنب �أو الح�سنة دالة في مجموع 
قيم الأهداف والغايات الفرعية والمتو�سطة والكلية النهائية، �أو تغير قيمة الذنب �أو الح�سنة 
تابع لمجموع قيم �أهداف ووظائف الفعل �أو القول الح�سن �أو القبيح نف�سه، ويمكننا التعبير 

عن هذه العلاقة الدالية في �صيغتها الجبرية و�صورتها الريا�ضية على النحو التالي: 

ق ح �أو ق ذ = دالة )هـ 1، هـ2، هـ3، هـ4، .......هـ ن(       

ق ح = قيمة فعل الح�سن.

ق ذ = قيمة الفعل القبيح.

هـ = �أهداف الفعل الح�سن �أو القبيح.

فكلما تعاظمت �أهدف الإن�سان وتدرجت من درجاتها الدنيا والفرعية �إلى حقل وم�ستوى 
والأهداف  المجالات  من  العديد  كينوناتها  في  وتتكور  ت�ستجمع  التي  المتو�سطة،  درجاتها 
الفرعية والجزئية، في ن�سق دالي ون�سيج علائقي متين، وارتباط و�شائجي متجان�س مع تلك 
الأهداف والغايات المتحاقلة والمتما�سة والمتجاورة والقريبة والبعيدة منها، مت�شكلة ماهية 
في�ستوجب  �سابقتها،  عن  بنية  و�أ�شد  قاعدة،  و�أو�سع  عمقاً،  و�أعمق  تما�سكاً،  �أكثر  متجان�سة 
�أو�سع، وتتعاظم وتتعالى قيمتها ب�شكل  �أكبر تمتد وت�ستطيل مجالاتها ب�شكل  بدورها وظائف 
�أعظم و�أكبر من قيمتها ال�سابقة، حيث تتبدل �أو بالأحرى تتكامل ماهية الأهداف من خلال 
تدرجها التكاملي المتعالي، فتجعل قيمة الفعل والقول الطالح »حقيقة« �أو ال�صالح: »ظاهراً« 
تتعاظم وتمتد وتتو�سع وت�ستطيل ب�شكل مت�ساوق ومتماهٍ مع ماهية الأهداف والغايات الجديدة، 
في  كانت  عما  وت�سامحاً«  »تظاهراً  الح�سنات  �أو  »حقيقة«  الذنوب  وتكبر  تتعاظم  وبالتالي 

و�ضعها ال�سابق.

الذي  الثانوي  الجزئي  »ظاهراً«  الثواب  �أو  »حقيقة«  الذنب  وقول  فعل  قيمة  ف�إنَّ  وعليه، 
يت�صور الإن�سان �أنها �صغيرة وب�سيطة �أو ذات قيمة خ�سي�سة ودنيا، تتبدل �أو تتحول �إلى قيمة 
قول وفعل وذنب كبير وعظيم، وذلك لدخول فعل الا�ستحالة عليه، ف�آل الأمر �إلى تغير �أو تبدل 
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�أو تكامل في بنية ماهيته، مما ت�ؤهله لاكت�سابه قيمة �أعظم و�أكبر من قيمته الأولى، وهي عبارة 
عن مجموع نتاج قيم �أهداف وغايات الفعل �أو القول الفرعي والجزئي المتعالق والمتفاعل 
وماهية  ممتدة  متما�سكة  بنية  بذلك  مت�شكلة  �سابقته،  عن  المتعالية  مرتبته  في  بينه  فيما 
متجان�سة متعمقة، تت�ضمن في طيات ن�سقها ون�سيجها كل قيم وظائف تلك الأهداف الفرعية 
والجزئية. وعليه، ف�إذا كان الهدف �أو الغاية الم�ستحدثة متقدمة في �سلم الغايات التدرجية 
المتعالية والأهداف الترابية التكاملية نحو المطلق والمثل الأعلى، ف�إنَّ قيمة فعل وقول الذنب 
تتدرج في �سلم ثلاثية تراتبية »كبير - �أكبر - كبّار« تتعاظم فيها منظومة الذنوب، فيتبدل من 
ذنب كبير �إلى ذنب �أكبر، ثُمَّ �إلى ذنب كبّار، ولي�س كما يعتقد البع�ض من �أنَّ الذنب في هذه 
الحال يخ�ضع لقانون الانتقال من حالته ال�صغيرة �إلى حالته الكبيرة، �أي: من ذنوب �صغيرة 

�إلى ذنوب كبيرة، بل من ذنب كبير �إلى ذنب �أكبر ثُمَّ ذنب كبّار. 

وعليه، يمكننا ا�ستنتاج قاعدة فرعية �أخرى، مفادها: كلما تكامل الإن�سان واقترب �أكثر 
ف�أكثر من المثل الأعلى، �أي: �صغرت و�ضيقت الم�سافات المادية والمعنوية بين عالم الدنيا 
التبليغية  وظائفها  وتعالت  والغايات  الأهداف  قيم  وعظمت  كبرت  والأخرى،  البرزخ  وعالم 
وقلبه،  وعقله  ت�صوراته  في  ال�صغيرة  الذنوب  عظمت  وبالتالي  لها،  والوجودية  والمعرفية 
وبتعبير �آخر، تتبدل �أو بالأحرى تتعالى ماهية مرئيات ومنظورات الإن�سان، ويتكامل جوهره 
�أبواب الغيب، وتنك�شف له كينونات المرئيات والمنظورات الغيبية في  �أمامه  وروحه لتنفتح 
عالم البرزخ والآخرة من جهة، �أو ي�سدل ال�ستار الم�ضروب وتنق�شع الغيوم المتلحفة بالحقائق 
الم�سكوت  �أو  الم�ضمرة  وجوانبها  �أبعادها  له  وت�ستبين  الغيبية،  الميتافيزيقية  والجواهر 
الدفينة  والمعاني  والم�ضامين  والحقائق  الكلمات  �أعماق  في  المتكورة  �أو  والمتمركزة  عنها 

والم�ستترة، لت�صبح مرئية ومك�شوفة �أمام الإن�سان.

وبتعبير �آخر، تتحول بنية ماهيات الأ�شياء والأفكار والمفاهيم الغيبية �إلى ماهيات �شهودية 
الغيب  غطاء  له  فينك�شف  الغيب،  على  �شاهداً  الإن�سان  في�صبح  الإن�سان،  لبا�صرة  مرئية 
والوجداني  العياني  ال�شهود  وهذا  الأعلى.  والمثل  المتعالية  الغايات  تلك  �إلى  تقربه  بمقدار 
لحياة المعا�ش في المعاد هو الذي يغير موازين الأعمال والغايات، ويبدل مقايي�سها و�أبعادها 
و�أعماقها و�أثقالها الوزني والنوعي، كمن يوزن كتلة حديد بميزان الذهب �أو الميزان الذري، 
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بحيث لا يترك جزيء �أو ذرة من المادة �إلا تم تح�سيبها وتقدريها بدقة متناهية، في حين 
لو تم تح�سيب وزنها في موازين تقدير كتل الحديد لا يوجد �أيُّ �أثر لو زاد �أو نق�ص من وزنها 

100 �أو كيلوجرام على �سبيل المثال. 

التق�سيم الثنائي للذنوب »كبيرة و�صغيرة« والإيمان والاعتقاد به، يوجد ت�أثيرات �سيكولوجية 
�شعورية ولا �شعورية، لها تداعيات معرفية �إب�ستيمية و�أنطولوجية وجودية و�أك�سيولوجية قيمية 
والتعاي�ش  التعامل  في حال  والخطورة،  الأهمية  غاية  في  فنية  وا�ستطيقية جمالية  �أخلاقية 
مع  العقلانية  الممار�سة  �أو  الطبيعة،  عالم  في  الكونية  التكوينية  الكينونات  مع  الح�سي 
وعالم  الملكوت  عالم  كينونات  مع  �أو  والح�س،  الذهن  عالم  في  والمجردات  المح�سو�سات 
العرفان المعقلن والم�شرْعن، �أو التعامل الت�شريعي والفقهي والأخلاقي والعرفاني مع عالم 
�أيَّ خط�أ معرفي مهما كان �صغيراً في عالم  �أنَّ  كلمات وكتاب الله عزَّ وجلَّ التدويني، فكما 
الطبيعة وخا�صة لمو�ضوعاتها الذرية الدقيقة �أو لمو�ضوعات �صناعة الأدوية والعقاقير، يجب 
الكون  كارثية مدمّرة على  وتداعيات  نتائج  لكونه يحمل  به ل�صغره في ذاته؛  ي�ستهان  �أن لا 
والب�شرية قاطبة، كذلك الحال بالن�سبة للنظريات والمفاهيم، �أو بتعبير اقت�صادي المنتجات 
المعرفية وخا�صة الكبرى والمتعالية، ف�إنَّ �أيَّ خط�أ �أو انحراف مهما اعتبر �صغيراً �أو �ضئيلًا 
بالأخطاء  يتعلق  فيما  الو�ضع  ونف�س  ممتدة،  و�أبعاد  وا�سعة  تداعيات  له  عظيمة  ثغرة  ي�شكل 
الب�شر،  من  بالعوام  مقاربة  والم�ؤمنين  والمقربين  يقين  لل�صدِّ بالن�سبة  ال�صغيرة  والزلات 
هي كبيرة وعظيمة لو ا�ست�شعروا بها عوام الب�شر وجودياً ومو�ضوعياً �أمام عظمة الله تعالى، 
المو�ضوعية  الحقيقة  في  الإن�سان  وقول  فعل  ووزن  مقيا�س  ب�أنَّ  النتيجة،  نف�س  �إلى  لتو�صلوا 
الوجودية، هو لي�س فقط ماهية الموجود الإن�ساني و�سياقاته المقامية، بل هو الموجود المطلق 
، فالتق�سيم الثنائي �إذا ما اعتبرناه تجاوزاً وت�سامحاً مقبولًا في دائرة  والكمال التام عزَّ وجلَّ
الإن�سان  تكامل  �أمام  وعقبة وحجر عثرة  ومع�صية  �أنه ذنب  �إلا  وفي مرحلة محددة،  �ضيقة 

والتقرب �إلى المطلق والمثل الأعلى للإن�سان ولجميع الكينونات الكونية.

وقيم  والغايات  الأهداف  بين  التكاملية  الديالكتيكية  الجدلية  العلاقة   16.4.3
حمولاتها من الثواب والح�سنات 

ومهما  و�سمواً،  علواً  الإن�سان  قول  �أو  و�أهداف عمل  غايات  �سل�سلة  بلغت  �إنه مهما  نقول: 
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تعاظمت وكبرت قيم حمولاتها من الثواب والح�سنات، تبعاً لتمو�ضعاتها في درجات ومراتب 
يخطوها  تكاملية  ومرتبة  درجة  كل  مع  وعظمة  ��شأناً  وتقل  ت�صغر  ف�إنها  التكاملي،  �سلمها 
 ، وجلَّ عزَّ  الله  من  التام  والتقرب  المطلق  الكمال  في  المتمثلة  غاياته  غاية  نحو  الإن�سان 
�سل�سلة  �إنّ  لنا:  تقول  والواقعية  وال�صحيحة  الحقة  الوجودية  الأنطولوجية  الحقيقة  �إنّ  حيث 
الثواب  �أفعال نظر وعمل الكائن الإن�ساني و�أهدافها وغاياتها وقيمها الأ�سية لحمولاتها من 
والح�سنات في معادلة �سل�سلة متوالياتها الهند�سية المتنامية تتدرج مع كل خطوة تكاملية �إلى 
مرتبة ودرجة �أدنى و�أ�صغر كلما اقترب الكائن من الحقيقة المطلقة الله �سبحانه وتعالى، �إذ 
ي�ست�صغر وجوده و�أعماله ودرجات ح�سناته وثوابه من العمل المنظور، �إذ تتدرج من: »�صغير، 

...، �أ�صغر، ...، �صغّار، ...«.

هذه الفر�ضية تف�سر العلاقة الدالية العك�سية بين عظمة هدف العمل �أو القول ال�صالح 
متواليات  �سل�سلة  وفق  الم�ضاعفة  والح�سنات  الثواب  من  حمولاته  قيم  وت�صاغر  والح�سن، 

﴿ ک  ک  ک  ک  گ  گگ  گ  ڳ  ڳ     لأ�سها ع�شر درجات  �أقل قيمة  هند�سية 
ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں﴾)))، �إذ تبدو �أنها متناق�ضة �أو مت�ضادة �أو غام�ضة �أو مفارقة 
على الأقل، مقابل الكم الكبير من الآيات القر�آنية المجيدة والأحاديث النبوية ال�شريفة التي 
ال�سليمة  النية  المبنية على  الأعمال والأقوال ال�صادقة  لب�سيط  تعظّم ب�شكل لا متناهٍ تقريباً 
�إذا كان بالأ�صل هو عظيم  �أو قول  ، فكيف يكون الأمر بالن�سبة لعمل  الخال�صة لله عزَّ وجلَّ
يق �أو مقرب �أو نبي مع�صوم؟! وهذا مما لا �شك فيه  ورفيع و�صادر من �شخ�ص م�ؤمن �أو �صدِّ
ولا ريب �ألبتة، لمن لديه �أدنى اطلاع وفهم بالآيات والروايات التي تناولت هذا المو�ضوع، ولا 

نختلف معه تماماً.

تقيّم  المركبة  التلوماي�سكترو�سكوبية  الر�ؤيوية  العد�سات  ومعادلة  ومقيا�س  ميزان  ولكن 
وتقدر عظمة ثواب وح�سنات الأعمال والأقوال لفاعلها »العبد« و»المملوك« من جهة، وتقيّم 
عظمة و��شأن ومقام الله عزَّ وجلَّ »ال�سيد« و»المالك« من جهة ثانية، الأمر الذي يجعل مقاربة 
الكائن  �أفعال  عظمة  بلغت  مهما  �إذ  فيهما،  للنظر  قابلة  غير  تماماً  الميزان  كفتي  ومقارنة 
�إنْ لم تكن  الإن�ساني »العبد« وحمولات ثوابها وح�سناتها، هي حقيقة وحقاً �صغيرة و�صغّارة 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الأنعام، الآية: 160. 	(((

رالعلاقة البنيوية بين �أفعال النظر والعمل
�ش

ع
س 

�
د
سا

�
ل
 ا

ل
�ص

ف
ل
ا



فقه فل�سفة الح�سنات وال�سيئات من منظور �إ�سلامي 528

الإن�صاف  وحتى  العدالة  هو  المعيار  يكون  عندما  وثمن  ووزن  قيمة  من  لها  يذكر  �شيء  لا 
والإح�سان، ذلك لعظمة الفيو�ضات الإلهية والآلاء الربانية اللامتناهية التي �سخرت للكائن 
ثانية.  جهة  من  والوجود  الكون  في  ما  لكل  و»المالك«  »ال�سيد«  وعظمة  جهة،  من  الإن�ساني 
�أي�ضاً لا متناهية، بل نطلب  و�إنْ كانت  و�إح�سانه  و�إن�صافه  �أنْ لا نطلب عدالة الله  لذا علينا 
رحمانيته ورحيميته فح�سب، وال�س�ؤال الجوهري المن�سي والمهمل هو هل يعرف الإن�سان ما 
الرحمانية والرحيمية التي يطلبهما في الدنيا حتى يكونا �شفعيين في الآخرة، وعوناً و�سنداً 
وركيزة لفعل النظر والعمل في الدنيا؟! وكيف نطلبهما؟ وماهي �إوَاليات و�آليات و�آلات وو�سائل 
والرحيمية  الرحمانية  ي�ستوعب هذه  الذي  الإناء  �أو  الوعاء  وا�ستراتيجيات طلبهما؟ وما هو 

التي ينزلها الله علينا ولنا؟

وعليه، لو وكل الأمر �إلى الإن�سان العاقل ب�أن يحكم على �أعماله بنف�سه، فنجد �أنه مهما 
را�ضياً  نف�سه  الإن�سان  بقلم  تدوّن  ف�إنها  الح�سنات،  من  وحمولاتها  �أعماله  وعظمت  كبرت 
�أ�صغر درجة في �سل�سلة الت�صاغر«�صغّار« وب�أدنى درجة في  �أدنى درجة، متمثلة في  مر�ضياً 
�سل�سلته الت�صاغرية، ويمكننا �أن ن�ستعين بحديث نبوي �شريف يلقي بظلاله على بع�ض معالم 
الحقائق الثاوية الم�ضمرة في بنية ونواة هذه الفر�ضية التي تحتاج �إلى مزيد من التعمق في 
حفر حفرياتها الجينيولوجية وتنقير �أركيولوجيتها. يقول الر�سول الكريم P: »لن يدخل 

الجنة �أحد �إلا برحمة الله«، قالوا: ولا �أنت، قال: »ولا �أنا �إلا يتغمدني برحمته«))). 

تدرجية،  تراتبية  ومعايير  بموازين  والأقوال  الأعمال  كافة  ويقدر  يقيم  الإلهي  الإن�سان 
والاجتماعية  الفردية  من  الت�صاعدية  التعا�ضدية  بدرجاته  والنفعية  الخيرية  بميزان  تبد�أ 
والتاريخية �إلى الآخرة، ثُمَّ بميزان الميزان »ميتا ميزان« هو الكمال الإن�ساني المطلق ليوزن 
بها نف�س الخيرية والنفعية، ذلك لمعرفة مدى م�ساهمة الخيرية في تحقيق التكامل الوجودي 
�أو يتجاهل بحكم طبيعة بنيته  �إذا كان ميزان الخيرية بمختلف درجاته يت�ساهل  الإن�ساني، 
وتركيبته، لبع�ض �صغائر الأوزان الذرية �أو الآثار الب�سيطة �أو الت�شوهات والعيوب والنواق�ص 
ال�صغيرة �أو اللامرئية فيها، ف�إنَّ ميزان العدالة المطلقة والكمال المطلق لا يترك �شارداً ولا 

وارداً، ولا �صغيراً ولا كبيراً، �إلا ويتم تح�سيبه وتقديره وتدوينه وتثبيته.

كنز العمال،ح: 10407. 	(((
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ف�إذا كان ي�ستحق من الثواب والح�سنات في ميزان الخيرية على �سبيل المثال 100 درجة، 
بنية  في  الم�ضمر  الخفي  ال�شرك  ب�سبب  وذلك  بكثير،  ذلك  من  �أقل  ي�ستحق  بالت�أكيد  ف�إنه 
غايات ونيات الأعمال والأقوال الإن�سانية، وفي هذا ال�صدد يقول عزَّ وجلَّ في محكم كتابه 

المقد�س: ﴿ ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ      ڦ  ڦ  ﴾))). 

المطلق  الميزان  وهو  �آخر،  ميزان  لدينا  بقي  والمقايي�س  الموازين  ل�سل�سلة  وا�ستكمالًا 
لميزان الموازين »ميتا ميتا ميزان«، وهو ميزان يقي�س درجات التكامل الوجودي الإن�ساني 
. وعليه، فكلما عظم عمل  نف�سه، �أي: درجة فناء وذوبان كل وجود الإن�سان في الله عزَّ وجلَّ
الإن�سان عظمت خيريته ونفعيته، وكلما عظمت خيريته ونفعيته، عظم ثوابه وح�سناته، وكلما 
الملكوتية  الوجودية  الحقيقة  تكامله عرف  وكلما عظم  تكامله،  وح�سناته عظم  ثوابه  عظم 
، مما تنك�شف له حقيقة تكامله وماهيته الوجودية والمعرفية،  للكامل المطلق التام عزَّ وجلَّ
التي لا ت�ساوي �شيئاً يذكر مقابل مطلق المطلقات وكامل الكمالات التامة، مما ي�شاهد بطريقة 
ا�سترجاعية �سل�سلة قيم كينونته المعرفية والوجودية وكينونات �أفعال �أعماله، فيبد�أ بت�صغير 
قيم ثواب وح�سنات �أعماله، وبالتالي ت�صغير خيريته ونفعيته، ومِن ثَمَّ ت�صغير عمله ال�صالح 
والح�سن، وذلك وفقاً لل�سلم الثلاثي لت�صغير الح�سنات ودرجاته البينية، �أو ل�سل�سلة التنازلية 

لكل درجة من الدرجات الثلاث على حدة، كما هو مبين في الخطاطة �أدناه. 

»�صغير1، �صغير2 �صغير3، ... �صغيرن �أ�صغر1، �أ�صغر2، �أ�صغر3، �أ�صغرن �صغّار1، �صغّار2، 
�صغّار3، ... �صغّارن«.

لما  الواهية  والتخيلات  الوهم  �أمامه غمامة  وانق�شعت  الغطاء  للإن�سان  انك�شف  لو  �إذن 
ذهب وراء قاعدة تبدل الذنب من ذنب �صغير �إلى �أ�صغر ثُمَّ �إلى ذنب �صغّار، بل لتعامل مع 
قاعدة تعاظم الذنب من )كبير - �أكبر - كبّار(؛ لكونه في واقع الأمر ذنباً كبيراً في حقيقته 
�أو النظرة  الوجودية الواقعية والمعرفية، هذه النظرة الا�سترجاعية والا�ست�صغارية للذنوب 
في  واعوجاج  التقدير،  موازين  في  اختلال  عن  ناتجة  للح�سنات،  والتعاظمية  الا�ستعلائية 
م�سطرة القيا�س، وعيب فا�ضح في مكونات وتركيبة عد�سة الإن�سان الر�ؤيوية والا�ستب�صارية 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة يو�سف، الآية: 106. 	(((
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وعدم ا�ستوائها، فهو يب�صر الأ�شياء ويرى الحقائق من خلال عد�سة رئوية مقعرة �أو محدبة، 
�أو تبعاً للزاوية التي ينظر �إليها والم�سافة التي يقف عندها والموقع الذي يتموقع فيه، هذا 
نظرنا  يخالف  ما  »وهذا  و�صغيرة  كبيرة  ذنوب  �إلى  الذنوب  تق�سيم  مقولة  �صحة  بافترا�ض 

ومعتقدنا«.

وخلا�صة القول: تف�سر هذه القاعدة على �أ�سا�س �أنَّ هناك علاقة ع�ضوية وحميمية بين 
وغايات  �أهداف  تراتبية  وبين  والثواب،  العقاب  �أو  والح�سنات  الذنوب  �صغر  �أو  كبر  قيمة 
الإن�سان الفرعية �أو الجزئية �أو المتو�سطة �أو التو�سطية �أو الكلية العامة، وبتعبير �آخر هناك 
علاقة دالية بلغة الريا�ضيات بين قول �أو فعل �سواء كان �صالحاً �أم طالحاً، ذنباً �أم ح�سنة، 
وقيمة ذلك القول والفعل �أو الذنب والح�سنة. وعليه، يمكن �أن تتبدل تعاظماً �أو ت�صاغراً قيمة 
نف�س وجن�س فعل وقول الذنب والح�سنة، تبعاً لتمو�ضوعاتهما وتموقعاتهما في ال�سلم التدرجي 

والتراتبي للأهداف والغايات. 

وت�أ�سي�ساً على هذه القاعدة، يمكننا ا�ستنتاج قاعدتين فرعيتين، �أو بالأحرى تفريع 
وقول  بفعل  والأخرى  الذنب  وقول  بفعل  تتعلق  �إحداهما  قاعدتين،  �إلى  القاعدة  هذه 
الح�سنة، مفادهما: كلما تكامل الإن�سان وتقرب �إلى الله عزَّ وجلَّ �صغرت ح�سناته وكبرت 
�سيئاته، لذا فالحل الوحيد لهذه الو�ضعية هو بناء وت�أ�سي�س وت�أ�صيل وت�أثيل كينونة طلب 
الرحمانية والرحيمية من الرحمن والرحيم، و�أنّ هذا الطلب يكون عبر دالة ال�صلاة 
بال�شهادتين  النا�س،  »�أيها   :Q علي  الإمام  يقول  �إذ   ،Pمحمد و�آل  محمد  على 
تدخلون الجنة، وبال�صلاة على محمد و�آله تنالون الرحمة، ف�أكثروا بال�صلاة على النبي 

و�آله«))). 

وتجدر الإ�شارة �إلى حقيقة دامغة، هي �أنّ المق�صود من »ال�صلاة على محمد و�آله« لي�ست 
�صلاة عادية فقهية يومية، بل هي �صلاة من نوع خا�ص، ولا علاقة لها بلقلقة �أو قلقلة الل�سان 
وغايتهم  و�سيرتهم  بمنهجهم  والتو�سل  الاتباع  هو  بها  المق�صود  �إنما  لدينا،  عادة  هي  التي 
التي بمقت�ضاها تنزل الرحمة عليهم من خلال �صلاة الله والملائكة عليهم، ومِن ثَمَّ تب�سط 

خطبة الو�سيلة، نهج البلاغة. 	(((
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وتفا�ض هذه الرحمة �إلى كينونة النف�س الإن�سانية كوعاء لها. ولكن هذا الوعاء الوجودي يجب 
�أنْ يكون له �سعة وا�ستطالة وعمق وامتداد حتى ت�ستقبل وتتلقى تجليات الرحمانية الملازمة 
لل�صلاة على محمد و�آله، وهذا الأمر لا يتحقق �إلا بالمعرفة والعلم والعمل ال�صالح اللذين 
بحكمهما وبعد اتحادهما اتحاداً وجودياً تت�سع �سعة كينونة النف�س، فت�ستطيع الا�ستفادة من 

الرحمة الم�صاحبة لل�صلاة عليهم.
والعمل  النظر  �أفعال  تكوثرات  انبناء  في  ودورها  بالغاية  الو�سيلة  علاقة   16.5

وحمولاتهما من الثواب والعقاب 

القول  �أو  الفعل  بالغايات من جهة، وحمولات  الو�سائل  تتعلق بعلاقة  هناك معادلة دالية 
من الح�سنات �أو ال�سيئات �أو الثواب والعقاب من جهة ثانية، فنموذج العمل ال�صالح الح�سن 
والثواب  الح�سنات  قيم  بين  متعددة  علاقات  دوال  فيهما  وال�سيئ  القبيح  العمل  نموذج  �أو 
والنية  العمل  طبيعة  مثل:  الم�ستقلة،  المتغيرات  وجميع  تابع  كمتغير  والعقاب،  الجزاء  �أو 
والق�صدية والآثار الفردية والاجتماعية والتاريخية والدنْيوية والأخروية وال�سياقات المقامية 
والمقولية لفاعل فعل العمل، وكذلك من حيث الو�سائل والأدوات والا�ستراتيجيات التوظيفية 

والتبليغية لتحقيق غايات العمل. 
فكذلك  النية،  مقت�ضيات  مراعاة  تقت�ضي  ال�صالح  العمل  معادلة  �أنَّ  كما  فنقول: 
ي�ستوجب اختيار الو�سائل والأدوات وانتقاء المعطيات العملية المادية والمعنوية والفردية 
والاجتماعية المت�ساوقة والمتماهية مع الغايات والأهداف والنوايا عقلًا و�شرعاً وعرفاناً 

وعلماً.  
ال�شهيرة  مكيافلي  مقولة  �أمامنا  تظهر  �أن  والو�سائل  الغايات  عن  الحديث  حين  �شك  لا 
�أ�س�ست  التي  الفا�سدة  البنيوية  تقعيداتها  ب�سبب  ال�صيت  ال�سيئة  الو�سيلة(  تبرر  )الغاية 
عليها هذه المقولة، وغاياتها الم�صلحية ال�ضيقة والنفعية المادية وال�شخ�صانية الم�ضمرة 
فم�ؤ�س�سو  �أخرى.  تارة  والإن�سانية  تارة  الأمة  بلحاف م�صلحة  تلحفت  و�إن  والم�سكوت عنها، 
ولبا�ساً  �ستراً  �أي:  الجيم«  »ب�ضم  جُنّة  الأمة  م�صلحة  اتخذوا  البدء  منذ  المقولة  هذه  بنية 
جهة،  من  ومعتقداتهم  م�صالحهم  ووقاية  ولحفظ  معاً،  والنية  الغاية  ف�ساد  عورة  لحماية 
وتبريراً لف�ساد و�سلطة وجبروت الو�سائل والأدوات والا�ستراتيجيات وال�سيا�سات في تحقيق 
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الغايات الفا�سدة من جهة ثانية. ويقول عزَّ وجلَّ في محكم كتابه المقد�س: ﴿ہ  ہ  
ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ   ے  ے﴾))).

وعيوبها  بت�شوهاتها  المقولة  هذه  و�أهداف  و�سائل  �صورة  تتطابق  �أن  الطبيعية  فالنتيجة 
وماهية  طبيعة  ب�سبب  وذلك  العمل،  من  المتوخاة  الغاية  وق�صدية  نية  بنية  مع  ونواق�صها 
�أ�صل الغاية والنية والق�صدية من جانب، و�سوء توظيف مفهوم الم�صالح في �سياقات الأنانية 
والغطر�سة ومعادلات الهيمنة والقوة الملازمة لها من ثانٍ، والقطيعة التامة �أو �شبه التامة عن 
حقول الكينونات المعرفية والوجودية المتحاقلة �أو المما�سة �أو المجاورة �أو القريبة �أو البعيدة 
في عالم الدنيا وبقية العوالم الممكنة كعالم الملكوت والآخرة من جانب ثالث، والتقوقع في 
قواقع عالم الأنا الم�شهود والمعلن �أو التكهف في كهف عالم اللا�شعور الم�ضمر والم�سكوت 
والنوايا  والمفا�سد  الم�صالح  منظومة  في  بل  المقولة،  هذه  �أ�صل  في  لي�س  الخلاف  عنه. 
والتبليغية  التوظيفية  والا�ستراتيجيات  والأدوات  الأ�ساليب  اختيار  على  الحاكمة  والمقا�صد 

والقيمية لها. 

�إنَّ منظومات الم�صالح والمفا�سد في ال�شريعة الإ�سلامية هي منظومات انبنائية م�ؤطرة 
وفطرية،  عقلية  تقعيدات  �إلى  ت�ستند  والجزئية،  والتو�سطية  الكلية  ومقا�صدها  بال�شريعة 
المكيالية  موازينها  حيث  من  والجلاء،  الو�ضوح  غاية  في  علمية  تجربانية  وت�أ�سي�سات 
ومعاييرها القيمية وم�ساطرها القيا�سية، و�إنّ لها مناهج تكاملية و�شمولية تراتبية محددة، 
ومتدرجة،  مركبة  ر�ؤيوية  عد�سات  ذات  تلوماي�سكترو�سكوبية  لمناظير  تملكها  عن  ف�ضلًا 
تمكن الباحث اللبيب من تنقيب حفريات �أركيولوجية مو�ضوعات الأفعال والأقوال وغاياتها 
من�سجمة  ومعايير  موازين  وفق  وا�ستراتيجياتها،  و�أ�ساليبها  و�أدواتها  ومقا�صدها  و�أهدافها 
الجينيولوجية  وت�أ�سي�ساتها  موروثاتها  ومع  المتعالية،  غاياتها  غاية  مع  ومتماهية  ومت�ساوقة 
الفطرية، وطبقاتها ومدارجها الأك�سيولوجية الأخلاقية التكاملية، في �سياق الما�ضي ال�سحيق 

والحا�ضر المقيم والم�ستقبل الم�ست�شرف. 

الت�شويه والت�ضليل و�سوء الفهم والتفهيم لهذه المقولة في مرئيات ومنظورات الم�سلمين، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المجادلة، الآية: 16. 	(((
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يرجع �إلى عدة �أ�سباب ومعطيات تنظيرية وتطبيقية و�أخلاقية، منها: ق�صور و�إبهام �أو غياب 
الإ�سلامية  الكونية  الر�ؤية  وهيمنة  وم�شرعنة،  معقلنة  فطرية  �أو  تكاملية  �شمولية  منهجية 
الكوني،  للإن�سان  الإلهي  الا�ستخلاف  وتفهيم نظرية ومنظومة  والقا�صرة عن فهم  ال�ضيقة 
وق�صور في ا�ستيعاب نظرية الولاية الفطرية والحاكمية، التي يحملها عقل الفقيه والمفكر 
ال�شرعي  التكليف  �أداء  من  الذمة  تفريغ  و�شعور  فكرة  وهيمنة  جهة،  من  والعامل  والم�صلح 
بعجالة وي�سر بدلًا من تحمل م�شقة وم�س�ؤولية البحث، عن اختيارات منظومة المو�ضوعات 
و�أدواتها  بو�سائلها  المتنوعة،  الأقوال  ومفا�ضلات  المتعددة  الأفعال  وا�صطفاء  المختلفة 
لأداء  المتعددة  للبدائل  التراتبي  ال�سلم  قائمة  من  وم�ساطرها  وموازينها  وا�ستراتيجياتها 
في  والوجودية  المعرفية  كينونات  اقت�صاديات  منظور  وفق  الا�ستخلافي،  ال�شرعي  التكليف 

اعتمار دنيا و�آخرة الإن�سان والأمة. 

�إذن هناك �إمكانات تنظيرية حقيقية، ومنهجية تكاملية �شاملة، وموازين ومعايير وم�ساطر 
معيارية دقيقة، و�أن�ساق ومنظومات معرفية �إب�ستولوجية ووجودية �أنطولوجية متعالية، و�أدوات 
من  والأقوال  والأفعال  والمو�ضوعات  الأهداف  اختيار  من  تمكننا  و�سليمة،  دقيقة  و�أ�ساليب 
جانب، و�أدواتها و�أ�ساليبها التبليغية والوظيفية والانبنائية ب�شكل مت�ساوق ومتماهٍ مع �أهدافها 
والاعتقادات  للمعتقدات  البنيوية  والتقعيدات  التحتية  للت�أ�سي�سات  تبعاً  وذلك  وغاياتها، 
الم�ضمرة والمنظورة في الفطرة المغروزة والثاوية في بنية النية الخال�صة الم�ضمرة، وفي 
الإرادة والمعلنة في فعل وقول �أداء التكليف الا�ستخلافي ال�شرعي، المبني على اعتبار حقيقي 
واقعي للغايات والمقا�ص، �أو الم�صالح الفردية والمجتمعية، �أو المادية والمعنوية، �أو المطلقة 
والن�سبية، �أو ال�شهودية والغيبية، التي ت�شكل بدورها بنية وماهية الأدوات والأ�ساليب والو�سائل 
في �صورنتها المت�ساوقة والمن�سجمة، وتحدد �أي�ضاً م�شروعيتها وقيمها الوظيفية والانبنائية 
والتبليغية والأخلاقية، وفقاً لاعتبارات واقعية معقلنة وم�شرعنة ومفطرنة متماهية ومت�ساوقة.

الفر�صة  تكلفة  على:  المبنية  والوجودية  المعرفية  الاقت�صادية  القاعدة  �أنَّ  ونعتقد 
البديلة للغايات والأهداف والو�سائل والأدوات للأعمال والأقوال البديلة، والكفاءة الإنتاجية 
في  وخيريتها  منافعها  وتعظيم  الوجودية،  والأنطولوجية  المعرفية  لمنتوجاتها  والتوزيعية 
حقولها الخا�ص والحقول المتحاقلة والمما�سة والمجاورة والقريبة والبعيدة لها وفي جميع 
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عوالمها الممكنة لها �إلى �أق�صى حدٍّ ممكن وب�أقل تكلفة اجت�صادية )اقت�صادية - اجتماعية( 
تمكننا  وا�ستراتيجية  مناهجية  لها، هي خير  الحدية  منفعتها  ف�ضلًا عن  وكونية،  وتاريخية 
من تعيين قيمة الو�سائل الأخلاقية والانبنائية والتبليغية لها، وكذلك تحديد بنيتها التحتية 
العقدية  تقعيداتها  بنية  مع  متماهٍ  ب�شكل  المن�شودة،  الغايات  تحقيق  في  الوظيفية  وقدراتها 
وال�شرعية  الم�شرعنة  والعقلانية  المغروزة  الفطرة  على  الم�ؤا�س�سة  الق�صدية  وت�أ�سي�ساتها 

﴿ۆ   المعقلنة والروح الملكوتية، التي نفخ منها تعالى في الإن�سان؛ ت�صديقاً لقوله تعالى: 
ى﴾))).  ى   ې    ېې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۋۅ   ۋ    ۇٴ     ۈ   ۈ  
والتنازل،  والت�صاعد  والتدريج،  والترتيب  والان�سجام،  والانتظام  والتماهي،  الات�ساق  فهذا 
والإحلال والا�ستبدال، والقبول والرف�ض بين الأ�ساليب والو�سائل الوظيفية الانبنائية للقول �أو 
الفعل، وبين بنية الدوافع والحوافز، وماهية الإرادة المحركة لها، وحقيقة النية والق�صدية، 
معقلنة  عرفانية  عقلانية  بنية  مع  الواقعية،  ومثاليتها  والمقا�صد،  الغايات  وم�صداقية 
وم�شرعنة وفطرة �إن�سانية متعالقة بالغيب والمطلق والمثل الأعلى ي�شكل ن�سقاً متكاملًا مت�سقاً 
ومتماهياً، ولا محل لمقولة الغاية تبر الو�سيلة حتى في �أبهى �صورها و�أنقى �سريرتها؛ وذلك 
لكون تباين وتغير وقبول ورف�ض وا�ستبدال و�إحلال الو�سائل والأدوات التوظيفية والتبليغية في 
هذا الن�سق والمنظومة المعرفية والوجودية لا تنفك عن ماهية وبنية الأهداف والغايات، ولا 
تتجاوزها �أو تتعار�ض معها �ألبتة، حيث �إنَّ الغايات ال�شريفة والإن�سانية والفطرية الإلهية، هي 
بطبيعتها مت�ساوقة ومن�سجمة مع الو�سائل التوظيفية لها، لا تنبثق عنها �إلا و�سائل و�أ�ساليب 
الغايات  دوال  وتبدلاتها  وتنوعها  وم�ساراتها  اتجاهاتها  في  تتبع  و�شريفة،  متعالية  مت�ساوقة 

والنوايا والق�صدية وفق منظومة الر�ؤية الكونية الإلهية ال�شمولية.

الم�شهورة  مكيافيلي  لمقولة  والغربي  الإ�سلامي  الفهم  بين  والاختلاف  التباين  �إذن 
»الغاية تبرر الو�سيلة« والرف�ض القاطع لها هو من حيث تباين وتغاير بنية غاياتها و�أهدافها 
في  تلك  عن  �أركيولوجيها  وجذر  جينيولوجيتها  و�أ�س  التقعيدية،  نواتها  ولبِّ  الت�أ�سي�سية 
وبنية  والأهداف  الغايات  وماهية  �أ�صل  يبقى  الإ�سلامية، ففي منظومة ميكافيلي  المنظومة 
حقيقتها �إ�ستاتيكية ثابتة، تتمثل في الم�صلحة والمنفعة الذاتية الفردية والجزئية المادية، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ال�سجدة، الآية: 9. 	(((
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الأخرى  العوالم  عن  المنف�صلة  الجوانية  والغرائز  والنزوات  ال�شهوات  عالم  على  م�ؤا�س�سة 
الممكنة، وفي �أح�سن الأحوال ت�ستند على ركائز عقلية مادية الهوى وفردية الحقيقة، مقابل 
هذا الثبات والإطلاق تتغير الو�سائل والأدوات التوظيفية والتبليغية لها، وهذا هو التناق�ض 
بنية  �أنَّ ماهية وجوهر  والأفعال، في حين  والمواقف  والموازين  المعايير  الازدواجية في  �أو 
الغايات والأهداف الجزئية والتو�سطية في المنظومة الإ�سلامية، ديمومة و�سيرورة متحركة 
�سياق  الجوّاني في  بل حتى في جوهرها  البرّاني،  و�شكلها  لي�س فقط في هيكلها  ثابتة  غير 
منطقياً  وعليه،  انحداري.  ار�ضي  �أو  متعالٍ  �شاقولي  باتجاه  للنف�س«  الجوهرية  »الحركة 
وعقلانياً، ي�ستوجب تغيير وتبديل و�إحلال الو�سائل والأدوات التوظيفية والتبليغية المعرفية 
ذكرنا  كما  لكونها  والأهداف؛  للغايات  التكاملي  الجوهري  والتحول  للتغير  تبعاً  والوجودية 
�سلفاً دالة تابعة لها، ولي�س العك�س، ب�أن تكون الغايات دالة في الو�سائل والأدوات التوظيفية 

والتبليغية لفعل وقول الإن�سان.

والعلاقة الدالية بين الغايات والو�سائل ممكن �أن تتخذ عدة �أوجه وحالات منها:

1- الو�سيلة ال�صحيحة دالة في الغاية ال�صحيحة، وهي علاقة دالية طردية منحنياتها 

مثل:  العمل  لبنية  ت�أ�سي�سية  جوانية  مفاهيمية  كينونات  من  جملة  وتعك�س  الميل،  موجبة 
والديني  والإن�ساني  الأخلاقي  والالتزام  والدين  والوعي  ال�صحيحة  والنية  ال�سليم  »الاعتقاد 

وال�صدق والأمانة«.

2- الو�سيلة الفا�سدة دالة في الغاية الفا�سدة، وهي علاقة دالية طردية منحنياتها موجبة 

والفرعونية  »ال�شيطانية  مثل:  ال�سبيل،  ال�سواء  عن  انحرافية  بنيوية  تقعيدات  لها  الميل، 
والنمرودية والملحدية والكفرية« ولها حالة �سيكولوجية، بنياتها: الجبروت والطاغية وال�سلطة 

المطلقة واللادين واللا�إن�سانية واللا�أخلاق.

3- الغاية ال�صحيحة تتخذ و�سيلة فا�سدة، تعك�س حالة »الجهل والتهور والإفراط وق�صر 

النظر والاهتمام بالكم على ح�ساب الكيف«.

4- الغاية الفا�سدة تتخذ و�سيلة �صحيحة، تعك�س حالات نف�سية ت�شييدية لانبناء العمل على 

»النفاق والرياء والتمويه والخوف والخبث«.
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»الغاية  المقولة  نف�س  �أو  الغايات«،  الو�سائل مع  وتماهٍ  »ت�ساوق  تبني مقولة  وعليه، نف�ضل 
�أو بلغة الريا�ضيات: الو�سائل »متغير تابع« دالة في  تبرر الو�سيلة« في �صورتها الأولى فقط، 
الف�ساد،  �أو  ال�صحة  الغايات من حيث  في  تغير  ما حدث  �إذا  �أي:  م�ستقل«،  »متغير  الغايات 
بال�ضرورة الدالية والعملية والمعرفية والأنطولوجية الوجودية تتغير الو�سائل �صحة وف�ساداً 
بنف�س الاتجاه �إيجاباً و�سلباً، وفق �سلم تدريجي مت�ساوق مع طبيعة وماهية جوهر التغيرات 
في الغايات، �أي: هي علاقة دالية طردية موجبة وميل منحنياتها موجبة، حيث �إنَّ القاعدة 
الحاكمة في العلاقة بين الغاية والو�سيلة، هي علاقة دالية ت�ساوقية تلازمية منطقياً وعقلانياً 
وعيانياً وعرفانياً وغيبياً بنف�س الاتجاه من حيث ال�صحة والف�ساد، ولي�ست علاقة تبرير عملي 
وت�أويل نظري ا�ضطراري، فينتج عنها مغالطة منطقية وعلاقة دالية عك�سية ميل منحنياتها 
تقلباتهما  �أو  الو�سيلة  �أو  ال�سبيل  انحراف  لنا  يبين  الذي  الميزان  �أو  المعيار  و�إنَّ  �سالبة، 
وتغيراتهما هو �أحقيقة تحقيق الغاية نف�سها، وبالأخ�ص غاية �أو منتهى الغايات، �أي: التكامل 
عدم  �أو  والو�صول  والتقرب  الوجودي  والأنطولوجي  والعملي  والإب�ستيمي  المعرفي  النظري 

الو�صول �إليها. 

�إذن قد يبدو تناق�ض ظاهري بين الو�سيلة والغاية الظاهرية، في حين عند ك�شف غاية 
عنها  الم�سكوت  �أو  العميقة  بنياتها  في  ثاوية  م�ضمرة  �إما  هي  التي  القول  �أو  الفعل  غايات 
للعيان، ينمحي ويزول التناق�ض الظاهري، ليحل محله الت�ساوق والتماهي والان�سجام البنيوي 
العقلي والعملي، الذي من غيره لا يمكن تحقيق الغاية نف�سها، وعليه لي�س هناك داعٍ �أو حاجة 
منطقية �أو عقلانية �أو عملية لتبرير الو�سيلة، بل العك�س هو �صحيح. حيث ا�صطفاء غير هذه 
�أو و�ضيعة منحطة، تحتاج �إلى تبرير  الو�سيلة التي كانت تبدو �أنها متناق�ضة وغير �أخلاقية 
منطقي عقلاني و�أدلة وبراهين قاطعة ومقنعة. �إذا كان الهدف التو�سطي هو حفظ مال �أو 
ف�إنَّ  ما،  ل�شخ�ص  ال�شرع  �أو  العقل  بختم  وممهور  م�شروع  بين  ما  �إ�صلاح  �أو  عر�ض  �أو  حياة 
جميع الو�سائل الجزئية التي تت�أدى �إلى تحقيقها وب�أقل تكلفة و�ضرراً، مقارنة بعدم تحققها، 
هي جائزة ومقبولة عقلًا و�شرعاً ومنطقاً وعملًا، هذا �إذا ما كانت واجبة و�ضرورية لزومية، 
فالحفاظ على �أرواح وحياة الم�ؤمنين ال�شرفاء ت�ستوجب توظيف كافة الو�سائل التي تكون قيم 
�أقل من حياة وروح الم�ؤمن. وعليه، يجوز عقلًا ومنطقاً  �ضررها وتكلفتها الغائية والهدفية 
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و�شرعاً قتل الم�ؤمن نف�سه �أو بوا�سطة �آخرين �إذا اقت�ضى ذلك من دون �سبيل �آخر للحفاظ 
على �أرواح وق�ضايا وغايات وقيم �إيمانية �أعلى و�أهم قيمة و��شأناً من قيمة قتل ذاك الم�ؤمن، 
كما هو حال على �سبيل المثال تمتر�س الأعداء بدرع ب�شري من الم�ؤمنين لمنع تقدم جي�ش 
الإ�سلام، ولا توجد هناك و�سيلة �أو �سبيل �آخر، �أو �إن وجد فتكلفته جدُّ عالية، و�ضرره جدُّ كبير 

ي�صعب تحمله في مثل هذه الحال. 

عوالمها  على  المنفتح  التاريخي  �سياقها  في  اجتماعية  فردية  م�صلحة  اقت�ضت  ما  �إذا 
الممكنة للو�صول �إلى مق�صد كمالي كذائي �أو ارتقائي فلاني �أن نوظف ون�ستفيد من و�سيلة 
والعقلية  الح�سية  والم�صلحة  الحكمة  عين  هو  الو�سيلة  تلك  فاختيار  فلانية،  �أو  كذائية 
وب�أقل  وخير ممكن،  منفعة  ب�أق�صى  المق�صد  ذلك  �إلى  مو�صلة  لكونها  والغيبية؛  والعرفانية 
جهد ووقت وتكلفة، �أي: وفقاً للمنطوق والنظرية الاقت�صادية الفطرية والعقلانية« التوظيف 
كفاءة  و�أعلى  تكلفة،  ب�أقل  المعرفي،  الإنتاج  وعنا�صر  والطاقات  الإمكانات  لكافة  الكامل 
�إنتاجية وتوزيعية وت�شغيلية، بغية تحقيق �أق�صى منفعة وخير« مما يوحي �أنَّ اختيار �أية و�سيلة 
�أخرى �إما �أنها لا تحقق �أق�صى منفعة وخيرية �أو بتكلفة جدِّ عالية �أو �أنها مف�سدة لا تت�ساوق 

ولا تعبر عن ذلك المق�صد.

وعملية  ومفاهيم منطقية  معانٍ  لهما  والفطرية  العقلانية  التكوينية  والم�صلحة  الحكمة 
وو�سائله  الا�ستخلافية،  وغاياته  التكوينية،  وماهيته  الب�شر،  بكينونة  تعلقا  �إذا  ونظرية، 
ممكناته  طياته  في  يحمل  ممكن  كموجود  وجوده  وفل�سفة  التبليغية،  و�أدواته  التوظيفية 
ومقوماته التكاملية الإن�سانية المعجونة والمغروزة بالقوة، لا تتحقق ممكناتها التكاملية �إلى 
الفعل والإمكان �إلا من خلال �سيرورة حركته الجوهرية، متو�سلًا بالنظام الكوني الم�ؤا�س�س 
على �سل�سلة من العلل والمعلولات �أو الأ�سباب والم�سببات، التي ت�ستك�شفها عد�سات مناظير 
الموجود  وهذا  المقد�س«،  والكتاب  »الوحي  والغيبية  والقلبية  والعقلية  الح�سية  مناهجيته 
الممكن الوجود غير قادر �ألبتة على الو�صول �إلى م�سبب ومعلول �إلا التو�سل ب�سببه ومعلوله. 
و�سبيلًا  و�سيلة  ي�صطفي  ف�إنه  كذائي،  �شيء  �إلى  الو�صول  �أو  تحقيق  �إن�سان  يق�صد  فعندما 
�أو  العالم علة  ونظام  ن�سق  كان في  ما  واختار  ا�صطفى  ف�إن  الكذائي،  �إلى مق�صده  للو�صول 
�سبباً لمق�صده الكذائي، فقد ت�ساوق وتطابق اختياره الم�صلحة والحكمة، و�إن تباين وتغاير 
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فقد اعتلاهما الف�ساد وال�ضلال. وعليه، ف�إنَّ كينونة فعل الإن�سان الموجود الممكن »الناق�ص 
والن�سبي والفقير«، لها قابلية و�إمكانية الات�صاف بالحكمة حين تت�ساوق وتتطابق مع كينونات 
هذا  لأنَّ  النظام؛  عين  هو  الذي  والمطلق  التام  الغني  الكامل  فعل  ولي�س  الموجود،  النظام 
النظام لم يخلق م�شابهاً لنظام �آخر، والكامل المطلق عزَّ وجلَّ �أوجد نظاماً كاملًا تاماً يعك�س 
المادية  والقدرات  الإمكانات  بوا�سطة  الإن�سان  تمكن  ما  ف�إذا  الذاتية،  وتمظهراته  تجلياته 
والعقلية والفطرية والقلبية والغيبية التي �سخرها له، من التعرف عليه وفهمه وتفهيمه والعمل 
على تطبيقه في م�سيرته التكاملية �إلى الكمال المطلق، �أ�صبح حكيماً وات�صف فعله بالحكمة.  

قيمة  �إنَّ  الكل، حيث  في  وقيمته  الجزء  معادلة  ا�ستح�ضار  بنا  يجدر  للمو�ضوع  ا�ستكمالًا 
ف�إنَّ  وعليه،  الكلية.  قيمتها  من  وروحية  معنوية  �أقل  الانفرادية  �أو  الجزئية  الخيرة  الو�سيلة 
من خيريتها  بالرغم  المجز�أة  الأعمال  وا�ستراتيجيات  و�أدوات  و�سائل  في  الكامنة  الخيرية 
خيرية  من  �أقل  الأحيان  بع�ض  في  و�ضرورياً  ومطلوباً  هاماً  جزءاً  باعتبارها  بها،  الخا�صة 
الجملة �أو الكلية. وعليه، �أنَّ خيرية الكل �أعظم من خيرية الأجزاء. وعلينا �أن نتحا�شى الوقوع 
في  الات�ساق  �إمكانية  مدى  قوامه  م�شروعاً  عقلانياً  �س�ؤالًا  تثير  التي  »التناق�ض«  مقولة  في 
ف�صل خيرية الكلي عن خيرية �أجزائه على اعتبار �أنَّ »الكل« هو مجموع �أجزائه. هنا تبرز 
�أهمية المنهج ال�شمولي التكاملي والنظرة التراتبية القائم على فكرة �أنه ما كان الكل م�ساوياً 

لأجزائه، و�إنما هو �أعلى منها و�أزيد. 

وهذا ي�ستوجب �أن لا تنقطع القيمة الأ�صيلة للأعمال �أو الأقوال الق�صدية ال�صالحة و�أدواتها 
والإب�ستمولوجية  الوجودية،  الأنطولوجية  معادلتها  منظومة  عن  وا�ستراتيجياتها  و�أ�ساليبها 
القيمية  والأك�سيولوجية  الت�صاهرية،  موروثاتها  �أو  التنا�سيلية  والجينيولوجية  المعرفية، 
والأخلاقية ومكنوناتها الروحية، ومقدماتها ومعطياتها العملية الفردية والاجتماعية، وذلك 
خلافاً للمنهج التفكيكي والر�ؤية التجزيئية التي تخل بقيم عنا�صر ومتغيرات تلك المعادلات، 
بحيث قد تعطى �أهمية للأعمال الفردية �أكبر من منظوماتها الكلية، وذلك �إما لعدم الإيمان 
�أو ا�ستبعاد وت�ضعيف العلائق  �أو لتهمي�ش مقولة الجزء الذي لا يتجز�أ من الكل،  والاعتقاد، 
المتنامية  الدينامية  بالتفاعلات  ال�شعور  وتقليل  و�إخماد  بينهما،  المو�ضوعية  الحميمة 
لمتوالياتها  �إ�ضافية جديدة في �صورة م�ضاعفات  تنتج مولودات قيمية معنوية ومادية  التي 
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الهند�سية. ولا ي�سعنا في هذا المقام �أن ن�ستق�صي جميع �أوجه التلازم بين الغايات والو�سائل، 
لمقامات  الأمر  ذلك  نترك  و�إنما  العمل،  وا�ستتباعية  النية  �أ�صالة  وبين  والكل،  الأجزاء  �أو 

�أخرى. 
ولتقريب م�ضمون و�صورة هذه القاعدة �إلى الأذهان دعونا ن�ست�شهد ببع�ض الأمثال التي 

تك�شف بع�ض جوانب الغمو�ض �أو الأجزاء الم�ضمرة في بنيات كينونة هذه القاعدة. 
- �إذا ما �أخط�أ طالب ما في �س�ؤال واحد من مجموعة الأ�سئلة، �أو ب�صورة �أدق في جزء 
من الم�س�ألة، و�أراد هذا الطالب �أن يقيّم ويقدر قيمة هذا الخط�أ، فما هي هذه القيمة؟ بناءً 
على القاعدة المذكورة �أعلاه، نقول: �إنَّ قيمة الخط�أ دالة في �أو تتحدد وفقاً لقيمة �أهداف 
وغايات الإن�سان، وكذلك تبعاً لوظائف هذه الأهداف والغايات. ف�إذا ما كان هدفه �أن يح�صل 
�إذا كان هدفه تحقيق  �أما  10 درجات،  بـ  الخط�أ  ف�إنه يقدر قيمة ذلك  على مرتبة مقبولة، 
مرتبة جيدة فيقدره بـ 40 درجة، وفي حال ما كان هدفه الح�صول على مرتبة جيدة جدّاً ف�إنَّ 
تقديره يكون 70 درجة، وتكبر وتتعاظم نف�س قيمة الخط�أ في حال ما �إذا كان هدفه تحقيق 
درجة الامتياز، الأمر الذي ي�ؤدي �إلى �أن يكبر ذلك الخط�أ في نظره �إلى درجة 90 و95 درجة. 
وعليه، �أ�صبحت قيمة نف�س الخط�أ تتماهى كبراً وعظمة مع ��شأن وعظمة قيمة الهدف والغاية. 
الك�أ�س  الأولى والح�صول على  المرتبة  القدم هو تحقيق  �إذا ما كان هدف فريق كرة   -
�أو الدرع، الأخطاء ال�صغيرة تتعاظم وتكبر، بينما الأخطاء الكبيرة يقلل من ��شأنها وقيمتها 

وت�صغر �إذا ما كان هدف الفريق هو فقط البقاء في الدرجة الأولى �أو الثانية.
- التاجر الذي يتعامل في تجارة العملات بالملاين وغايته ك�سب الملاين، ف�إذا ما �أخط�أ 
خط�أ ب�سيطاً و�صغيراً قد يكلفه مئات الألوف من الدنانير، وعليه ي�صبح خط�أه وذنبه عظيماً 
وكبيراً، ولكن التاجر الذي يتعامل في نف�س المجال ويخطئ نف�س الخط�أ وهدفه ربح ب�ضعة 
دنانير �أو فقط الحفاظ على الجزء الأكبر من ر�أ�سماله في حالة الخ�سارة، ف�إنَّ قيمة ذلك 
الخط�أ محدودة و�صغيرة في �صورتها المطلقة، ولي�ست الن�سبية؛ لكون هدفه محدوداً و�صغيراً، 
وبالتالي ت�صبح قيمة الإجراءات والخطوات عظيمة، وعنا�صر الزمن والجهد دقيقة وحادة في 
كافة مجالات الفعل والقول المحا�سبي والمالي والإداري والاقت�صادي، �إذا ما قارنا ذلك مع 
�أهداف وغايات التاجر ذات الأهداف والغايات المتدنية. وعليه، ما نريد �أن ن�سجله هنا هو 
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�أنَّ الأهداف والغايات العظيمة والكبيرة ت�ضفي على الأخطاء ال�صغيرة قيماً كبيرة، فت�صبح 
الكبيرة  الأخطاء  و�أعماق عميقة، في حين ت�صبح  وا�سعة  امتدادات  عظيمة وخطيرة وذات 

�صغيرة في ذهن وت�صور ذوي الأهداف المتدنية، وذلك ل�صغر قيمتها الوظيفية والغائية. 
- عندما يعظم الإن�سان ��شأن و�أهداف وغايات العبادات من ال�صلاة والجهاد والخم�س 
قيمة  والب�سيطة  ال�صغيرة  والمعا�صي  والذنوب  الأخطاء  تتعاظم  وغيرها،  وال�صوم  والزكاة 
و�أهمية و��شأناً، بحيث يتعامل مع كافة عنا�صرها و�إجراءاتها وخطواتها ومكوناتها الفرعية 
والجزئية باهتمام كبير ودقة متناهية وحر�ص �شديد، في حين عندما تقل �أهداف وغايات 
ذنوبها  وتنحط  الكبيرة،  ووظائفها  عنا�صرها  تت�صاغر  و�أهمية،  و��شأناً  قيمة  العبادات 
ومعا�صيها العظيمة، حيث ي�صل الأمر �إلى حدٍّ يعتبر القتل وال�سرقة والفتنة والكفر وال�شرك 
ما هي �إلا معا�صٍ وذنوب �صغيرة، تبعاً لت�صوره الت�ساوقي والدالي الموهوم لقيمة تقديراته 
التناظرية الخاطئة لأهمية و��شأن الأهداف والغايات التنا�سبية والتلازمية ح�سب تموقهاتها 
وتمو�ضهاتها في �سلم كمال منظومتها، حيث لم تعدّ الأهداف والغايات متقومة بقيمة واحدة 
ومطلقة، و�إنما تتقّوم تبعاً لقيمها التمامية والتكاملية، �سواء بالن�سبة لوظائفها �أم ل�شمولياتها 
لثمار  �أم  المتعالية،  وق�صودها  لمقا�صدها  �أم  ال�شاقولية،  لأعماقها  �أم  الأفقية  لمدياتها  �أم 
منافعها وخيريتها ال�شمولية، �أم ل�سل�سلة م�ضاعفات متوالياتها الهند�سية، لنتاج ومخرجات 
علائقها التداخلية وتفاعلاتها الت�شابكية مع عنا�صر كينونات الأهداف والغايات المت�شابهة 
والم�شاكلة والم�ضارعة والم�ضاهاة والمماثلة والمحاذاة و المناظرة �أو المطابقة، في حقولها 
المتحاقلة �أو المما�سة �أو المجاورة �أو القريبة �أو البعيدة منها، �سواء ت�شاكلا بنيويّاً �أم تكاملا 

وظيفيّاً �أم تفا�ضلا مقا�صديّاً وق�صديّاً وق�صوديّاً.  



الفصل السابع عشر

العلاقة التلازمية بين الإيمان والنية 
وقبول الأعمال واستحقاقاتها من 

الثواب والعقاب 
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17.1 مقدمة 

والح�سنات من  الثواب  وا�ستحقاق  الأعمال  ال�صالحة في قبول  والنية  الإيمان  �إنَّ علاقة 
وجهة نظر القر�آن، لها بعد �إيديولوجي وفل�سفي، ور�ؤية كونية نظرية، ومذهب عملي و�أخلاقي، 
تنطلق من ر�ؤية كونية �إ�سلامية �إلى الإن�سان الفطري و�إلى مرئيات ومنظورات تج�سيد الأعمال 
والأقوال الإن�سانية، انطلاقاً من كونه يتمو�ضع في �صدر قائمة الكينونات والمخلوقات الكونية 
عظمة و��شأناً وقيمة ووجوداً، و�إنّ جميع الكينونات الأخرى قد خلقت و�سخرت من �أجل هذا 
العقلية  وتركيبته  الفطرية  بنيته  على  ت�أ�سي�ساً  وذلك  الا�ستخلاف،  نداء  قبل  الذي  الإن�سان 
�أو حتى قبل ذلك، بناءً على  وكموناته المغروزة والممهورة بالقوة منذ ن��شأة نطفته الأولى، 
من يعتقد بعالم الذر وعالم الأل�ست )�أل�ست بربكم( �أو عالم العقول، هذا، بالرغم من نعته 
ب�صفة الجهول والكفور والخ�سران المبين، التي قد تبدو �أنها متناق�ضة في م�ساقاتها التبليغية 
عد�سات  وفق  وخا�صة  الإن�سان،  قبل  من  الا�ستخلاف  م�س�ؤولية  لتحمل  والإقرارية  التعهدية 
التراتبية  والتكاملية  ال�شمولية  للنظرة  وفقاً  لها، في حين  الظاهراتية  �أو  التجزيئية  النظرة 

التوحيدية القر�آنية قد تبدو �أنها مفارقة �أو متناق�ضة ظاهرياً ولي�س حقيقياً. 

17.2 علاقة الإيمان والنية وقبول الأعمال وا�ستحقاقاتها من الثواب والعقاب

�إنَّ �أدبيات الفكر الفل�سفي والكلامي والفقهي من جهة، والتفا�سير والت�أويلات المختلفة 
للآيات القر�آنية المجيدة والروايات ال�شريفة بهذا الخ�صو�ص من جهة ثانية، ت�شير �إلى ت�شكل 

ثلاثة مذاهب �أو ر�ؤى حول المو�ضوع، منها:

تعلن  الإن�سانية،  الفطرة  وبالخ�صو�ص  الب�شرية،  العقول  وكافة  الأديان  جميع  �أنَّ  �أولًا: 

وما  والعمل،  النظر  �أفعال  لكافة  مطلق  وميزان  كمقيا�س  بالعدالة  �صراحة  وتو�صي  بو�ضوح 
ت�ستحق من ح�سنات وثواب �أو �سيئات وعقوبات، و�أنّ كافة الأفعال الإرادية الحرة ت�سعى �إلى 
اللذة  جلب  �إما  ودوافعه  نواق�صه،  من  نق�ص  �سدِّ  �أو  الإن�سان  كمالات  من  كمال  �إما  تحقيق 
والنفع وال�سلامة وال�صحة �أو دفع ال�ضرر والألم والوجع والعذاب، و�أنَّ التبيان والاختلاف بين 
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الب�شرية في هذا المفهوم الفطري لي�س في �أ�صل ماهياتها الثبوتية، بل في �إثباتاتها البرانية 
وتمو�ضعاتها وتعيين ت�شخي�صاتها المو�ضوعية البرانية التي تخطئ �إ�صابة هدفها �سهواً �أو لا 

�شعوراً، �أو جهلًا �أو توهماً. 

في  و�أ�صالة  النواة،  في  و�سلامة  البنية،  في  تما�سكاً  تتطلب  ال�صالح  العمل  نظرية  �إنَّ 
نافع  عمل  ف�أيُّ  ال�سماء،  في  وفروعها  ثابت  �أ�صلها  �شجرة  الجذوع،  في  وا�ستقامة  الجذور، 
والثواب، �سواء �صدر  الأجر  وا�ستحقاق  التقدير والا�ستح�سان  للب�شرية يقت�ضي  ومفيد وخير 
ذلك من م�سلم �أم غير م�سلم، من جاهل �أم عاقل، م�صدرها نية �صادقة �أم م�صلحة ذاتية، 
فالأمانة وال�صدق والإخلا�ص والعلم والحكمة والجود والكرم ... �إلخ، هي �أقوال و�أعمال لا 
دين تن�سب له، ولا مذهب تنتمي �إليه، فالعدالة الإلهية تقت�ضي عدم ترجيح �أحد من عباده 
على �آخر، بناءً على قاعدة انتفاء ت�أثير �أو عدم ت�أثير �إيمان العبد بالن�سبة �إلى الخالق الكامل 

والمطلق الغني عن كل �شيء.

وعليه، ي�ستحيل من الله �سبحانه �أن لا يلتفت �إلى قول �أو ي�ضيع عمل عبد من عباده ب�سبب 
عدم اعتقاده و�إيمانه به، و�إنّ غاية الأهمية ومنتهى الحقيقة هي تطابق القول والفعل ال�صادر 
من العبد مع مطالبه ويتوافق مع �أوامره، وخا�صة �أنَّ جذر �أفعال �أنظاره و�أعماله و�أقواله يرجع 

�إلى فطرته ب�شكل مبا�شر �أو غير مبا�شر، و�إن �أ�صابت عين الهدف ولكن دون ق�صد. 

ه�ؤلاء  ونظر  قول  و�سلامة  �صحة  تك�شف  التي  وال�شواهد  الأدلة  بع�ض  ذكر  يلي  وفيما 
الم�ستنيرين والمفكرين الإ�سلاميين وغيرهم: 

: »كل فعل �أو قول  �أ - الدليل العقلي: ي�ستند ه�ؤلاء على مقولة وبرهان منطقي مفاده �أنَّ
خير ي�ستحق التقدير والا�ستح�سان والثواب«، وهذه المقولة ترتكز على قاعدتين �أو مفهومين 

�أ�سا�سين هما:

1- قاعدة ت�ساوي العلاقة المرئية واللامرئية مع جميع الكينونات والموجودات المخلوقة 

فهو  والأمكنة،  الأزمنة  كل  �إلى  ن�سبته  وكذلك  �شيء،  كل  الغني عن  العادل  الحكيم  قبل  من 
تعالى زمان ولا  �أنطولوجي حقيقي لا يخلو منه  له وجود  �سبحانه وتعالى حي قيوم مهيمن، 
�إليه  تن�سب  والمخلوقات  الكينونات  كافة  وكذلك  واحدة،  �إليه  بالن�سبة  ذلك  وجميع  مكان، 
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بن�سبة واحدة، ولا توجد روابط نف�سية �أو علائق وظيفية �أو قرابة معينة ب�أحدهم �ألبتة، وهذا 
هو مدعاة وحدة نظرة اللطف والغ�ضب منه تعالى لجميع عباده، �إلّ �أن يوجد تباين واختلاف 
من ناحية العباد �أنف�سهم، وهذا لا يعني �أنَّ ن�سبة الأ�شياء كلها �إلى الله واحدة وا�ستحقاقها 
واحد، فن�سبتها �إلى الله مختلفة، ولكن ن�سبة الله �إليها واحدة، والله قريب من الأ�شياء جميعاً 
وعلى نحو واحد، ولكن الأ�شياء تختلف في قربها وبعدها منه. وتوجد جملة في دعاء الافتتاح 
نحن  �أننا  والواقع  النجوى«.  ف�شهد  وقَرُبَ  يُرى  فلا  بَعُدَ  »الذي  فيه:  الم�ضمون  هذا  يتجلى 
البعيدون عنه تعالى، �أما هو فقريب منا، و�إنَّ هذا ل�شيء غريب، فكيف يمكن �أن يوجد �شيئان 
ولهما من حيث القرب والبعد ن�سبتان مختلفتان؟! �أجل في هذا المجال يكون الله �سبحانه 
البعد  في  متفاوتة  هي  و�إنما  منه،  قريبة  تكون  فلا  نف�سها  الأ�شياء  �أما  الأ�شياء،  �إلى  قريباً 
والقرب منه تعالى، وفي هذه الجملة ملاحظة يجب الالتفات �إليها، وهي عندما تن�سب البعد 
�إلى الله فهي تذكر �صفة من �صفات المخلوقات للتدليل على ذلك، وهذه ال�صفة هي الر�ؤية 
الإن�سانية: »الذي بَعُدَ فلا يرى«، وعندما ت�صف الله بالقرب، فهي تذكر �صفة من �صفات الله 
للتدليل على ذلك، وهذه ال�صفة هي الر�ؤية الإلهية: »وقَرُبَ ف�شهد النجوى« فالحديث عندما 
تعالى  �أفعاله  �أما عندما يكون الحديث عن  �إلى الله،  البعد  نن�سب  �أعمالنا فنحن  يكون عن 

فنحن نن�سب �صفة القرب �إليه �سبحانه)))، يقول ال�شاعر �سعدي:

»الحبيب الذي هو �أقرب مني �إلى نف�سي عجباً كيف �أكون بعيداً عنه؟!«

»ماذا �أ�صنع مع ال�صديق الذي هو �إلى جانبي، ومع ذلك �إنا منه مهجور؟!«

يلغي   ، وجلَّ عزَّ  الله  قبل  من  واحدة  م�سافة  على  الب�شرية  الكينونات  تمو�ضع جميع  �إذن 
جميع الترجيحات بين الب�شر، وكذلك ي�سقط دليل مقبولية عمل �أو قول خير من �إن�سان دون 
�آخر، فالأعمال والأقوال والأنظار الواحدة تقت�ضي جزاءً و�شكوراً واحداً �أي�ضاً، ذلك ت�أ�سي�ساً 
على فر�ضية القول: �إنَّ ن�سبة الله �إلى كل الب�شر واحدة، الأمر الذي يدعو �إلى اقت�ضاء العدالة 
الإلهية �أن تت�ساوى �أو تتعادل جزاءات الح�سنات والثواب لكل عباده المح�سنين بغ�ض النظر 

عن مذاهبهم و�أديانهم ومعتقداتهم.

ال�شهيد مرت�ضى المطهري، العدل الإلهي، ترجمة محمد عبدالمنعم الخاقاني،1983، �ص: 321-320. 	(((
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2- قاعدة �أو مقولة �أن ح�سن وقبح الأقوال والأعمال هو ذاتي وواقعي ت�ضميني، �أي: �أنَّ 

جوهر بنية الفعل والقول �إما ح�سن �أو قبيح، ولي�س اعتبارياً محمولًا تبعياً على العمل. وعليه، 
م�ستوطن  ذاتي  جواني  والقبيحة  الح�سنة  والأقوال  الأعمال  بين  والتباين  التمايز  معيار  �أنَّ 
ولا  بذاتها،  �سيئة  وال�سيئة  بذاتها،  ح�سنة  الح�سنة  والأقوال  فالأعمال  العميقة،  بنياتها  في 
نحتاج �إلى موازين ومعايير برانية خارجية لتبين لنا �أنها ح�سنة �أو�سيئة، وت�أ�سي�ساً على ذلك، 
الب�شرية كلها ح�سنة  ت�صبح الا�ستقامة وال�صدق والأمانة والجود والكرم والإح�سان وخدمة 
�أعمالًا و�أقوالًا �سيئة بذاتها  بذاتها، في حين ي�شكل الكذب والظلم وال�سرقة والقتل والنفاق 
البنيوية وطبيعتها التكوينية. وعليه، تمَّ ا�ستدلال قاعدة �أو مقولة فل�سفية وكلامية، مفادها 
�أنَّ الأوامر والنواهي الإلهية دالة تابعة ومرهونة للح�سن والقبح الذاتيين للأفعال والأقوال، 
وبما  بها،  الأوامر  والأمانة ح�سنة �صدرت  ال�صدق  لكون  نظراً  �آخر،  وبتعبير  العك�س.  ولي�س 
المفهومين  تمَّ مقولة هاذين  وقد  بالنهي عنها،  والخيانة قبيحة �شرعت  والظلم  الكذب  �أنَّ 
في قاعدة عامة، مفادها: انتفاء الترجيح والتبعي�ض وتباعد الم�سافات المعيارية بين كافة 
�أعمال و�أقوال الب�شر من جانب، وتثبيت الذاتية البنيوية الجوانية للح�سن والقبح لها، وعليه، 

يقت�ضي وجوب الثواب والح�سنات �أو العقاب وال�سيئات في موارد الأعمال والأقوال ال�سيئة.

ثانياً الدليل النقلي: حينما ن�ستقرئ الآيات القر�آنية المجيدة، ون�ستنطق م�ضامينها الثاوية 

في �سطحها العميق، �أو في عمق مكنوناتها الدفينة في جذورها وجيناتها الجينيولوجية، وفي 
�أن�ساق علائقها الإيكيولوجية المحيطة بها  التاريخية الأركيولوجية، وفي  ركامات تطوراتها 
جوانية �أو ظاهراتية برانية، نجد الكثير من ال�شواهد والم�ؤ�شرات والمفاهيم التي تدعم بنية 
الدليل العقلي ال�سابق القائل بعدم الترجيح بين كافة �أفراد النوع الب�شري في جزاء الخير 
�أقوال اليهود فيما ذهبوا في الترجيح  بالخير، ولي�س بقليل عدد الآيات القر�آنية التي تفند 
على  وف�ضلهم  وحبا�ؤه  و�أبنا�ؤه  المختار  الله  �شعب  ب�أنهم  الآخرين،  وبين  بينهم  والتف�ضيل 
العالمين، والم�سلمون ب�شتى مذاهبهم �أي�ضاً لم ي�سلموا من هذه الادعاءات الواهية والباطلة، 
والتي مراراً وتكراراً تبطلها الآيات والروايات المتعددة ب�أنهم خير �أمة �أخرجت للنا�س من دون 
ال�شروط والاعتبارات التكوينية والتركيبية والتراكبية للخيرية التف�ضيلية، ففي محكم كتابه 

: ﴿ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  *  ڃ  ڃ      ڃ   چ  چ   چ   المقد�س يقول عزَّ وجلَّ
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ڤ        ﴿ٹ   تعالى:  وقوله  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ﴾))).  چ  ڇ  ڇ  ڇ  
ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ    ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  

ڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ     ڎ   ڎ   ڌ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ   ڇ      *
ڑ  ک﴾)))، ومن جهة �أخرى، النظر �إلى الكثير من الآيات القر�آنية التي �إذا �أخذت 

م�ضامينها  �أو  الظاهرة،  ال�سطحية  م�ضامينها  عند  التوقف  �أو  الدقيقة،  �سياقاتها  دون  من 
�أو  الح�سنات  تكون  ب�أنَّ  قاطعاً  نفياً  ن�ست�شف  العميقة،  بنيتها  دون  �سطحها  عمق  في  الثاوية 
المجردة من  والزمكانية  والقومية  والمعزة  والبعد  القرب  لمتغيرات  تابعة  �أو  دالة  ال�سيئات 

دون مبرر عقلاني فطري، وخير م�صداق وا�صدق دليل قوله تعالى في �سورة الزلزلة: ﴿ ڎ  
ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  *  ک  ک  ک  ک  گ  گ﴾))). وي�شير عزَّ وجلَّ 

في موا�ضع �أخرى �إلى: ﴿  ھ  ھ  ھ  ے  ے   ۓ﴾))) وقوله تعالى: ﴿ ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  
ڱ  ڱ  ں﴾))).

وت�أ�سي�ساً على ذلك، تم تقعيد قاعدة �أنَّ الله لا ي�ضيع �أجر عمل �صالح على الإطلاق، �أو 
قاعدة قبول عمل الخير من عامة النا�س م�سلمين كانوا �أم غير م�سلمين. 

وي�ستدل علماء الأ�صول في بحوثهم الا�ستنباطية الم�ستندة �إلى مثل هذه الآيات على �أنَّ 
لبع�ض  المقولي  ال�سياقي  والتف�سير  التحليل  والا�ستثناء.  التخ�صي�ص  يرف�ض  العام  بع�ض 

�أو  والترجيح  التبعي�ض  نفي  على  يدلُّ  ال�شريفة  النبوية  والروايات  المجيدة  القر�آنية  الآيات 
الا�ستثناء والتخ�صي�ص، وت�أ�سي�ساً على ذلك ي�ستدل من قوله تعالى فيما �سبق �أنَّ مقام الربوبية 
والإلهية يقت�ضي حفظ ا�ستحقاقات الثواب والح�سنات للأعمال والأقوال ال�صادرة من عامل 

الخير، �إذ لي�س من العدل �أن يتخلى عزَّ وجلَّ عن حمل العمل الخيري ثوابه وح�سناته.

�إليه ه�ؤلاء، وذلك في قوله تعالى:  �أكثر و�ضوحاً وجلاءً ت�ؤيد ما ذهب  �آية �أخرى  وهناك 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآيتان: 24 و 25. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآيتان: 123 و 124.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزلزلة، الآيتان: 7 و 8. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة التوبة، الآية: 120.  	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، الآية: 30. 	(((
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﴿ ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې  ې  
ې  ې   ى  ى  ئا  ئا﴾)))، ت�شير الآية ال�سابقة �إلى �أنَّ الأعمال والأقوال ال�صالحة 
وحمولاتهما من الثواب والح�سنات �أو النجاة من العذاب، هي دالة في الإيمان بالله واليوم 
الآخر فقط، دون ا�شتراطات و�شروط �أخرى. وذهب بع�ض المثقفين والمفكرين الق�شريين 
�إلى قول يتجاوز تخوم حدود تلك الآيات، وزعموا وفق منظوراتهم العقدية الخا�صة ومرئياتهم 
ت�شييد  �إلى  الدعوة  هو  والر�سل  الأنبياء  وهدف  ال�سماوية  الكتب  غاية  �أنَّ  المحددة  الفكرية 
تبرر  الغاية  �صرفة،  اقت�صادية  وعملية  عقلية  قاعدة  على  ت�أ�سي�ساً  والخير،  العدل  وانبناء 
الو�سيلة، �أي: �إقرار الغايات وتهمي�ش المبادئ. وعليه، ف�إنَّ فعل �أو قول الحق والخير والنفع 
العام له مفعول يحمل في بنياته حمولات خيرية ونفعية تقت�ضي ال�شكر والا�ستح�سان والثواب 
ونوع  النظر عن جن�س  بغ�ض  ، وذلك  والم�صداقية من قبل الله عزَّ وجلَّ والمقبولية  والأجر 
ومذهب ودين ومعتقد فاعله، �سواء كان م�سلماً �أو م�ؤمناً �أو كافراً، فبنية وماهية غايات القول 
والجزاء  وال�شكر  والا�ستح�سان  الثواب  تقبل حمل حمولات  التي  والنافع هي  الخير  الفعل  �أو 
فقط، دون �إ�ضافة �أية ا�شتراطات �أخرى، كالإيمان والنية الخال�صة. فالذين قدموا خدمات 
جليلة للب�شرية مثلًا، حتى لو �أنكروا الله وكفروا بالرب ويوم القيامة والح�ساب، لهم �أجرهم 
الآيات  تلك  تف�سير  من  م�ستفيدين  وجوده،  ينكرون  الذي  العالمين  رب  عند  عليها  وثوابهم 
الكريمة. نكتفي عند هذا الحد من مناق�شة هذه الفئة من المثقفين والمفكرين، على �أن نعود 

�إلى المو�ضوع تو�ضيحاً وت�أويلًا حين مناق�شة الر�أي الثالث.

ثالثاً: نظرة المت�شددين والمتطرفين

هناك ر�ؤية ثنائية حادة و�صارمة تنظر �إلى الأمور على نحو الف�صل التام والقطع الكامل 
بين الحق والباطل، وال�صدق والكذب، والم�سلم والكافر، والم�ؤمن والم�سلم، وال�شيعة وال�سنة، 
يتبنى هذا  �إلخ. وعادة ي�صنف من   ... والجنة والنار، والعذاب والراحة، والأبي�ض والأ�سود 

الر�أي �ضمن فئة �أهل الفكر والا�ستنارة والعقل.

عدة  على  الم�ؤا�س�سة  والتف�سيرية  التحليلية  الر�ؤية  هذه  مرتكزات  �إلى  الإ�شارة  قبل 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة المائدة، الآية: 69.  	(((
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الأهمية  غاية  في  حقيقة  �إلى  ننوه  �أن  بمكان  الأهمية  من  نرى  ومرئيات،  و�أدلة  اعتبارات 
والخطورة، مفادها �أنَّ عدم مقبولية الثنائية الحادة لا يعني �ألبتة الإقرار والقبول بالمفهوم 
�أو الن�ص والمعنى والن�سق المفتوح، الذي م�آله �إلى الذاتية والن�سبية المطلقة. وبتعبير �آخر، 
التي  المعي�شية  والممار�سة  العملية  الوجودية  الناحية  والتحفظ عليها هو من  �إنَّ الاعترا�ض 
دوماً ودائماً كينوناتها الوجودية تتحقق ب�صورة مت�أخرة، وب�شكل متدرج وتراتبي عن كينوناتها 
وا�شتراطاتها  و�شروطها  ل�سياقاتها  تبعاً  الثبوت  عالم  في  تتحقق  وكونها  النظرية من جهة، 
الزمكانية من جهة �أخرى. فيحكمها قانون �أو �أحكام الن�سبية العقلانية �أو ال�سياقية المقامية 
والمقولية في التطبيق العملي، ب�شرط �أن تكون منبثقة وم�ستندة �إلى نواتها وبنياتها الثابتة 
بالترابط  وموثوقة  جاذبيتها،  مركز  مجالات  ظل  وفي  محورها،  في  تدور  و�إنها  والمطلقة، 
الوثيق والتوا�صل الحقيقي مع جذر جذورها وجذع جذوعها وغ�صن �أغ�صانها، كمرجع حاكم 
العمل الذي لا ي�ستقر ولا يتفق عليه حتى بين �شخ�صين،  �أو  الفكر  الدور في  ل�سل�سلة  ومانع 
�أو  ورف�ض  التاريخية.  والأزمنة  الزمن  �أو  الكونية  والمجتمعات  الواحد  المجتمع  عن  ناهيك 
التحفظ على معيار الثنائية الحادة لا علاقة له بم�صداقية و�أحقية الاعتقاد بكينونة العدالة 
المطلقة مقابل الظلم المطلق، وكذلك كينونة ال�صدق والكذب، والحق والباطل، وال�صحيح 
الم�ستوى  على  �إلخ  و...  والغيب،  وال�شاهد  والروحي،  والمادي  والآخرة،  الدنيا  �أو  والفا�سد، 
التنظيري والمفاهيمي، ومن دونها يعني الفو�ضى واختلال النظام والحياة ب�شكل عام، بل 
المفاهيم  و�سائر  والظلم  العدل  �أو  والباطل  الحق  درجات  تراتبية  مراعاة  عدم  المق�صود 
والمقولات الإ�سلامية، وبتعبير �آخر، �إنَّ الاعترا�ض والتحفظ عليها هو من الناحية الوجودية 
مت�أخرة  تتحقق ب�صورة  الوجودية  كينوناتها  ودائماً  دوماً  التي  المعي�شية  والممار�سة  العملية 
وب�شكل متدرج وتراتبي عن كينوناتها النظرية من جهة، وكونها تتحقق في عالم الثبوت تبعاً 

ل�سياقاتها و�شروطها وا�شتراطاتها الزمكانية من جهة �أخرى. 

الأمر الذي ي�ؤدي �إلى �أن يحكمها قانون �أو �أحكام الن�سبية العقلانية �أو ال�سياقية المقامية 
وبنياتها  نواتها  �إلى  وم�ستندة  عن  منبثقة  تكون  �أن  ب�شرط  العملي  التطبيق  في  والمقولية 
وبالترابط  جاذبيتها،  مركز  مجالات  ظل  وفي  محورها،  في  تدور  و�إنها  والمطلقة،  الثابتة 
الوثيق والتوا�صل الحقيقي مع جذر جذورها وغ�صن �أغ�صانها، فالثنائية الحادة المرفو�ضة 
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المت�شددون  �أولئك  ومتناق�ضة  م�شوهة  ب�صورة  بها  ينادي  التي  تلك  هي  نظرنا،  وجهة  من 
لأ�صل  والا�ستيعاب  الفهم  في  الق�شريون  والنظريون  والمتن�سكون  والمقد�سيون  والمتطرفون 

الر�ؤية الكونية الإلهية ونظرية الا�ستخلاف والعرفان المعقلن والعقل الم�شرعن.

الحقائق  لهم  تك�شف  لا  والمقد�سين،  المتطرفين  المت�شددين  له�ؤلاء  الر�ؤيوية  العد�سات 
وتوازياتها  الكون،  عالم  بين  فيما  التكوينية  تمثلاتها  في  والوجودية  المعرفية  والكينونات 
الكون  لعالم  الجامع  الإن�سان  »القر�آن«، وتطابقاتها في  الوجودي  اللفظي  التدوين  في عالم 
الم�سلم.  غير  من  الخير  فعل  �أو  قول  قبول  ا�ستحالة  هي  وم�آلاتها  والنتيجة  معاً،  والتدوين 
وعليه، ي�ستبعد كل فعل �أو قول خير من الكافر، �أو من �أهل الكتاب، �أو من غير المنتمين �إلى 
المذهب، �أو من غير ال�شيعي الإثني ع�شري، �أو ال�سني �أو الزيدي �أو الأ�شعري �أو المعتزلي و... 
�إلخ، فه�ؤلاء لهم منطقهم و�أدلتهم العقلية والنقلية الخا�صة بمنظورهم ومرئياتهم العقدية. 

وفيما يلي تبيان هذه الأدلة وال�شواهد، وذلك ب�شكل موجز ومخت�صر:

1- الدليل العقلي: الم�ساواة بين عمل وقول الخير ال�صادر من الم�سلم والكافر، �أو عامة 

الم�سلمين والم�سلمين من المذهب، تقت�ضي انتفاء �أثر الإ�سلام �أو المذهب في العمل، و�أنهما 
حمل زائد ولغو لا طائل له ولا فائدة، و�إما �أن يتحقق الفرق والتمايز من حيث انتفاء العذاب 
والعقاب على الأعمال ال�سيئة للم�سلمين �أو للمنتمين �إلى المذهب، في حين تثبيت العقاب في 

حق غيرهم.

الدليل النقلي: يرتكز الدليل النقلي على جملة من الآيات القر�آنية والروايات التي   -2

ت�شكل �شواهد برهانية تملي عليهم عد�ستهم الر�ؤيوية وخلفياتهم الفل�سفية والفقهية، ف�ضلًا 
عن ت�أثيرات البيئة النف�سية ال�شعورية واللا�شعورية الجوانية والبيئة الاجتماعية وال�سيا�سية 
والجغرافية البرانية المحيطة به، التي تلتقط وت�ستوعب ا�ستنطاقات الآيات القر�آنية، تبعاً 
لمقت�ضيات البيئة الجوانية والبرانية الخا�صة بهم، والتي هي م�ستعدة فقط لا�ستقبال وفهم 
�إلى  المنتمين  غير  من  �أو  الكافر  قول  �أو  عمل  قبول  بعدم  منها  ت�ستدل  منطوقات  وتفهيم 

المذهب. وي�ست�شهدون بقوله تعالى: ﴿ې  ې  ې  ېى   ى  ئا  ئا  ئە  
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ئە  ئو  ئو    ئۇئۇ  ئۆ     ئۆ   ئۈ  ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى   ی﴾))). وقوله عزَّ 
وجلَّ في �سورة النور: ﴿ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ       چ  چ  چ  ڇ  ڇ    ڇ  

ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈڈ  ژ  ژ  ڑ  ﴾)))،

الوجود  ترى  لا  والمت�شددين  المتطرفين  له�ؤلاء  والتجزيئية  الأنبوبية  الر�ؤيوية  العد�سات 
ومنظومته المعرفية �إلا من زاوية جُدّ حادة، تعتقد �أنَّ دالة ثواب وح�سنات عمل �أو قول الخير هي 
فقط تكمن في العمل ال�صالح ال�صادر من الم�سلم �أو المنت�سبين �إلى المذهب �أو �إلى فرع و�شعبة 
من المذهب، �أما �أفعال و�أقوال الخير ال�صادرة عن غيرهم هي مثل ال�سراب الذي لا واقع ووجودي 

له، و�أنه مجرد وهم وخداع، في حين تحمل �أعمالهم ال�سيئة كل العقاب والعذاب وال�سيئات. 

هي  بالجنة  والظفر  الله  �إلى  والتقرب  ال�سعادة  ودالة  �أ�سا�س  ب�أنَّ  القائلين  �أدلة  هي  هذه 
الإيمان والاعتقاد مقابل الكافر، وال�شيعي مقابل ال�سني، وال�شيعي الإثني ع�شري مقابل ال�شيعي 
غير الإثني ع�شري، وهكذا دواليك، ومنهم من تطرف في هذا الر�أي حداً �أخذ يجهر �صباح 
م�ساء ب�أنه مجرد الادعاء بالإيمان �أو الانت�ساب والانتماء �إلى المذهب كفيل با�ستحقاق الفوز 
بالجنة والنجاة من العذاب، وتجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ هذه الفكرة �أخذت بُعداً مذهبياً �سيا�سياً 

في عهد بني �أمية �أطلق عليه »المرجئة« والتي انقر�ضت لح�سن الحظ بانقرا�ض الأمويين.

وفي كلام للإمام على Q في نهج البلاغة قد ي�سدل لنا ال�ستر وال�ستار حول حقيقة 
الحث على الاعت�صام بالدين، و�شريعة خاتم النبيين P )))، و�إنّ الدين عند الله الإ�سلام، 
ولا يقبل عمل �إلا ب�ضمينة الإ�سلام، �إذ يقول Q: »�أيها النا�س دينكم دينكم)))، ف�إنَّ ال�سيئة 

فيه خير من الح�سنة في غيره)))، وال�سيئة فيه تغفر، والح�سنة في غيره لا تقبل«))). 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �إبراهيم، الآية: 18. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة النور، الآية: 39. 	(((

كتاب الإيمان والكفر من �أ�صول الكافي: ج: 2، �ص: 464، ط: 2. 	(((

لفظا: )دينكم دينكم( من�صوبان على الإغراء، �أي: الزموا دينكم، �أو احفظوا دينكم، �أو �أكملوا دينكم، ونحوها. 	(((

المراد من ال�سيئة - هنا - المغفورة، والفقرة التالية كالتف�سير لهذه الفقرة. 	(((

وهذا مما يدل عليه �أي�ضاً قوله تعالى في الآية: )85( من �سورة �آل عمران: ﴿ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   	(((
ڃ  ڃ  چ  چ﴾.
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قال العلامة الطباطبائي H: المراد بعدم قبول الح�سنة في غيره عدم الثواب ب�إزائه 
في الآخرة، �أو عدم الأثر الجميل المحمود عند الله في الدنيا ب�سعادة الحياة، وفي الآخرة 
ب�شي من ح�سنات  ي�ؤجرون في مقابل ح�سناتهم  الكفار  �أنَّ  ورد  ما  ينافي  الجنة، فلا  بنعيم 

الدنيا، قال تعالى: ﴿ ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ﴾))) 

ومن �أوائل الم�سلمين الذين ت�صدوا لهذا الفكر الخطير في المجتمع الإ�سلامي هم �أئمة �أهل 
البيت R و�شيعتهم، ولكن �أخذ هذا الفكر يتوغل في �أو�ساط عوام وجهلة المذاهب الإ�سلامية 
الأخرى، وخا�صة عند جهلاء وب�سطاء ال�شيعة �أي�ضاً، و�أخذ هذا الت�صور يع�ش�ش في �أذهانهم، وذلك 
بتغذية م�ستمرة من قبل بع�ض وعاظ المنابر الب�سطاء والمعممين الق�شريين والمتع�صبين، وذلك 
 Q الم�ؤمنين �أمير  علي  الإمام  �إلى  والق�شري  الظاهري  »الانت�ساب  بحقن  مكوناتها  بتزريق 

كافٍ للنجاة والظفر بالجنة«. في �أوردة م�شاعر وعقول العوام وال�سذج من النا�س.

وبهذا ال�صدد، ي�شير ال�شهيد مرت�ض المطهري �إلى �أنَّ هذه الفكرة حينما ا�ستوطنت في 
عقول النا�س وا�ستحكمت في م�شاعرهم، �أ�صبحت �إحدى العوامل الأ�سا�سية التي وقفت �سداً 
منيعاً وحجرَ عثرة �أمام تقدم ال�شيعة والانفتاح والتوا�صل مع الآخرين، وكان من �أحد �أ�سباب 
تقهقر وتراجع ال�شيعة في الع�صور الأخيرة، وتخليهم عن العزة وال�س�ؤدد، ولا ي�ستبعد �أن يكون 
من  الكثير  جهود  من  بالرغم  الما�ضية،  القرون  في  ال�شيعة  وتقوقع  انعزال  في  �سبباً  �أي�ضاً 
العلماء والفقهاء في محو و�إزالة هذه الفكرة من �أذهان ال�شيعة، �إلا �أنَّ ن�صيبهم من النجاح 
من  العلماء  وبع�ض  المنابر  �أهل  من  وال�سطحيين  الق�شريين  ب�سبب  وذلك  محدوداً)))،  كان 
التي  وال�سيا�سية والاجتماعية والاقت�صادية  العقائدية  الفكري وال�ضغوطات  جهة، والإرهاب 

فر�ضت على ال�شيعة عبر القرون الما�ضية))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزلزال، الآية: 7. 	(((

في حين �شاهدنا الطفرة الكبيرة والنجاح الباهر والفلاح العظيم الذي حققته الثورة الإ�سلامية في �إيران من منظور ولاية  	(((
ونظراً  العظيم.  الإ�سلامي  الدين  و�إحياء  الم�سلمين،  رفعة  وتحقيق  الإ�سلام،  �أعداء  مواجهة  في  الم�سلمين  ووحدة  الفقيه 
لخطورة هذا النوع من الت�صور وال�شعور والتفكير الخطير على فعل قول وعمل الإن�سان وحمولاتهما من الثواب والح�سنات �أو 
العقاب وال�سيئات، ف�ضلًا عن تداعياتهما على الم�سيرة الارتقائية والتكاملية و�أداء التكليف الا�ستخلافي، نرى من الأهمية 

بمكان �أن ن�سهب بع�ض القول لتبيان ما هو ال�صحيح والحق من الباطل وال�ضلال في مثل هذه الأمور.
ال�شهيد مرت�ضى المطهري، العدل الإلهي، مرجع �سابق، �ص: 329. 	(((
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17.3 مبد�أ التف�ضيل وعلاقته ببنية النية وفعل النظر والعمل وحمولات ح�سناتهما 
�أو �سيئاتهما

بالأخ�ص،  العربي  الم�سلم  �إليها  التفت  لو  وتاريخية  معرفية  حقيقة  �إلى  الإ�شارة  تجدر 
والأعجمي بالأعم، ناهيك عن الم�ؤمن منهما، لأح�س ب�شعور مل�ؤه ال�سعادة والغبطة والفخر 
زمكانياً  بهما  خ�ص  ربانية  و�آلاء  فيو�ضات  من  وجلَّ  عزَّ  الله  عليهما  مَنَّ  لم  والاعتزاز، 
لتزمناتهما وتحيناتهما وت�أيناتهما في مركز الكون الر�سالي مهبط الأنبياء والكتب ال�سماوية، 
ومعرفياً لمخاطبتهما بلغة العرب، القر�آن والوحي الإلهي، ووجودياً من خلال انت�شالهما من 

ع�صر الجاهلية البغ�ضاء، وجعلهما خير �أمة �أخرجت للنا�س ﴿ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  
ٿ  ٿ      ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ ... ﴾)))، تتباهى بهم الأمم. 

الب�شرية  تقود  ربانية  كونية  ا�ستخلافية  لح�ضارة  �أ�سا�سية  ومرتكزات  مقومات  هي  هذه 
جمعاء لخير الدنيا والآخرة. وهي �أي�ضاً ت�ساهم م�ساهمة فعالة في فهم تفهيم، و�إفهام وانفهام، 
وات�صال وتوا�صل، بين الكينونات الإن�سانية الوجودية المعرفية والقيمية الأخلاقية والجمالية 
الفنية المختلفة في مراتبها المتعددة وفي عوالمها المتراتبة، مما يمهد ال�سبيل لبناء »بنية 
النية« و» ق�صد الق�صدية« و»خير الخيرية« و»نفعية النفعية« و »ميتا النية والق�صدية والخيرية 
تتحمل حمولاتها  وقاعدة �صلبة،  قويم  �أ�سا�س  ال�صالح على  والنظر  والعمل  للقول  والنفعية« 
المعرفية والوجودية والقيمية الأخلاقية والجمالية الفنية الا�ستخلافية والح�ضارية الكونية.

و�أف�ضليته  وخاتميته  واكتماله  المر�سلين  والأنبياء  الأديان  �سل�سلة  بعد  الإ�سلام  فح�ضور 
تاريخية  وتجربة  وثقافة،  ومنهج  وو�سيلة،  وغاية  ومعرفة  وفعل،  وعمل  كعقيدة  وخيريته، 
بنية  في  الكمونة  الأنطولوجية  والوجودية  المعرفية  الإب�ستيمية  بمدلولاتها  غنية  وح�ضارية، 
التي لا نظير لها في الأدب والبلاغة والم�ضمون والمعنى،  و�أدبها وبلاغتها  و�ألفاظها  لغتها 
والتي تعبر عن �أدق المدلولات المعرفية والوجودية والأخلاقية والجمالية في �صورتها الكونية 
والبرزخية  الدنيوية  الإن�سان  حياة  وتمظهرات  مراتب مجالات  كافة  م�ستوعبة  الكوكبية،  �أو 
وميتافيزيقتها،  وماديتها  ومتغيراتها،  وثبوتها  ون�سيبتها،  مطلقاتها  حيث  من  والملكوتية، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة �آل عمران، الآية: 110. 	(((
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العملية  و�إمكاناتها  و�إمكاناتها،  وقابيلياتها  الواقعية  ومثاليتها  ومجتمعيتها،  وفرديتها 
الكمونة والظاهرة، وغاياتها المطلقة والن�سبية الطريقية، المو�صولة بالغيب والمثل الأعلى، 

والمت�ساوقة والمتماهية مع الفطرة الإن�سانية وبنيتها التحتية والت�أ�سي�سية لها.

وعليه، ف�إنَّ �أية واحدة من هذه الفيو�ضات و�آلاء القد�سية الربانية، مدعاة لل�شرف والفخر 
»زمانياً«،  الأقل كرونولوجياً  والتوازني على  التعادلي  والتمايز  بالتفا�ضل  وال�شعور  والاعتزاز 
�إيمانية  قيمة  يحمل  �أ�صيلي،  �إ�سلامي  بمبد�أ  �إخلال  �إلى  ال�شعور  هذا  انقلاب  دون  ولكن 
و�أخلاقية �أ�صيلة لا ت�ضاهي �أية قيمة �أخرى، �ألا وهو مبد�أ �أو قاعدة �أو مثلث التفا�ضل الثلاثي 

المتمثل في: التقوى الفردية والاجتماعية كم�ضلع قاعدي وذلك ت�صديقاً لقوله تعالى: ﴿ ڇ    
الأنطولوجي  ال�صالح  والعمل  الجهاد  وم�ضلع   ،(((﴾ ژ   ڈ   ڈ    ڎ   ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ  
: ﴿  ڦ  ڦ   ڦ   ڦ  ڄ   ڄ  ڄ﴾)))، وم�ضلع �إب�ستمولوجي  الوجودي لقوله عزَّ وجلَّ

معرفي لقوله �سبحانه: ﴿ ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې   ئى   ئى﴾))).

ففي ظل هذه الحالة ال�شعورية بالتفا�ضل والتمايز �أو التفوق والاعتزاز المعقلنة والم�شرعنة، 
وفقاً للمعايير والموازين الثلاثة الم�ستقاة من الآيات القر�آنية الثلاث المذكورة �أعلاه، هي 
ال�سليمة  الاتجاهات  عن  والانحراف  للإخلال  مانعة  وفطرية  وعقلية  طبيعية  لزومية  حالة 
لتوجيهات العقل الح�سي والا�ستدلالي والعرفاني الم�سدد والوحْياني الم�ؤيد من العقل الكلي، 
الجواني،  الفطري  الوجدان  مع  المن�سجمة  الم�ستقيمة  وطرقه  الم�ستوية  �سبله  و�إر�شادات 
ومدركات الحوا�س البرانية باتجاه م�صاديقها ال�صادقة وحقوقها الحقة، مما تحفظها من 
الانعطاف على �صاحبها وغيرها بال�شر والأذى والانزلاق في وحل العن�صرية والقومية، وهي 
كفيلة �أي�ضاً بجعل �أبواب التكبر والا�ستعلاء على الغير م�ؤ�صدة �أمام الإن�سان، وم�صونة من كل 
مراتب ودرجات الإ�سفاف والانحطاط المعنوي والقيمي الأخلاقي والجمالي والوجداني، من 

حيث: الاحتقار والا�ست�صغار والا�ستهزاء وال�سخرية والهزل والدعابة.

والمرئيات  للمفاهيم  الدينامية  والتعالقات  التفاعلات  ح�صيلة  �أنّ  �إلى  الإ�شارة  وتجدر 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحجرات، الآية: 13. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الن�ساء، الآية: 95. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الزمر، الآية: 9. 	(((
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التفا�ضلية الثلاث �أعلاه، ترتقي �إلى حالة �إب�ستيمولوجية معرفية و�أنطولوجية وجودية كفيلة 
بتقعيد كينونة العقل الح�سي والا�ستدلالي التجريدي والعرفاني والوحْياني على بنْية وقاعدة 
 ،P ودلالة ووظيفة وغاية العقل الكلي �أو ال�صادر الأول �أو الروح �أو النور المحمدي الخاتمي
ب�شكل يرتبط بعروته الوثقى من مقت�ضيات المعرفة والأخلاق والجمال الإيماني التوحيدي، 
�أو  وتخيل،  وتوهم  وتعقل  وتفكر  ونظر  ت�صور  فعل  لكل  المانعة  ال�شرعية  والقواعد  والأحكام 
يتلوث  و�صنع،  وعمل  و�سلوك  �سير  فعل  �أو  وكلام،  وقول  �إ�شارة  فعل  �أو  و�صومتة،  فعل �صمت 
بتلك الفيرو�سات والآفات الخروقية الهالكة والأمرا�ض الإخلالية المدمرة لكيان وبنية النية 
والإرادة، والممار�سة الانبنائية في التوا�صل والتداول والتعاون والتعارف والتفاعل والترابط 
مع الكينونات المتحاقلة والمتجاورة والقريبة �أو المما�سة والبعيدة في مجرى الحياة الفردية 

والعائلية والاجتماعية والتاريخية والح�ضارية المتجلية في مجاري العالم والكون والوجود.

 ،P م�سك الختام في هذا ال�صدد هو بيان مدلول الخيرية التي تو�صف بها �أمة محمد
و�أنها �أهل لل�شهادة والولاية على العالمين، فهي لي�ست خيرية مر�سلة، بل خيرية م�شروطة، 
ثَمَّ فالخيرية ت�صبح و�صفاً عاماً  �إليهما �شرطي الخيرية، ومِن  الم�شار  الأمر والنهي  فيكون 
ي�ستحقه كل من قام بالأمر والنهي الم�شار �إليهما، �أما من يذهب واهياً �إلى ت�أويل الآية على 
محمل القول الخبري الذي يعين العرب وقري�شاً ب�أعيانهم ولا �أعيانهم ممتازين على العالمين، 
بالت�أكيد فقد جانب ال�صواب، و�ضل �سعيه، وانحرف عن �سواء ال�سبيل والطريق الم�ستقيم في 

الت�أويل والتف�سير. 

لا  �أو  �أخرى،  �صريحة  قر�آنية  ن�صو�ص  مع  تتعار�ض  لا  ب�صورة  ت�أويله  هو  المطلوب  حيث 
ي�ستثنيها ن�ص قر�آني �صريح في تحرير الب�شرية من عقيدة ال�شعب المختار، �إذ لا يمكن �أن 
يحرر القر�آن الب�شرية من عقيدة ال�شعب المختار اليهودية ليخ�ضعهم لعقيدة ال�شعب المختار 
العربية �أو الإ�سلامية �أو ال�شيعية �أو ال�سنية، والا�صطفاء الذي يبقى بعد ح�سم �إ�شكالية هذه 
العقيدة هو الا�صطفاء بمعنى تحديد ال�شروط، التي يتحقق م�شروطها فيمن ي�سعى في �إطار 
بالله  الإيمان  معيار  �أعني  الخيرية،  �آية  عليه  تدل  كما  المطلق،  والفطري  القر�آني  المعيار 
ومعيار التقوى ومعيار الطهارة ومعيار الجهاد، فيكون الكلام على العرب وقري�ش خبراً في 
P الذي حقق ال�شروط - وذلك قد كان هو ما�ض حا�صل  حدود ما ح�صل ليكون محمد 
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لا يكون الكلام عليه �إلا خبرياً - لكنه �إن�شائي عند الكلام على الم�ستقبل، �أي: مبا�شرة بعد 
P يكون  P: �إذا فعلوا ما جعل محمد  ح�صول هذه المعجزة، معجزة ا�صطفاء محمد 

منهم يكونون �أخياراً بالمعنى القر�آني الوارد في �سورة �آل عمران. 

وحتى ي�صح التطابق بين ال�شرط والم�شروط تعريفاً لمعنى الخيرية، من حيث هي و�صف 
لفاعل الخير بالمعنى المطلق �أو الم�ؤمن بالله، فينبغي �أن يكون ما بين ال�شرط والم�شروط 
تعريفاً لجوهر هذا التطابق �أو الت�ساوق بين فعل الخير والت�صاق به، �أو التدين بمعناه المطلق، 
�أي: الإ�سلام؛ لأنَّ الدين عند الله هو الإ�سلام، والإ�سلام كما ين�سبه الإمام علي Q في 
قوله: »لأن�سبن الإ�سلام ن�سبة لم ين�سبه �أحد من قبلي، ولا ين�سبه �أحد بعدي �إلا بمثله، الإ�سلام 
هو الت�سليم، والت�سليم هو اليقين، واليقين هو الت�صديق، والت�صديق هو الإقرار، والإقرار هو 

العمل، والعمل هو الأداء«.

الخير  فعل  ب�سبب  بالخير  الات�صاف  هو  الذي  التدين  معنى  �إلى  ت�شير  القر�آنية  الآيات 
الإن�سان  �أنَّ  والعلة  لله،  م�سلم   = خير   = للخير  الخير  ففاعل  التالية:  المعادلة  )بمقت�ضى 
م�سلم بالفطرة = يعني �أنَّ فعله الخير بق�صده فعل لوجه الله، وهو جوهر ما يكون فعلًا ناتجاً 
عن الإيمان ال�صادق(، ولكي ن�ؤ�س�س �إطاراً ومنهاجاً ومعادلة نوظف بموجبها نعمة وف�ضيلة 
الله  �أنعمها  التي  »الزمكانية«  والمكانية  الكرونولوجية  والأف�ضلية  والخيرية  والتفوق  التمايز 
، وخ�صَّ بها ال�ساكنين في جغرافية منطقة الجزيرة العربية ومحيطها، والناطقين  عزَّ وجلَّ
بالعربية تداولًا وتثاقفاً وتفاكراً وتوا�صلًا معرفياً ووجودياً وقيمياً �أخلاقياً وجمالياً فنياً من 
من  عالمية  وح�ضارية  �سماوية  ور�سالة  وفطرة  وعقيدة  ديناً  بالإ�سلام  والمعتقدين  جهة، 
�أولًا �أن ن�ستك�شف الموروثات الجينيولوجية الت�أ�سي�سية لمنظومة الأف�ضلية  جهة ثانية، علينا 
وتعدد  المتعددة،  الأركيولوجية  طبقاتها  ومراتب  والوجودية،  المعرفية  تبعاتها  ومتواليات 
قيمها الأك�سيولوجية الأخلاقية التدريجية المحمولة عليها، وذلك من خلال مفاهيم الفطرة 
الإن�سانية التي فطر الله النا�س عليها، وحقيقة الا�ستخلاف ومقت�ضياتها المعرفية والوجودية 
به  نطقت  وتعهد  �إقرار  �أول  ح�صل  �ضوئها  على  والتي  العميقة  بنيتها  في  بالقوة  المغروزة 

الفطرة، وقبلت حملها �إرادياً وطوعياً وتحمل �أداء الوظائف المنوط بها.

وت�أ�سي�ساً على عد�سات المنهاجية ال�شمولية المركبة والمن�شورية ال�شكل من جانب، وفهمنا 
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الأنطولوجي الوجودي لآيات التف�ضيل الواردة في القر�آن المجيد والم�شار �إليها �أعلاه، يمكننا 
ا�شتقاق �أ�صول �أو قواعد ت�أ�سي�سية �أربع لبنية منظومة التف�ضيل �أو التفا�ضل، وهي على النحو 

التالي: 
1- �صحة العقيدة: �إنَّ الاعتقاد ال�صحيح ذات الجذور المت�صلة مبا�شرة ببنية الفطرة 
المعجونة والمغروزة بالقوة في ب�ؤرة كينونة الإن�سان الإلهي، �أو ب�صورة غير مبا�شرة متو�سلين 
بجذرها من خلال مقدمات ومفاهيم �صحيحة. وقد �شرحنا ب�شكل وا�ضح وبيّن علاقة الفعل 
�أو القول العقلي والعرفاني ال�صادر من الإن�سان والعقيدة، �أو الاعتقاد ك�شرط �أ�سا�سي �ضروري 
لحملهما حمولات الخير وال�سعادة والنفع الحقيقي والمعقلن، فكلما كانت العقيدة وا�ضحة 
المفطور  الإن�سان  فطرة  بنية  مع  ومتماهية  ومتطابقة  جانب،  من  وب�سيطة  وحقاً  و�صحيحة 
عليها والمتعالقة بالغيب والمطلق عبر حبل الله المتين وعروته الوثقى من جانب �آخر، ف�إنَّ 
الثقيلة  حمولاتها  كافة  تتحمل  متينة،  وقوية  �صحيحة  �سليمة  تكون  الإرادة  و�أ�س  النية  بنية 
والواقع  الجواني،  الوجداني  الواقع  في  عليها  الم�شيدة  والوجودية  المعرفية  الانبناءت  من 

المو�ضوعي الخارجي البراني.
العقيدة  بنية  في  ذاتية  متميزة  وخ�صائ�ص  مقومات  على  م�ؤا�س�سة  هنا  فالأف�ضلية 
الإ�سلامية ال�صحيحة، بحيث كلما كانت وا�ضحة معرفياً ومعمولًا بها وجودياً، ميزت �صاحبها 
�أم من  الملة  نف�س  �سواء من  الغير،  و�أعلى مقاماً على  �أكبر درجة  تفا�ضلية  ومنحته مراتب 
فيه،  ومنطقي لا غرابة  بل هو طبيعي  فراغ،  ي�أتِ من  لم  التفا�ضل  �إذن هذا  �آخرين.  �أقوام 
�سابقاً،  �إليها  �أ�شرنا  التي  والانحطاطية  التدميرية  والخروقات  والآفات  ال�سوء  من  وم�صون 
ويبنى هذا المبد�أ الأ�صيل على عدة �أعمدة ومرتكزات يتم تقعيدها فوق �أ�سا�سيات العقيدة 

الإ�سلامية، والتي يمكن الإ�شارة �إليها ب�شكل مقت�ضب على النحو التالي:
متطلبات  مع  المت�ساوقة  الاجتهادية  و�أحكامها  الإ�سلامي  ال�شرع  �أ�صول  اختيار  ركيزة   -

الزمان والمكان من جانب، وركيزة قواعد العقل الإن�ساني الم�شرعن قولًا وعملًا.
- ركيزة الائتمار القائلة ب�أحدية و�صمدية وقد�سية وتنزيه الله الواحد الأحد دون �سواه، 
ال�سبيل من  الإن�سان معرفة �سواء  �أراد  �إذا ما  بالتم�سك بهما،  �أمر الله  الذي  الثقلين  ك�أحد 

جانب، والثقل الآخر عترة �أهل بيته ال�شريف من جانب �آخر.
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- ركيزة الاعتبار والتفكر والتعقل بالاعتماد الكامل والتوكل التام والإيمان المطلق بم�شيئة 
الكينونات  لكافة  مخلوقاته  في  ومقا�صده  وحكمته  و�أحكامه  وتقديره  وتعالى،  �سبحانه  الله 

الوجودية المختلفة. 

ركيزة �إعجاز اللغة وحقيقة �ألفاظها: �إنَّ بنية اللغة وعمق مفرداتها المعرفية والوجودية، 

القر�آن  بين  ما  وبتوازياتها  والظاهرة،  الباطنة  الفهوم  مراتب  لكافة  الا�ستيعابية  و�سعتها 
والإن�سان والعالم من جانب، وبمتقابلاتها ومتطابقاتها مع كافة م�ستوياتها التراتبية في جميع 
العوالم الممكنة كعالم الدنيا والبرزخ والملكوت الآخرة، وما بحمولات البلاغية والإعجازية 
معرفياً وفل�سفياً وعلمياً ووجدانياً وتاريخياً، ف�ضلًا عن كونها بعيدة عن كل �صنوف التحريف 
والت�ضليل والد�س والت�شويه في كلماته و�ألفاظه المدونة في القر�آن المجيد، تعطي �إمكانات 
وتمنح قدرات �إب�ستيمية معرفية لفهم وتفهيم وا�ضح ودقيق لحقيقة الكون وكينوناتها المختلفة 
و�أهدافها المرحلية وغاياتها النهائية. وعليه، يحق كل الحق لناطق �ألفاظ وكلمات الله عزَّ 
موازية  بتكاليف  المحمول  والتفوق  والفخر  بالاعتزاز  ي�شعر  �أن  العربية  باللغة  المنزلة  وجلَّ 
لها، �أو ال�شعور الم�س�ؤول بالتفا�ضل على الغير، وذلك لما تحمل هذه اللغة من حمولات معرفية 

ووجودية �إعجازية. 

والخا�صية التقعيدية الانبنائية �أو الإنجازية الثانية لمقت�ضيات التف�ضيل اللغوي، هي كون 
�إلا ما كان مت�ساوقاً وموافقاً لأ�ساليب ممار�سات و�إعمال  �إن�شاءات الكلام لا تعتمد ولا تقر، 
العرب في التعبير ال�سياقي والمقالي، جرياً للعرف اللغوي والتبليغي والتداولي عند العرب، 
بل�سان العرب على الجملة)))، وهو بذلك عربي في  �أنه نزل  القر�آن عربي يعني  ب�أنَّ  فالقول 
�ألفاظه ومعانيه و�أ�ساليبه))). �إنَّ الل�سان بهذا الت�صور ي�صبح ذلك ال�سنن الذي يربط مر�سل 
الر�سالة بمتلقيها في �إنتاج القول، ولي�س ذلك فح�سب، بل والعقد contract، �أو الجزء الأكبر 
والأهم منه الذي ي�ؤ�س�سه الن�ص من �أجل تنظيم قراءته وت�أويله، و�إحكام عودة المتلقي عبر 
الن�ص نحو نية المر�سل ومق�صديته، ما دام �أنَّ »كل ت�أويل هو عملية بحث عن المق�صدية«. 
ونظراً لتباين ال�سنن، وتغاير البيئات، واختلاف الظروف الزمكانية المحيطة بالمجتمعات 

�أبو �إ�سحق ال�شاطبي، الموافقات في �أ�صول ال�شريعة، تحقيق عبدالله دراز، دار الكتب العلمية، بيروت: 49/2. 	(((

الم�صدر نف�سه: 30/1. 	(((
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وكيفية  الملفوظات،  و�إنتاج  الكلام  وطرائق  �أ�ساليب  في  واختلاف  تباين  وكذلك  والأقوام، 
التلقي والا�ستقبال والتفاعل معها ومِن ثَمَّ التوا�صل المتبادل.

ولكون ر�سالة الإ�سلام قد بحثها الله عزَّ وجلَّ بل�سان عربي ف�صيح في بادئ الأمر �إلى 
قوم ناطقين العربية، وفقاً ل�سياق ومقت�ضيات ال�سنن والطريقة التي يتقنونها، مما يحتم 
مفاهيمها،  و�إنتاج  وفهمها  قراءتها  والق�صدي  والوظيفي  العقلي  والمنطوق  المنطق  وفق 
وا�ستدلال �أحكامها ال�شرعية والعقلية والعرفانية �أن نوظف نف�س اللغة و�ألفاظها و�سياقاتها 
المقالية والمقامية في بيئتها العربية. وي�شير �إلى ذلك ال�شاطبي بمعهود العرب كمفهوم 
مرتبط ول�صيق بالمفهوم الأعم )الل�سان(، فكلاهما مما تعود عليه العرب في خطابهم �إذ 
جرى »هذا« الخطاب ... على معتادهم في ل�سانهم، فلي�س فيه �شيء من الألفاظ والمعاني 
و»معهودها«)))  العرب«  »ل�سان  اعتادوه من  و�إذا كان مما  اعتادوه)))،  �إلا وهو جار على ما 
ما يمكن �أن تقعد له القواعد حتى ي�صبح �آلة وا�ضحة محددة المعالم، ومر�سومة الحدود 
�أو  مر�سومة  قوالب  في  �صبه  ي�صعب  مما  �آخر  بع�ضاً  ف�إنَّ  والا�شتقاق،  واللغة،  كالنحو، 
والألفاظ  المعاني  مثل  المتحركة  طبيعية  نتيجة  م�ضبوطة  ومعايير  لقوانين  �إخ�ضاعه 
ودلالتها و�أحوالها التي قيلت فيها �أو �صاحبتها، وكل ذلك يدخل تحت مفهوم الل�سان، �سواء 
بو�صفه قواعد ل�سانية مح�ضة �أم باعتباره �أحكاماً �سو�سيول�سنية �صاغتها ثقافة مجتمع ذلك 

الل�سان))).

وال�سمة الثالثة التي تمنح خا�صية الامتياز والتف�ضيل على الغير هي �إمكاناتها الإيجازية 

المعبرة عن مقا�صد كثيرة وعظيمة يتم �إيجازها في عدة كلمات مجازية جدّ محدودة، ولكنها 
تحمل حمولات معرفية ووجودية �شهودية وغيبية، تختزل في بنياتها في �صورة تراتبية تتكور 
في ب�ؤرتها النووية التي �سرعان ما تت�شظى منها حقائقها وكينوناتها حين تثوير نواة كلماتها 
المجازية، وفي كتاب �إحياء العلوم للغزالي قول: »�إنَّ كل حرف من كلام الله عزَّ وجلَّ في اللوح 

�أبو �إ�سحق ال�شاطبي، الاعت�صام، تحقيق �سليم بن عبيد الهلالي، دار ابن عفان، ط: 1، 1997، 805/2.  	(((

الموافقات 50/2. 	(((

يحيى رم�ضان، القراءة ال�سياقية عند الأ�صوليين، قراءة في مفهوم معهود العرب عند ال�شاطبي، البدوة العلمية الدولية -  	(((
الرابطة المحمدية للعلماء، المملكة المغربية: 2007، �ص: 273.
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المحفوظ �أعظم من جبل قاف، و�إنَّ الملائكة R لو اجتمعت على الحرف الواحد �أن يقلوه 
ما �أطاقوه«)))، وذلك كناية عن كثافة المعاني وعدم تناهيها. 

وهناك رواية من�سوبة �إلى �إمام المتقين و�سيد العارفين الإمام علي Q، الذي هو باب 
على  يفتح  باب  وكل  العلم،  من  باب  �ألف  علمه  والذي   P والمر�سلين  الأنبياء  خاتم  علم 
القر�آن وكلماته قد اختزلت  �آيات  �إنَّ جميع  بما معناه:  العلم، يقول فيها  �آخر من  باب  �ألف 
�أية  في  انطوت  قد  المثاني  ال�سبع  الحمد  �سورة  �آيات  كل  و�إنَّ  الحمد،  �سورة  في  انطوت  �أو 
الب�سملة، و�إنَّ جميع كلمات الب�سملة قد انطوت في الحرف »ب«، و�أنا الباء، �أي: المف�سر للكنوز 
المعرفية والوجودية الكمونة والظاهرة �أو المعلنة والم�سكوت عنها، هذه هي الطاقة وال�سعة 
والاعتزاز  للتفاخر  والتي هي حقاً مدعاة  القر�آن،  لألفاظ وكلمات  اللامحدودة  الا�ستيعابية 

الم�س�ؤول والتف�ضيل �أو التفوق المحمول بتكاليف معرفية ووجودية متوازية.

هي  والوظيفية،  والتبليغية  التداولية  والاختزال  والاخت�صار  الإيجاز  مميزات  �أهم  ومن 
والوجودية  المعرفية  الحمولات  ذات  الكلمات  من  والمجاز  الإيجاز  احتواء  وقابلية  �إمكانية 
المتكوثرة في ب�ضع كلمات محدودة، ت�سهل عملية التوا�صل والتجاور والتفاعل والت�شارك مع 
�أكبر قدر من المعارف والوجودات الم�شتركة، مما يحمل على توظيف ا�ستثمارها وفق القاعدة 
الاقت�صادية في تعظيم مكنوناتها المعرفية والوجودية الخيرية والنفعية �أق�صى حد ممكن، 
في �سياق درجاتها التراتبية من جانب، وانفتاحها وتعالقاتها وتفاعلاتها المعرفية والوجودية 
مع جميع عوالمها الممكنة، �أي: عالم الدنيا الفيزيقي، وعالم الآخرة الميتافيزيقي، �أو عالم 
الغيب والملكوت، وهذه الميزة الأخيرة التي تميزت بها لغة القر�آن �أو اللغة العربية عن بقية 

اللغات المتطورة، التي لها ن�صيب كبير، ولكنها محدودة في عوالمها المادية الفيزيقية.

17.4 الركيزة الثالثة 

م�ستوياتها  ب�شتى  الفوقية  و�إنبناءاتها  والإرادة  النية  لبنية  المعرفي  الأ�صل  ركيزة 

الفل�سفية والعرفانية والتجريبية، وبمختلف تمظهراتها الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية 

المح�سو�سة  التجربة  من  م�صادرها  وتعدد  جهة،  من  و...  والنف�سية  والقانونية  والت�شريعية 

�إحياء علوم الدين، ج: 1، �ص: 280 و 284. 	(((
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والعقل المجرد والقلب المزكى والوحي المر�سل من جهة ثانية، وتنوع معطياتها الا�ستدلالية 
من الكتاب المجيد وال�سنة ال�شريفة والإجماع والعرف والتاريخ والتراث، ف�ضلًا عن معطيات 
كافة نتائج التجارب العلمية ال�صحيحة التي لا تتعار�ض مع �أ�صل من �أ�صول الإ�سلام والعقيدة 
والمادية  والن�سبية،  المطلقة  المعارف  على  احتوائها  �إلى  �إ�ضافة  ثالثة،  جهة  من  والعقل 
والمعنوية، والفردية والاجتماعية، والدنيوية والبرزخية والأخروية، والثابتة والمتغيرة من جهة 
�أخرى. �إ�ضافة �إلى ذلك، �أنَّ معطيات القر�آن المجيد فيها من المراتب المعرفية والوجودية 

حدّ قيل �إلى �أنّ للقر�آن ظهراً وبطناً، و�أن للبطن بطوناً وفهوماً متعددة.

ويقول الغزالي في هذا ال�صدد: »لو �أعطي العبد بكل حرف من القر�آن �ألف فهم لم يبلغ 
نهاية ما �أودعه الله في �آية من كتابه؛ لأنه كلام الله، كلامه �صفته، وكما �أنه لي�س لله نهاية 
فكذلك لا نهاية لفهم كلامه، من حيث �إنَّ القر�آن �شرح للذات وال�صفات والأفعال، والعلوم 
كلها داخلة في �أفعال الله و�صفاته، فهو �إذن ينطوي على �أعماق و�أغوار وبطون لا تنتهي«)))، 
الت�صالحي بين  �أو  التزاوجي والت�صاهري  H في م�شروعه  وما ي�شرحه الإمام الخميني 
والوحي  والقلب  والعقل  بالتجربة  التو�سل  دليل على  العرفان خير  و�أهل  والفلا�سفة  الفقهاء 
الغيب في التعامل مع المنظومات المعرفية التي هي ذات وعاء ا�ستيعابي لا حدَّ ولا عمق لها.

الركيزة الرابعة:

هي قاعدة التو�سل بالمنظومات المعرفية المختلفة، التو�سل بالح�س والعقل والقلب 

والوحي كم�صدر للمعرفة، والانفتاح على جميع مراتب الكينونات المعرفية والوجودية 

التي تربط جزائرها المتعددة والمختلفة، �سواء المما�سة �أم القريبة �أم البعيدة ارتباطاً 

ع�ضوياً حقيقياً ولي�س اعتبارياً اتفاقياً، كفيل با�ستنطاق كافة الكينونات الوجودية الملكوتية 

والطبيعة المادية لا�ستخراج مكنوناتها من ال�سنن والأحكام الحاكمة على الوجود والطبيعة 
من القوانين الروحية والعقلية والعلمية، للتعرف على الأ�سباب والم�سببات والعلل والمعلولات 
الكمونة والظاهرة في مجودات الكون، منتفعاً بت�سديدات العقل العملي لها وال�شرعي والقلبي 

بجانب العقل الذهني.

�إحياء علوم الدين، ج:1، �ص: 536 و 537.  	(((
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17.5 النظرة الكونية الفطرية المُعقْلنة 

هناك منظار كوني فطري وعرفاني معقلن وم�شرعن، له عد�سات ر�ؤيوية من�شورية ال�شكل 
لها انك�سارات ا�ستك�شافية وتحليلية وا�ست�شرافية متعددة الزوايا والأبعاد، وتتكون من مفاهيم 
الكينونات  مراتب  جميع  على  منفتح  دينامي  ن�سق  وله  �شمولية،  و�إن�سانية  كونية  ومرئيات 
قلم  دوّنها  المختلفة،  بعوالمها  المت�صلة  وال�شاقولية  الأفقية  ب�أبعادها  والوجودية  المعرفية 
غيب اللوح المحفوظ في ال�سماء في �صورتها الوجودية وفي اللوح المكتوب »القر�آن المجيد« 
في حقيقتها اللفظية والكلامية المتمو�ضعة، في �صورتها التكوينية على �شاكلة قوانين و�سنن 
واتجاهات  و�أحكام  �سنن  �شاكلة  وعلى  فيزيقية،  طبيعية  كينونات  على  حاكمة  علمية  كونية 
وحياة  المرئية  الإن�سان  حياة  وروح  جوهر  لبنية  وحاكمة  �ضابطة  معنوية  روحية  وم�سارات 

الكون الطبيعي الت�سبيحي اللامرئي واللا�شعوري بالن�سبة لنا.
والعد�سات الرئوية لهذا المنظار التلوماي�سكترو�سكوبي الذي من خلاله ن�ستطيع ت�شخي�ص 
موقفنا، وتعيين ر�ؤيتنا، وتقدير تكاليفنا الوظيفية الانبنائية والتبليغية التوا�صلية و�أحكامها 
القيمية، لمو�ضوع علاقة الإيمان والنية والغائية والق�صدية بالعمل �أو القول الح�سن والقبيح 
المعرفية  والحقائق  الكلمات  من  تت�شكل  وال�سيئات،  الح�سنات  من  محمولاتها  وتقديرات 
والوجودية للعدالة والخالقية والربوبية والواحدية الأحدية والغائية والمق�صدية والق�صدية، 
الكون  �أجزاء  وتحكم  تربط  التي  الم�ضمرة  والثاوية  الظاهرة  و�أحكامها  و�سننها  وقوانينها 
المعرفية والوجودية بالمركز، وت�ستجمع تكوثرات كينوناته الوجودية المتعددة بوحدة الوجود.
من�شورية  ر�ؤيوية  عد�سات  بوا�سطة  والا�ست�شراف  والتحليل  النظر  يتطلب  الأمر  وهذا 
من  تتكون  متعددة،  تراتبية  وجودية  وحقيقة  �شمولية،  مو�ضوعية  معرفية  �صفة  لها  ال�شكل، 
مواد فطرية تنتج بمعيتها مواد عقلية وح�سية وقلبية، ت�شكل بنيتها الجوهرية وتحدد فعاليتها 
بنية  وا�ستنطاق  ا�ستك�شاف  على  فقط  قادرة  هي  الفطرية  الكونية  الر�ؤية  هذه  الدينامية. 
وحقيقة المفاهيم والم�ضامين المعرفية والوجودية ب�صورتها التراتبية التكاملية وال�شمولية 
الوجود  وحدة  ودور  و�أهمية  حقيقة  ومعاي�شة  ت�صور  وبالتالي  الا�ستخلافية،  منظوراتها  من 

المعرفي والأنطولوجي في تكوثراتها التراتبية، وتكوثراتها التراتبية في وحدتها.
الرئويتين  العد�ستين  الفطرية كانت غائبة ومحجوبة عن  الكونية  والحقيقة  الر�ؤية  هذه 
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الم�ستنيرة المقطوعة عن بنيتها  العقلائية  الر�ؤية  تباين وتغاير  ال�سابقتين، وهذا هو �سبب 
�أو  الأنبوبية  الر�ؤية  عن  اختلافها  وكذلك  الأ�سا�سية،  وغاياتها  الغيبي  ومداها  الفطرية 
التجزيئية الأحادية البعد والزاوية للمت�شددين المقد�سين المتحجرين عقلًا ومنطقاً و�شرعاً، 
وخا�صة فيما يتعلق بجوهر الكون والحياة واتجاه الغايات الا�ستخلافية الكونية و�إقامة الدين 

والعدالة في المجتمع الكوني.

�سنتناول ب�شيء من التف�صيل والتحليل الم�ستفي�ض فيما بعد، لبنية وماهية النية والإيمان 
والمق�صدية والغائية وربطها الع�ضوي والاعتباري بالعمل والقول ال�صالح �أو خيريته ونفعيته 
من جهة، ومحمولات �إنتاجها المعرفي والوجودي من منتوجاتها الح�سنة وال�سيئة، وفي هذا 
المقام �سوف ن�شير فقط �إلى علاقة المو�ضوع مبا�شرة ببنية وماهية قبول الأعمال والأقوال 
الإن�سان  وجغرافية  لجن�سية  تبعاً  وال�سيئات،  العقاب  �أو  والح�سنات  الثواب  من  وحمولاتهما 
من حيث انتماءاته الدينية والمذهبية، وذلك ا�ستكمالًا ل�سل�سلة متواليات مكونات المو�ضوع 
الا�ستك�شافية  والمرئيات  المفاهيم  يلي جملة من  وفيما  المختلفة.  �أجزائها  وتمو�ضعاته في 
والتحليلية التي تمكننا من معرفة حقيقة هذه العلاقة وعمقها ومداها من جانب، وتداعياتها 

الوظيفية والتبليغية والتوا�صلية والقيمية من جانب �آخر.

�أنَّ درجات قبول الأعمال والأقوال الإن�سانية، و�أوزان حمولاتها من الح�سنات  نعتقد   -1

والثواب �أو العقاب وال�سيئات، هي دالة في درجات خلو�ص النية مراتب الإيمان بالله عزَّ وجلَّ 
ور�ضاه ومدارج التقوى، وهنا تجدر الإ�شارة �إلى حقيقة جوهرية في غاية الأهمية والخطورة، 
والتي تمَّ تبيانها ب�شيء من التف�صيل عند مناق�شة النية والق�صدية، مفادها �ضرورة التمييز 
بين الخواطر والتخيلات والرغبات والطموحات وال�شوق والإرادة وا�صطفاء الأعمال والأقوال 
الثلاثة  عوالمها  في  والوجودي  المعرفي  ببعده  ال�صالح  العمل  اقت�صاديات  لجدوى  وفقاً 
الممكنة، ك�شروط ومقدمات كرونولوجية »زمنية �أو ا�شتراطات بيولوجية معرفية �أو محددات 
جينيومعرفية �أو تعيينات للت�أ�سي�سات الأركيولوجية البنيوية التحتية للنية الخال�صة والإرادة 
الاجتماعية  الحياة  مجالات  �شتى  في  تتمو�ضع  ووجودية  معرفية  لمنتجات  المنتجة  الجادة 
والروحية. تحقق النية لا يتم من خلال توارد الخواطر وتعاطف ال�صور والم�شاعر العابرة في 
الذهن، بل هو عملية ت�أ�سي�سية �شاقة وتقعيدية حادة وانبنائية دقيقة، ت�ستوجب من الأ�صالة 
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ب�أوزانها  المحمولة  وتمو�ضعاتها  الفوقية  انبناءاتها  حمولات  تتحمل  ما  والقوة  وال�صلابة 
الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية وال�سيكولوجية والعقدية والأخلاقية من جهة، وقدرتها 
والرياح  العوا�صف  لجبروت  ومقاومتها  التكميلية،  وا�ستمراريتها  ديناميتها  في  التحميلية 

العاتية حتى لا ينهار بنيانها ال�شامخ �أو تنخر كينونتها الت�أ�سي�سية التحتية لها. 
المعرفية  المفاهيم  وترتيب  ت�صنيف  في  وال�صارمة  الحادة  الثنائية  تجاوز  ي�ستلزم   -2
والوجودية، من حيث الجنة والنار �أو الكفر والإيمان، �أو العربي والعجمي، �أو ال�شيعي وال�سني، 
�أو  والنزول  ال�صعود  لدرجات  تبعاً  الت�صنيف  في  تراتبية  تكاملية  مناهجة  وننتهج  �إلخ  و... 
تمو�ضع  ولكل منهما درجات  والإيمان مراتب،  الكفر  المثال:  �سبيل  فعلى  وال�سلب،  الإيجاب 
القبول  �أو عدم  والقبول  والر�ضا  التقرب  �سلم  وعقابه في  وثوابه  ونيته  وعمله  ذاته  الإن�سان 
، فالكفر في �أدنى درجات الت�صنيف، ي�صنف �إلى نوعين: كفر يت�أ�س�س على  من الله عزَّ وجلَّ
قاعدة بنيوية مرتكزاته العناد والجحود والجدال، وي�سمى بكفر الجحود، وكفر جذره وقاعدته 
البنيوية هي الجهالة والغفلة وطفوح الفطرة المحجوبة على ح�ساب الفطرة المغروزة، وكفر 
و�سبب  العلل  وعلة  والكون  للإن�سان  والوجودية  الإب�ستيمية  الحقائق  معرفة  عدم  عن  ناتج 

الأ�سباب.
�إنّ منطوق الآيات والروايات التي تتناول النوع الأول من الكفر، ي�ؤكد ب�شكل قاطع ودليل 

ل�سيده ومالكه وخالقه، وهو مطلع وعارف  الناكر  العبد والمملوك  �أنَّ  عقلي وفطري وح�سي 
ينكره  هو  موجود  من  الثواب  له  يرجى  ولا  العقاب  ي�ستحق  والوجودية  المعرفية  بحقيقته 

بالأ�سا�س. 
�أما النوع الثاني من الكفر الناتج عن جهالة وغفلة لكونه قا�صراً، �أي: دون تق�صير و�إهمال 
وغفلة متعمدة من قبل الإن�سان المكلف، ف�إنه يتمو�ضع في موقع خا�ص من ال�سلم التراتبي، 
علاقة  له  المو�ضوع  وهذا  �شيء،  كل  و�سعت  التي  الإلهية  والرحمة  العفو  ومرتبة  درجة  وهو 

مبا�شرة بمراتب الت�سليم المادي الج�سدي والعقلي المجرد والقلبي العرفاني.
يحكمه  العقلي  والت�سليم  المادية،  وال�سلطة  القوة  لقانون  يخ�ضع  الج�سدي  فالت�سليم 
قانون المنطق والبرهان والأدلة العقلية والمو�ضوعية، والت�سليم القلبي الذي جذره الإيمان 
الواعي بالموجود المرجى منه العفو والمغفرة والثواب، ف�إذا لم يقترن ت�سليم الل�سان وت�سليم 
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العقل بت�سليم القلب، �أي: عدم ت�سليم الكينونة الوجودية للإن�سان بكاملها، مما ي�شي �إلى �أنَّ 
جوهر القول الل�ساني، وحقيقة الفكر العقلي، �أ�صبحتا فارغتين وخاويتين من �إك�سير الحياة 
»الإيمان« الذي هو الكينونة الوحيدة التي تنتج منتوجات الح�سنات والثواب المحمولة على 

الأعمال والأقوال. 
﴿ھ  ے  ے  ۓ   ۓ  ڭ    ڭ  ڭ   وهذا هو م�صداق لقوله تعالى: 
ڭ  ۇ  ۇ﴾)))، فحينما ن�ستنطق المكنونات الثاوية في �أعماق بنية هذه الآية 
الكريمة، تنطق ب�صريح العبارة �أنه لا وجود لحالات الا�ضطراب والحروب وال�صرع والت�ضاد 
�أو عدم الات�ساق والان�سجام والتماهي بين روح كينونات الحوا�س والعقل والقلب والوحي، بل 
�إنها تعي�ش حياة معرفية ووجودية م�شتركة، ملامحها الأ�سا�سية وبنياتها التقعيدية هي العي�ش 
نختار  �أن  �إلا  علينا  وما  منها،  كل  ودور  ووظيفة  لمكانة  وتقدير  كامل  وتفاهم  ووئام  ب�سلام 
عد�ساتنا الرئوية المنا�سبة ون�صوب ب�ؤرة �إ�شعاعاتها الا�ستك�شافية والتحليلية والا�ست�شرافية 
الرجيم  ال�شيطان  وق�صة  والمعارف،  حقائق  تلك  بنياتها  في  تثوي  التي  العميقة  نواة  �إلى 

، خير دليل على الكفر الجحودي. العارف بحقيقة الله عزَّ وجلَّ
الارتباط  دون  والر�ضا،  القبول  �أو  والأقوال  الأعمال  ثواب  دالة  عجلة  تدور  لا  وعليه، 
به حق  الإيمان  مراتب  �إلا ح�سب  يتحقق  لا  وهذا  لها،  والمنتج  والمانح  بالمعطي  والات�صال 
الإيمان والمعرفة به حق المعرفة. �إذن، لا مكان لجن�سية ال�شخ�ص، �أو تموقعاته الجغرافية، 
وفقط  بل  المختلفة،  وفروعها  المذهبية  انتماءاته  �أو  والت�صاهرية،  التنا�سبية  علاقاته  �أو 
هو قربه من مراتب ودرجات الإيمان ال�صحيح والت�سليم الحقيقي الوجودي لكافة كينونات 

الإن�سان الح�سية والعقلية والقلبية له تعالى، وذلك م�صداقاً لقوله تعالى: ﴿ ڇ    ڍ  ڍ  
ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ﴾))).

وهناك مثال �صارخ ووا�ضح لمفهوم الكفر الناتج عن الق�صور والجهالة والغفلة، ن�ست�شهد 
به للتعرف على تموقع �صاحبه في معادلة دالة الثواب والعذاب الإلهي، وهو و�ضع الفيل�سوف 
الكبير ديكارت، الذي انطلق من موقع ال�شك بكل �شيء، لينتهي �إلى حالة اليقين والاطمئنان 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البقرة، �أية: 208. 	(((

المرجع: القر�آن الكريم، �سورة الحجرات، الآية: 13. 	(((
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و�سبيلًا  برهاناً  وجوده  �إثبات  دليل  اتخذ  حيث  الكون،  في  والوجودية  المعرفية  بالمنظومة 
لإثبات الروح، �أي: �إثبات الج�سد �أو الج�سم �أدى �إلى �إثبات الله عزَّ وجلَّ له ب�شكل قطعي ويقيني 
من منظور ديكارت، ثُمَّ تدرج بحثاً وتحليلًا وتف�سيراً لإثبات الدين القيم كحلقة الات�صال بينه 
وبين الله، فتو�صل بمعية �إمكاناته العقلية وكموناته الروحية �إلى الدين الم�سيحي الذي كان 
�شائعاً وقريباً منه، وي�صرح في موا�ضع معينة ب�أنَّ اختياره هذا لي�س قطعياً، لعل في بقعة من 

بقع الأر�ض ك�إيران هناك دين ومذهب �آخر �أف�ضل ي�ستحق التم�سك والاعتقاد به. 

�أفراداً كديكارت و�أمثاله الذين فعلًا و�صدقاً بحثوا  �إنَّ  يقول ال�شهيد المطهري )ر�ض(: 
بكل �إمكاناتهم وت�صولوا �إلى هذا الحد من الحقائق و�آمنوا بها �صدقاً، فمثل ه�ؤلاء لا يمكن 
ت�سميتهم ونعتهم بالكفار؛ لانتفاء العناد والجحود، ولا يخفون الحق الكمون لديهم، حيث �إنَّ 
م�سلمون  فه�ؤلاء  الإن�سان،  لدى  المعروفة  الحقيقة  و�إخفاء  والجحود  العناد  �إلا  هو  ما  الكفر 
بالفطرة، وفي حال التردد بنعتهم م�سلمين لا يمكن ت�سميتهم بالكفار �أي�ضاً، وذلك لأنَّ تقابل 
�أو تقابل الملكة وعدمها با�صطلاح  الم�سلم والكافر لي�س من قبيل تقابل ال�سلب والإيجاب، 
الفلا�سفة والمنطقيين، و�إنما هو من قبيل ال�ضدين؛ لأنهما �شيئان وجوديان، ولي�س �أحدهما 

وجودياً والآخر عدمياً))).

وعليه، تت�ضح مرتكزات القائلين من دعاة الم�ستنيرين والمفكرين بقبول الأعمال والأقوال 
الخيرية من الكفار، ت�أ�سي�ساً على مقولة ح�سن وقبح الأعمال الذاتيين، ولي�س العر�ضيين، و�أنَّ 
العمل ال�صادر �سواء من م�ؤمن �أو كافر مقبول؛ لكون ماهيته خيراً؛ لأنَّ الخير من كل �شخ�ص 

هو خير، وال�شر من كل �شخ�ص هو �شر، ون�سبته الله �إلى كل مخلوقاته وعباده واحدة. 

17.6 الح�سن والقبح الفعلي والفاعلي

وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أنه بالرغم من �صحة ا�ستدلالات هذه الفئة، �إلا �أنَّ هناك حقائق 
القائلة  المقولة  تلك  ا�ستنتاج  تم  �ضوئها  على  التي  والروايات  الآيات  بنية  �أعماق  في  ثاوية 
بقبول عمل الكافر القا�صر وغير الجاحد، مما ت�ستوجب تحليلًا لأركيولوجيتها وجينيولوجيتها 
عن  �سكوتها  ب�سبب  الم�ستنطقة  غير  �أو  الكامنة  الحقائق  تت�ضح  حتى  والوجودية  المعرفية 

ال�شهيد المطهري، العدل الإلهي، مرجع �سابق، �ص: 336. 	(((
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لمقولة  والأركيولوجي  الجينيولوجي  التحليل  ف�إنَّ  وعليه،  ي�ستنطقها.  �أو لانتظار من  النطق، 
ح�سن وقبح العمل الذاتيين تر�شدنا �إلى وجود نوعين من الح�سن والقبح؛ الفعلي والفاعلي. 

وفيما يلي تبيان بع�ض معالم حقيقتهما:
من  وحمولاته  العمل  وقبح  لح�سن  الفعلي  �أو  الوجودي  الأنطولوجي  البعد   1.1.1

الثواب �أو العقاب 

وموازين  معايير  خلال  من  يتم  عملي  فعل  �أو  ل�ساني  قول  �أيِّ  قبح  �أو  ح�سن  تقييم  �إنَّ 
حيث  من  والوجودية،  المعرفية  لمنتجاته  الطالح  �أو  ال�صالح  العمل  �أو  الفعل  اقت�صاديات 
في  ت�أثيرها  ومن حيث  المبا�شرة،  �أو غير  المبا�شرة  و�سلبياته  �أ�ضراره  �أو  ومنفعتيه  خيريته 
والتاريخية،  الاجتماعية  زمكانيته  لأفق  تبعاً  وذلك  �أخرى،  ووجودية  معرفية  منتجات  �إنتاج 
وكذلك �أ�ساليبه و�أدواته وا�ستراتيجياته وغاياته المادية، كما تم تبيانها ب�شيء من التف�صيل 
علاقة  له  العمل،  وقبح  لح�سن  الفعلي  الوجودي  الأنطولوجي  فالبعد  الكتاب.  �صفحات  في 
حيث  من  وذلك  واللامبا�شرة،  المبا�شرة  �أو  واللامرئية  المرئية  الخارجية  بالآثار  وثيقة 
الفائدة والنفع �أو ال�ضرر والف�ساد، ودون الولوج في التفا�صيل، ف�إنَّ الأثر الأنطولوجي الفعلي 
يتحقق ب�شكل عام بغ�ض النظر عن �شخ�صية وجغرافية وقومية ومق�صدية وق�صدية الفاعل، 

�سواء كان م�سلماً �أم كافراً، �أم م�ؤمناً قا�صداً �أم م�شركاً غير قا�صد.
والحاكم على تقييم منفعية وخيرية �أو لا منفعية ولا خيرية العمل �أو ح�سنها وقبحها هو 
ال�سنن والقوانين والأحكام الاجتماعية والتاريخية المدونة في نهاية المطاف في �سجلاتها. 
وتجدر الإ�شارة �إلى �أنَّ القول بعدم وجود علاقة تلازمية �أو ع�ضوية بين النية والإيمان وح�سن 
المادية  الفعلية  �أبعادها الأنطولوجية  �إلى  النظر  وقبح الأعمال والأقوال �صحيحة من زاوية 
الممكنة  عوالمها  في  الوجودية  الأنطولوجية  وتج�سيداتها  �أبعادها  �أما من حيث  المبا�شرة، 
الأخرى كعالم البرزخ والآخرة لي�س �صحيحاً، بل حتى في تراتبية عوالمها الدنيوية المادية 
والمعرفية  الوجودية  بنياتها  في  الثاوية  المرئية  �أي: غير  الميتافيزيقية،  �أبعادها  من حيث 

التي تك�شف من خلال ا�ستنطاقها وتثوير بنياتها. 
تحفير  بوا�سطة  الدفينة  �أعماقها  في  ال�ساكنة  م�سكوتاتها  ا�ستنطاق  يتم  لم  فما 
هناك  �إذن  حقيقتها.  على  التعرف  من  نتمكن  لا  جينيولوجياتها،  وتنقير  �أركيولوجياتها 
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موقع ودور و�أثر غير مرئي وم�ضمر للنية والق�صدية والإيمان في ثنايا بنية كينونات الأقوال 
وكينوناتها  الم�ؤ�س�ساتية  تمو�ضعاتها  �شتى  في  الفعلية  �أو  الوجودية  الأنطولوجية  والأفعال 
الاجتماعية وال�سيا�سية والاقت�صادية والقانونية و... �إلخ، ولكنها �إما ثاوية وم�سكوت عنها 
�أو لكونها غائبة ولا منظورة في �أفق �شعور وتفكير وحوا�س الفاعل، فينتفي  وغير مرئية، 
اعتباري  �أو  حقيق  واقع  لها  �أو  المجتمع،  في  والا�ستخلافي  الانبنائي  ودورهما  �أثرهما 
القول  في  ت�ضمينها  حال  في  لها  مما  والحقة،  الواقعية  م�صاديقها  في  ال�صواب  جانبها 
�أو الفعل �سنجد �أنَّ للفعل �أثاراً وتداعيات ت�ستحق الثواب والح�سنات �أو العقاب وال�سيئات 
تبعاً للم�صاديق الممثلة للنية والاعتقاد والإيمان »الذات �أو ال�صديق �أو العائلة �أو المجتمع 
«. وعليه، يطلب الأجر والثواب  �أو الله عزَّ وجلَّ له  المثل الأعلى  �أو  العمل ذاتها  �أو ماهية 
من ذلك الم�صداق الواقعي الذي تحقق به �إيمان ال�شخ�ص واتجهت �إلية نيته وارتبطت به 

اعتقاداته.

1.1.2 البعد ال�سيكولوجي النف�سي �أو الروحي لح�سن وقبح القول �أو الفعل 

هذا البعد لا علاقة له ب�شكل مبا�شر بكينونات العمل الأنطولوجية الوجودية البرانية، بل 
علاقته المبا�شرة ببنية كينونة الروح �أو القلب �أو النف�س الوجودية في العالم الجواني، �أي: 
بالدوافع النف�سية والعوامل الروحية والحقائق الفطرية للإن�سان الفاعل لفعل �أو قول �صالح 
ال�سماوي المحفوظ وفي �سجلات  اللوح  �أو طالح، وكل �شارد ووارد و�صغير وكبير مدون في 

ڍ   ڍ   ڇ      ڇ   ڇ     ﴿ڇ   تعالى:  لقوله  م�صداقاً  وذلك  ملكوتية،  علوية 
ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک      ک  کک  گ  گ  گ   
 : گڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ﴾)))، وتقدم كافة �أقواله و�أعماله مكتوبة في كتابه، فيقول عزَّ وجلَّ

﴿ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   تعالى:  ﴿ڳ  ڳ  ڱ   ڱ       ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ﴾)))، وقوله 
ۉ  ۉ  ې  ې   ې  ې ﴾)))، وقوله تعالى: ﴿ھ  ے      ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ﴾)))، 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الكهف، �أية: 49. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحاقة، الآية: 19. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الحاقة، الآية: 25. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الإ�سراء، الآية: 14. 	(((
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ھ    ھ   ھ     ہ   ہ   ہ   ۀہ   ۀ    ڻ   ڻ   ﴿ڻ   تعالى:  وقوله 
ھ  ے  ے  ۓ﴾))). 

في  تعالى  لقوله  م�صداقاً  وذلك  الح�ساب،  يوم  وجودياً  ومنطوق  مقروء  كتاب  وهو 
﴿ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ              ال�سماوي:  كتابه  محكم 
النبوية  والروايات  المجيدة  القر�آنية  الآيات  ت�أكيد  نرى  المنطلق  هذا  ومن  ھ﴾)))، 
كتابه  تعالى في محكم  يقول  العمل دون كميتة وعدديتة، حيث  ونوعية  كيفية  ال�شريفة على 

المقد�س: ﴿ڀ  ڀ   ڀ  ٺ  ٺ   ٺ   ٺ    ٿ﴾))). 
المجتمع في جميع عوالمهما  �أو  الإن�سان  لكينونة  والوجودي  المعرفي  التكاملي  المنظور 
المفاهيم منها: مفهوم  ي�ستند على منظومة معرفية ووجودية حقيقية لجملة من  الممكنة، 
والقبول  والتقرب،  والارتقاء  والتكامل  والح�سنات،  والثواب  ال�صالح،  والعمل  الخيرية، 
وديناميتها  والم�ضمرة  الظاهرة  وكموناتها  وبنياتها  ونواتها  روحها  حيث  من  والر�ضا، 
التوا�صلية والتفاعلية والوظيفية والقيمية والانبنائية ببعديها المعرفي والوجودي، و�أن�ساقها 
�أو  �أو المما�سة  وان�سجامها وت�ساوقها مع كافة الكينونات المعرفية والوجودية المتحاقلة لها 
المجاورة �أو القريبة �أو البعيدة، وفي جميع عوالمها الممكنة، فجميع هذه المفاهيم بنيتها 
الت�أ�سي�سية ونواتها التقعيدية وديناميتها التفاعلية والا�ستمرارية وقيمها الأخلاقية والإن�سانية، 
و�سيرورتها التكاملية، هي المعرفية، ب�إتقان ودقة وح�سن وجمال العمل والقول و�إن كان جدّ 
الرا�سخ  الكامل والاعتقاد  النية الخال�صة والإيمان  �إلا بتوفر  محدود. وهذا الأمر لا يتحقق 

والتقوى الفردية والاجتماعية. 
وت�أ�سي�ساً على ذلك، لا مكان لقامو�س الكم والعدد في الأقوال المتعالية والأعمال التكاملية 
والنية،  والعرفان  والفكر،  العقل  �أ�صالة  ف�إنَّ  وعليه،  ال�شمولي.  التكاملي  المنظور  هذا  من 
والتجوهر  الأ�صالة  ين�سب  من  �أما  والقول،  العمل  �أ�صالة  من  �أقل  لي�ست  والتقوى،  والإيمان 
فقط للعمل، ويق�صي الفكر والاعتقاد والنية والإيمان من دائرة الأ�صالة، ويعتقد �أنَّ تواجدها 

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الإ�سراء، الآية: 71. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة ي�س، الآية: 65. 	(((

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة الملك، الآية: 2. 	(((

رالعلاقة التلازمية بين الإيمان والنية وقبول الأعمال
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وح�ضورها ما هو �إلا وجود ذهني تمهيدي فقط، قد تكهف وتقوقع في كهوف وقواقع الفكر 
المادي، فكما تبني �آثار الخيرية والنفعية من العمل ال�صالح كينونات الم�ؤ�س�سات الاجتماعية 
وال�سيا�سية والاقت�صادية والقانونية، �أو كما تهدم �آثار العمل ال�سيّئ والطالح تلك الكينونات، 
فكذلك الإيمان والنية والاعتقاد ت�ؤ�س�س كينونة روح وقلب ووجود الإن�سان، ب�شكل يتنا�سب وفق 
م�ستويات مراتبها المعرفية والوجودية في عوالمها المختلفة الممكنة، التي تقربنا �إلى غاية 

غاياتها المتعالية ومثله الأعلى تعالى.

فن�سبة الح�سن الأنطولوجي الوجودي الفعلي �إلى الح�سن الفاعلي، هي ن�سبة الج�سم �إلى 
الروح، والق�شر �إلى اللبّ، والنواة �إلى الغلاف، والمركز �إلى لأطراف، والطاقة �إلى الأجهزة، 
فلا بُدَّ من ح�سن الأقوال والأفعال الفعلية �أن تتزامن كرونولوجياً على الأقل �إن لم يكن قبله، 
الحياة  تدب  التي  والطاقة  والروح  الدينامو  بمنزلة  هو  الذي  الفاعلي  بالح�سن  الظفر  مع 
وال�سيرورة في �شتى الكينونات الاجتماعية والروحية والأخلاقية في جميع العوالم الممكنة، 
وهذا هو �سبب القول بحياة وموت، ونمو وتدهور، و�صحة وف�ساد، ون�شاط وا�ضمحلال، وتمايز 
واختلاف الأعمال والأقوال. فتكامل الح�سن والثواب والح�سنات من العمل �أو القول، هو في 
�أنه لا يختلف  لها، و�صحيح  العرفانية  القلبية  والفاعلية  الأنطولوجية  الفعلية  �أبعادها  تحقق 
، ولكنه يختلف بالن�سبة �إلى ال�شخ�ص الفاعل،  ح�سن العمل �أو القول بالن�سبة �إلى الله عزَّ وجلَّ
وهذا التباين والتغاير هو نتيجة �إيمان ونية واعتقاد ال�شخ�ص الفاعل، وذلك ح�سب اتجاهات 
في  الأ�سفل  والدرك  الهاوية  �إلى  النزولية  حركته  �أم  ال�سماء  �إلى  الارتقائية  حركته  بو�صلة 

الأر�ض، وعليه �أن يطلب الجزاء والثواب ممن متجه �إليه ويرجى ويطلب منه.

�إذن �إن لم يختلف بالن�سبة �إلى الله تعالى، ف�إنه حتماً يختلف بالن�سبة �إلى ماهية العمل نف�سه، 
وهذا هو ال�سبب في عدم قبول القول �أو العمل الممزوج بالرياء، مهما بلغ العمل كبر و�سعة وعظمة، 
و�إن العمل المعجون بالإيمان والنية والاعتقاد مهما بلغ من ال�صغر، ف�إنه كبير وعظيم، ويحمل 
من حمولات خيرية ونفعية فاعلية وفعلية. وخير م�صداق لذلك قول الر�سول الأعظم P: »�إنما 

الأعمال بالنيات«، وقوله P: »ولكل امرئ ما نوى«)))، و »لا عمل �إلا بنية«))). 

و�سائل ال�شيعة، المجلد ال�ساد�س، �ص: 8. 	(((

و�سائل ال�شيعة، المجلد ال�ساد�س، �ص: 8. 	(((
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و�سعة  خيريته  وديمومة  الارتقائية  حركته  ودينامية  العمل  روح  �أنَّ  القول:  وخلا�صة 
بالنية  مرهونة  المختلفة،  عوالمها  في  الوجودية  و�أنطولوجيته  المادية  منفعتيه  وا�ستمرار 

﴿ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ، وذلك م�صداقاً لقوله تعالى:  والإخلا�ص والإيمان بالله عزَّ وجلَّ
ڱ   ں  ں﴾))).

المرجع: القر�آن المجيد، �سورة البينة، الآية: 5. 	(((

رالعلاقة التلازمية بين الإيمان والنية وقبول الأعمال
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